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CELŠ 
L A I K R A K S T S 

R E L I Ģ I J A I U N G A R A D Z Ī V E I 

Na 3 Maijs/Jūnijs 1937. g . 

Prot. V. Maldonis 

Vasaras svētku aicinājums. 
Paši pirmie Vasaras svētku dievkalpojuma vārdi, ko 

runā un dzird visās kristiešu draudzēs, aicina t i c ē t , ka 
D i e v a v a l s t s i r s t i p r a . Visiem jātic, ka nav varas, 
nav nevienas organizētas vienības, kas būtu stiprāka par 
Dieva valsts spēku, kam pakļaujas visa daba, viss kosrns. 

Lai pārdomājam Vasaras svētku liturģijas introīta pirmo 
pusi: „Kungs, mans Dievs, es Tev pateicu. Tu esi Dievs, kas 
mūs apgaismo. Tu sūti savu Garu, tad tie top radīti, Tu at
jauno zemes ģīmi. Tu, Dievs, esi pavēlējis savai valstij būt 
stiprai, stiprini, ak Dievs, ko Tu esi darījis mums par labu!" 

Šie ticības varenuma pilnie teikumi savākti no triju psal
mu dziļdomīgo motīvu dziedājumiem. 118. ps. uzsāk dziesmas 
pirmās takts cēlumu ar karstu pateicību: „Pateiciet mūsu 
Kungam, jo Viņš ir mīlīgs un Viņa žēlastība paliek mūžīgi." 
Pateicība pirmajā kristiešu draudzē bija un ir pat līdz šai die
nai kā pirmā dvēseles kustība tad, kad draudze tuvojas Die
vam. Iemesls dziļš: „Kungs ir mana dziesma, mans stiprums, 
ŗnans pestītājs." Tādēļ : „lai cilvēki nīst, lai apmetas ap mani 
viņu dusmas un lāsti, lai viņi grūdin grūž mani, es nemiršu, bet 
dzīvošu, jo Dievs mūs apgaismo." Dieva gaismā Dieva valsts 
stiprums. To zināja un tagad zin Dieva valsts līdzstrādnieki 
un līdzmantinieki. 104. psalma dzejnieks redz Dieva gaismas 
spēku Dieva gudrības dziļumos, bet izteic to konkrētos tēlos 
un izpausmes veidos. Kad Dievs ģērbjas gaišumā,"kad Viņš 
sūta savu Garu, tad atjaunojas viss zemes ģīmis: aug zāle 
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kustoņiem, dīgst sēja cilvēkiem, visa daba top pilna dzīvības. 
Viss nes svētību. Ar atjaunoto zemes ģīmi atjaunojas, top ra
dīta jauna kultūra. Ja Gars līst, ceļas gara kultūra, Gars ir un 
būs vienmēr Dieva valsts stiprums. Kas var sacelties prei 
Gara va ru? Dzejnieka sajūsma kāpj kāpdama un izskan sla
venajā akordā: „Es dziedāšu Kungam, kamēr es dzīvošu/ ' 
Dzejnieks atjaunotā zemes ģīmja tulks. 

68. psalmā skan Vasaras svētku pamattonis: Dievs 
stiprina savu valsti nepārspējamā varā un spēkā, t. i. ticībā 
un taisnībā. Spēks nav bruņās, bet sociālajā taisnībā, kur bā
riem tēva gāds un atrai tnēm katrai sava tiesa, kur nogurušais 
atspirgst kā sausā zeme pēc bagāta lietus. Šinī psalmā izceļas 
savā varenumā lielais pretstats , dzīvē vērots un piedzīvots, 
kas vienmēr bija un būs kā īsts pierādījums Dieva valsts stip
rumam: N e t i c ī g a i s izplēnēs k ā dūmi gaisā, viņš izkusīs 
kā vasks ugunī, bet t i c ī g a i s spīdēs kā baloža spārni sudra
boti saules gaismā. Sudraboti laistās savā spožumā Dieva 
valsts stiprums. To liecina Vasaras svētku uguns liesmas, kas 
atjauno zemes ģīmi. To liecina Dieva Gars, kas vada Dieva 
valsti vēstures gaitā. Ticības sajūsma uzvar . Tāda bija psalmu 
laikmeta pārliecība par Dieva valsts stiprumu. Ja Dieva gais
ma apstaro, ja Dieva Gars apgaro, tad mostas jauna kultūra, 
kura galvenās iezīmes ticība un sociālā taisnība, kā lielie Die
va valsts balsti. 

Lai tulkotu zinātnieki kā tulkodami šīs Vec. Der. Dieva 
valsts jēdzienu, tā laika ticības un taisnības izpratni, mēs to
mēr drīkstam secināt dažus atzinumus, kas arī mums šā laika 
cilvēkiem pieņemami. Bez šaubām, kultūras pamatos ir gais
mas enerģija. Cilvēkiem ir sava gara gaisma un sava kultūra, 
bet šai kultūrai lielas ēnas puses. Tā spējīga aptumšot, pat 
iznīcināt savus kultūras darbus un darbiniekus. Tai nav vien
mēr svētīga ritma un rituma. Tu r glūn zelta teļa briesmas, 
tur draud Bābeles torņa sajukums, tur skubina aizliegta augļa 
kāre, tur neīstais apspiež īsti būtisko, tur kalpo neīstajiem, 
svešajiem dieviem u. t. t. Kultūra nav vienmēr kultūra. īstā 
kultūrā spīd un deg Vasaras svētku gara liesmas, Dieva Gara 
gaisma, Dievs, kas apgaismo kultūras vērtības, jāvērtē Dieva 
Gara gaismā un jājautā, vai tā Dieva gribēta, vai mūžīgā pa-
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doma vētīta, vai tur „sāpīgā sirsniņa" sadzīs, vai tur augs cil
vēks un viņa spēki, ar pateicību nest nesamo nastu, ar prieku 
manīt savas dvēseles pestīšanu un gara dzīves zelšanu. Die
va kultūra ir kultūra, kas apgaismo pat vistumšākos kaktus, 
kur katrs darbinieks zin „savu ieiešanu un iziešanu", kā saule 
zin savu lēktu un savu rietu, kur bargie, saltie „vēji top par 
•eņģeļiem un ugunsposts par sulaiņiem". Dieva kultūrā zel 
Dieva valsts. 

Jau psalmi pauž, ka Gars vada pat laicīgās enerģi
jas s trāvas. Sv. Gara vadībā dzima jauna kustība cilvēcei, 
kas saprata, ka matērija un materiālā kultūra pakļauta Gara 
darbībai, ka reliģijas, ētikas un sociālās kopdzīves pamatos 
nepieciešama mīlestība. Mīlestības kultūrā viss zaļo, zied 
un zel. P a r Sv. Gara iedarbību cilvēkos stāsta reliģijas psī-
choloģija un par Viņa straumēm kristiešu draudžu dzīvē runā 
gaišu valodu baznīcas vēsture. 

Dieva gaisma un Dieva Gars ir Dieva valsts satversmes 
nesēji. Tādēļ Dieva valsts ir stipra, ka tur Dieva ļaudis, kam 
gaismas un gara darbi un dzīve. No Dieva cilvēkiem plūst 
svētība uz bērnu bērniem. „Tie ir stipri taisnības koki, paša 
Kunga dēstīti." 

Nu mēs saprotam, ka valstis ir sabrukušas, bet ne Die
v a vals ts ; baznīcas iznīkušas, bet ne Dieva draudze, ka baz
nīcas ir tukšas, bet ne Dieva lūgšanas nami. Gavilēšanas un 
pestīšanas balss skan mūžīgi taisno, ticīgo, svētbijīgo Dieva 
bērnu dzīvokļos. Dieva draudze stāv mūžīgi kā pats Dievs, 
Dievs pavēlējis savai valstij būt stiprai. 

Tādā ticības pārliecībā dzīvo Vasaras svētku draudze. 
V a s a r a s s v ē t k i a i c i n a t i c ē t , k a D i e v a v a l s t s 
i r s t i p r a . Par to Vasaras svētku draudze no visas sirds 
sauc un dzied: „Kungs, mans Dievs, es Tev pateicu!" Sv. 
Gars apgaismo Kristus ceļu un ceļa gājējus. Šinī gaismā sa
deg bailes, maldi un tukši sapņi. Gājēju priekšā reāla dzīve, 
bet tur plūst ticības sajūsma, kas runā, apliecina, kopj un dzie
dina; tur sajūsmā katrs ziedo sevi savas draudzes svētajiem 
ideāliem. Jauns gars — jauna dzīve. Grūti spriest, kurš no 
mums cienīgs būt Dieva valsts ļaužu vidū, nespējam ari zīmēt, 
kura ļaužu vienība, kopa vislabāki kalpo Dieva valsts mēr-



144 C E L S 3 

ķiem un uzdevumiem, bet mēs, ideāli domādami un cerēdami,, 
gribētu redzēt kristīgo baznīcu par Dieva valsts iemiesotāju 
šais pasaules gaitās. Baznīcas vadītājus, mācītājus un darbi
niekus gribas aicināt Vasaras svētku sajūsmas garā t i c ē t , 
k a D i e v a v a l s t s i r s t i p r a . Ticēsim, lai mēs paši 
būtu stipri, bezbailīgi Dieva vārda kalpi. Ticēsim, lai taisnība 
valdītu mūsu draudzēs. Ticēsim, lai Vasaras svētku ugunis, 
degtu mūsu krūtīs, lai mēs droši, ar prieka un pateicības pilnu 
sirdi atmestu un izmestu visu, kas neatbilst kristīga ci lvēka 
cieņai un īstenībai un kas kavē mūsu draudzes locekļus, mūsu 
tautu dzert no tām mīlestības straumēm, kam jāplūst kristīgas, 
baznīcas dzīvē un darbos. 

Doc. Ed. Rumba. 

Kristus un draudze. 
(Kristus miesa.) 

Kad evaņģēliskā dievkalpojumā apliecinot ticību saka 
vārdus: „Es t i c u . . . uz vienu svētu kristīgu draudzi, svē to 
biedrību," tulkojumā notiek novirzīšanās no simbola p i rm
teksta, jo grieķu vārdi £*xXy)a(a un %avwvfa nenozīmē gluži 
to pašu, ko mūsu valodā draudze un biedrība. Pareizāki būtu 
sacīt tanī vietā: „Es t i c u . . . uz vienu svētu kristīgu baznīcu, 
svēto (ļaužu) sadraudzi." — Līdzīgs precizitātes trūkums la
sītājam būs jākonstatē nevien šī raksta virsrakstā, bet arī tekstā, 
kur abi minētie vārdi lietoti pamīšus. Brīžiem būs runa par 
«draudzi", kur varētu ari sacīt „baznīca", un otrādi. Bet abos 
gadījumos būs domāta mūžībā un vēsturē dibināta Dieva ļaužu 
kopība, kristīgā sadraudze, kas pirmdraudzes un senās baz
nīcas valodā ir apzīmēta ar vārdu ixxX*jotaf kuras locekļi, 
savā starpā vienoti ar pilnības saiti —• mīlestību, nostāda 
šo redzami neredzamo vienību kā ticības objektu līdzās Trīs-
vienīgajam Dievam. 

Pa r Kristus attiecībām ar baznīcu nevar izsmeļoši iz
teikties īsā. laikā, jo šinīs attiecībās savijas daudz dažādu 
problēmu. Šī raksta tiešais nolūks ir skart vienu no daudza-
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j ām problēmām, kas pazib vairākās vietās ap. Pāvila vēstulēs, 
īpaši vēst. Efeziešiem, kur draudze ir dēvēta v&pa XpiOToō 
— Kristus miesa. Šis Pāvila mistikai raksturīgais izteiciens 
ievirza domas par Kristu un draudzi reālas, organiskas vienī
bas aspektā, un uzliek pienākumu uzrādīt celsmes vērtības, 
saskatīt dievišķās patiesības starus, kas dzimst šinī vienībā. 

Ikviens kristīgs cilvēks, kas iedziļinās senās baznīcas 
eklesioloģijā (mācībā par draudzi un baznīcu), būs pārsteigts 
novērojot, ka baznīcas eksistence principā nav atkarīga no 
Jēzus Nācarieša vēsturiskās personības, nedz arī no viņa 
nestās Dieva atklāsmes vai viņa mesiāniskā rakstura, kas 
izteikts vārdā Kristus. 

Kristus draudze aptver dzīvi un aizdzīvi, laiku un mū
žību. Tās sākumi nav zemes virsū, bet debesu valsts mūžī
gajā godībā. Draudze bija pirms pasaule un, cilvēce radās ; 
pirmā garīgā draudze — }̂ ixxXrja(a vj irpo)TY], 7) mmņmmfļ — 
ir radīta pirms saules un mēneša, 1) tā ir čvcoftev — no iesā
kuma un no augšas. Baznīca pastāv no pat sākumiem tur, kur 
„pēc augšāmcelšanās sapulcēsies draudze, kas tagad ir zemes 
virsū, lai mēs cilvēki kļūtu pielīdzināti Dieva eņģeļiem""). De
bešķīgā draudze radās reizē ar garīgajām būtnēm, kuru uzde
vums bija godināt Dievu nemitīgā slavā. Tā ir pirmparaugs 
baznīcai zemes virsū. Starp abām jāuztur pastāvīga satiksme. 

Garīgā draudze ir cēlusies reizē ar garu pasauli; zemes 
virsū draudze pastāv kopš cilvēka radīšanas. „Ecc l e s i a . . . 
terris non defuit ab initio generis humāni". 3) Cik lielā mērā 
Dieva radītais un svētlaimei nolemtais cilvēks pievienojas eņ
ģeļu koriem debesīs, slavēdams Dievu, tikpat plašos apmēros 
zemes virsū realizējas garīgā draudze. 

Apslēptā veidā baznīca auga ilgu laiku pirms Jēzus Nā
carieša, gan israēlī, gan arī citās tautās. Bet tāpat kā „Dieva 
pilnība" iemiesojās tikai Jēzū Nācarietī, „Kristus pilnība" baz
nīcā parādījās tikai pēc Nācarieša dzīves, nāves un augšām
celšanās. Šie notikumi skaidri atklāja baznīcas iekšējo no
slēpumu. Ar Jēzu Kristu baznīcā sāka realizēties augstākā, 

1 ) Clemens Romānus, 2. Kor. 14, 1. 3. 
2 ) Augustiīis, De Geru ad litt. 5, 19. 
; ;) Augustins, En. 29, 9 in psalmi 118. 
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plašākā sadraudzes forma redzamā veidā. Jūdu draudzes un 
citu tautu kulta sadraudžu un mistēriju apvienību vietā stājās 
Kristus baznīca kā pasaulsplaša sadraudze un pestīšanas ie
stāde. Šis notikums nav vērtējams kā absolūti jauns iesā
kums, bet kā kaut kas radoši jauns atklāsmes ziņā. Kas ie
priekš bija apslēpts un noklusēts, tagad parādījās redzamā 
organizētā veidā. Jaunā atklāsme neiestājās pēkšņi, bet tikko 
manāmi. Pa r Jēzu kā baznīcas nodibinātāju nevar runāt tādā 
nozīmē, ka viņa dzīvē kāds īpašs notikums nozīmētu baznīcas 
tapšanu, bet viņa nestā atklāsme ievadīja pārejas procesu no 
vecā uz jauno. Visā Jēzus dzīvē darbojas baznīcu radoši spēki. 
Daži atgadījumi ir svarīgāki, citi — mazāk nozīmīgi. Tādi 
svarīgi jaunradoši darbi ir apustuļu izraudzīšana un izsūtīšana 
sludināt Dieva valstības tuvumu un rādīt Dieva spēku, izdze
not ļaunos garus un dziedinot slimos. Apustuļu pulciņš ir jau
nas dzīvības pirmšūniņa un dīglis baznīcas organismā. Turp
mākā augšana notiek tādā pat ātrumā, kādā Jēzus mācekļi iz
pilda pavēli: „Eita un darait par mācekļiem visus ļaudis, tos 
kristīdami." Ne mazāk svarīgs moments baznīcas augšanas 
procesā ir Jēzus pēdējais mielasts kopā ar mācekļiem Jeruza
lemē, vakarā pirms viņa sagūstīšanas. Ja nav iespējams Jēzu 
adekvāti apzīmēt par baznīcas dibinātāju, tad ir ari grūti ru
nāt par svētā vakarēdiena „iestādīšanu". Sēdot pie galda pē 
dējo reizi kopā ar savējiem, Jēzus nedomāja radīt eicharistijas 
liturģiju vai bagātu kultu, kas izkopts kristīgajos dievnamos. 
Skatu vērsis uz savu neizbēgamo nāvi, viņš īsā spontānā dar
bībā attēloja savas dzīvības nodošanu, lauzdams maizi, snieg
dams apkārt biķeri un sacīdams vā rdus : „Ņemiet un ēdiet, tā 
ir mana m i e s a . . . Ņemiet un dzeriet, tās ir jaunās derības 
asinis, kas par daudziem top izlietas." „Kas manu miesu ēd 
un manas asinis dzer, nāvi neredzēs." — Kopīgi baudījuši no 
vienas maizes un viena svētītā biķera, Kristus un apustuli 
kļuva saistīti ciešā vienībā uz dzīvību un nāvi. 

Vārds acoļia -miesa liek lasītājām pirmā vietā domāt 
par pašu Kristu, nevis par kristīgajiem. Grieķu valodā šis 
vārds nekur nav lietots kā sociāla metafora, lai apzīmētu kādu 
sabiedrību vai ļaužu kopību kā piem. latīņu corpus. Ar <™fi& 
apzīmē dzīvu vai mirušu cilvēku, kādas vielas masu vai retu* 
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mis, literāru kopojumu. Nosaukt draudzi par Kristus miesu 
— a&ļia. nozīmē vērst uzmanību uz pašu Kristu, nevis uz 
kādu laužu kopību. Kalvins, izskaidrodams Pāvila vārdus 

, : kā miesa ir viena un tai daudz l o c e k ļ u . . . tā ari Kristus ( l . 
Kor. 12, 12), apgalvo, ka apustulis Kristu sauc par draudzi. 
Kristus nav draudzes daļa, pamats vai galva vien, bet visa 
draudze, kur atsevišķie locekļi ir daļas. Runādams par sevi 
līdzībā, viņš saka : „Es esmu vīna koks, jūs — zari." Tas ne
nozīmē, ka viņš būtu koka sakne vai stumbrs, no kā izaug 
zari, bet ka viņš ir viss dzīvasi organisms, kur kat rs loceklis 
ir atkarīgs no kopīgās dzīvības. 

Jaunajā derībā vārds s&un lietots, lai apzīmētu Kristus 
fizisko ķermeni (Mark. 15, 43 ; Kolos. 1, 22; 2, 11; Ebr. 10, 10), 
viņa apskaidroto godības miesu (Filip. 3, 21), Kristus miesu 
eicharistijā (Mark. 14, 22; 1. Kor. 10, 16; 11, 24—28), viņa 
draudzi (Rom. 12, 5; 1. Kor. 10, 17; 12, 12; Efez. 1, 23; Kolos. 
1, 18). Uz ciešo sakaru starp draudzi kā Kristus miesu un 
Kristus miesu eicharistijā norāda 1. Kor. 10, 16: „Maize. ko 
laužam, vai tā nav savienošanās ar Kristus miesu?" (Sal. ari 
Didachē 9, 4 „Itkā šī maize bija izkaisīta pa kalniem un sa
krāta vienkopus, tā lai tava draudze tiek sapulcināta tavā 
valstī no zemes galiem 4 4). 

Neviens nespēj iedziļināties Kristus iemiesošanās mistē
rijā, nepazīdams viņa draudzi un neatzīdams tās dzīvi kā pro
cesu paša Kristus dzīvībā. Doma par draudzi kā Kristus mie
su pie apustuļa atkārtojas trīs variantos: 

1. Kristus ir galva, draudze — miesa; „Viņš tā galva, mēs 
tā miesa" (Cincendorfs). Miesai augot, tā veidojas, tiek „kopā 
saturēta un visādām palīga saitēm vienota" Kristū, „kas ir 
mūsu galva" (Efez. 1, 23 ; 4, 15—16). — Šis viedoklis nozīmē, 
ka pazīstot draudzi vien, vēl nav izsmelta visa Kristus patie
sība un brīdina no vienkārša imanentisma. 

2. Draudze ir Kristus līgava. „No debesīm viņš nāca, 
Lai šķīstu līgavu Ar savām as'nīm svētām Uz mūžiem at
pirktu 4 4 (Stons). Kā laulības noslēpumā vīrs un sieva kļūst 
viena miesa, tā arī Kristus un draudze (Efez. 5, 31—32). 

3. Baznīcā, draudzē, miesā parādās Kristus pilnība, visa 
Kristus dzīvība, viss Kristus. Bet Kristus pilnība savukārt pa-
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rādās tikai visā, t. i. vispārīgā katoliskā baznīcā. Totus Chris-
tus caput et corpus est. Caput unigenitus Dei filius, et corpus 
eius ecclesia, sponsus et sponsa, duo in carne una. 4) 

Kolos. 1, 18—24 vārdi par Kristus miesu saista kristīgos 
ar Jēzus nāvi un augšāmcelšanos. Rom. 7, 4 pazib doma, ka 
kristīgie ļaudis sastāda Kristus augšāmcelšanās miesu. 5) 

Apustuļu māceklis, apustuliskais t ē v s Antiochijas bīskaps 
Ignācijs raksta Smirnas draudzei : „Kur Kristus Jēzus ir, tur 
ir katoliskā baznīca" (8, 2). — Evaņģēliskās aprindas allaž bez 
pamata izvairās no visa „katoliskā", atstājot šo goda vārdu 
Romas baznīcai. Reizē ar to viņas norobežojas no Kristus 
pilnības vienīgā vispārējā baznīcā un aizsprosto sev ceļu uz 
īstu baznīcas izpratni. Reformatori un vecākie evaņģēliskie 
teologi nekad nedomāja atteikties no baznīcas katolicitātes, 
tie gribēja būt un palikt katoliski. Šinī ziņā Luters, Kalvins un 
Melanchtons ir vienis pratis. — „Die rechte catholica, gemein 
christliche Kirche, die wird uns gewiBlich nicht in Bann tun 
noch verfolgen, sondern unsere Lehre von Herzen gern anneh-
men und bestātigen und uns fūr liebe Briider halten." 6) Augs-
burgas ticības apliecība daudzās vietās atgādina, ka evaņģē
lisko viedoklis pilnīgi saskan ar katolisko baznīcu un ka tā ir 
domāta kā catholica confessio. — Melanchtons 1541. g. jan
vārī raksta Vergerijam, ka evaņģēliskie negrib „discedere a 
vero consensu Catholicae ecclesiae Christi". 7) Un Kalvins ap
galvo: „Baznīcu sauc par katolisku vai universālu, jo nav at
ļauts izgudrot divas vai trīs baznīcas; tad Kristus kļūtu saplo
sīts, kas nedrīkst notikt." 8) Romas baznīcas piekritēji viņu 
acīs nebija katoļi, bet papisti. Tie nav nekas cits arī mūsu 
dienās. — Jaunākos laikos t. s. ekumēniskajā kustībā ir pacē
lusies doma par evaņģēlisku katolicitāti. „Evanģeliski kato
liskā kristietība ir tikpat īsts un autentisks senās un vidus 

4) Augustīns. Contra Donat . 4. 7. 
5 ) Pie augšējā sal. A. M. Ramsey . The Gospel and the Catholic 

Church. & nod. A Schweitzer , Mystik des Apostels Paulus 6. nod. Mersch. 
Le Corps Mystique du Chris t 1. sēj . 109. lp. p. e tc . 

6 ) Jān. ev. koment. 1538; Lutera rakstu Veiiti'. izd. 46, 11. 
7 ) Corp. Ref. 4, 22. 
*) Instit. rek ch r i s t 4, 1, 2 ; Corp. Ref. 30, 746. 
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laiku baznīcas turpinājums kā Romas katoliskā". 0) Kaut šī 
gada ekumēniskās sanāksmes stiprinātu un padziļinātu kristie
tības evaņģēliskajā daļā apziņu, ka Kristus vienīgā baznīca ir 
un var būt tikai katoliska! 

Kristus miesa cieš un tiek nodota nāvē. Pie pēdējā 
mielasta Jēzus rāda savējiem, ka tie būs ar viņu nāvē vienoti. 
Vēl nāve mācekļus neskar» bet ar laiku tā neizbēgami viņos 
iestāsies un norisināsies. Draudze kā Kristus miesa ir nešķi
rami saistīta ar nāves ieroci krustu, tai jāiet nāvē. Kristīgie 
šinī aspektā ir morituri, tie ir «kristīti uz Kristus nāvi" (Rom. 
6, 3), izredzēti Gara svētdzīvei uz paklausību, apslacināti 
Kristus asinīm (1. Pēt. 1, 2). Krusts ir atslēga, kas atver sv. 
Gara avotu; Gara nestā dzīvība draudzē nav iespējama bez 
nāves. Un nāve kristīgos nesaista Kristus pazemības miesā 
viņu ticības sākumā vien; tā seko kā ēna visās viņu gaitās, 
tā ir svarīgs moments draudžu dzīvē un baznīcas vēsturē. 

Baznīcai ir savi trūkumi un cilvēcīgas nepilnības. Ga
rīdznieki bieži dod ļaunu paraugu ar savām «cilvēcīgām un pā
rāk cilvēcīgām" īpašībām. Draudzēs valda remdenība un vāji 
tikumi. Tas ir Kristus cietējas miesas negods, zaimi un spļā
vieni viņa vaigā. Bet Kristus savā negodā ir skaistāks, nekā 
pasaule savā godā. 

Baznīcai ir daudz sāpju, tā ir īsta sāpju māte, mater do-
lorosa. No Golgatas un pirmdraudzes mocekļiem līdz mūsu 
gadsimta sarkanā vai melnā absolūtisma vajātiem kristīgiem 
— draudzes locekļiem un garīdzniekiem, Padomju Savienībā 
un Spānijā, Vācijā un Meksikā, Baltijā un ārmisijas laukos, vi
ņas ceļš ir bijis upuriem un asinīm svētīts. Tās ir Kristus sā
pes — ērkšķu vaiņags ap viņa galvu, naglas viņa kājās un ro
kās, šķēps viņa sirdī. Un Kristus savās sāpēs ir stiprāks, nekā 
pasaule savā priekā. 

Bet Kristus miesa nepaliek nāvē. Apskaidrota tā ceļas 
augšām un traucas pretim godībai. It kā draudze ir Kristus 
pazemotā miesa ciešanu un nāves aspektā, tāpat viņa arī ir 
pagodinātā, apskaidrotā Kristus miesa dzīvības un mūžīgās 
svētlaimes aspektā. Mēs esam līdz ar miesīgo Kristu nonā-

e ) Sederblūms. Festgabe fīīr A. Deissmann. 329. Ip. p. Sal. Fr. 
Heiler, Urkirche und Ostkirche, 8. lp. p. etc. 
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vēti un piederam tam, kas uzmodināts no miroņiem (Rom. 7, 4). 
Kristus savai miesai — draudzei ir galva un iesākums, pirm
dzimtais no mirušiem, lai viņš starp visiem būtu pirmais (KoL 
1,18). 

Šo godu var nomanīt: 
1) Kristīgajā kultā un liturģijā, iesākot ar vienkāršo 

dziesmu un lūgšanu mazajā saiešanu namiņā un beidzot ar spo
žāko missa solemnis krāšņākajā katedrālē. 

2) Kulta ietekmētajā un sekmētajā kristīgajā mākslā. 
Ja no pasaules bagātākajām mākslas krā tuvēm iznestu visas 
gleznas ar kristīgās baznīcas motīviem, tur paliktu daudz tukšu 
sienu. Ja cilvēcei atņemtu baznīcas dziesmas un mūziku, tā 
kļūtu nabagāka. Tai nebūtu vairs īstu gaviļu. 

3) Visskaistāk! tomēr Kristus miesas apskaidrotā go
dība parādās svētu cilvēku personībās. «Skaidram būt ir go
dība". Tikumiskā spēkā, rakstura dzidrumā, mīlestības siltu
mā atmirdz Kristus gods. 

V. Solovjovs raksta par baznīcu: 3 0 ) «Kristus — dievcil-
vēka baznīcai ir dievcilvēcīga uzbūve. Starpība ir tikai tā, ka 
Kristus ir pilnīgs dievcilvēks, baznīca vēl nav pilnīga dievcil-
vēcība. Cilvēcīgais Kristū, kas nešķirami saistās ar dievišķo» 
jau lieldienu rītā sasniedzis godību. Tagad viņā miesīgi mīt 
visa dievības pilnība. Bet kristīgā baznīca vēl nav sasniegusi 
godības stāvokli un cilvēcīgais viņā, kaut arī tas ir iekšēji 
saistīts ar dievišķo, vēl tālu nespēj atbildēt dievišķajam. Baz
nīca ir svēta un dievišķa, jo tā ir svētīta ar Jēzus Kristus, asi
nīm un sv. Gara dāvanām. Šis baznīcu svētījošais princips ir 
dievišķīgs, negrozīgs un bez vainas, bet cilvēku darbi, kaut arī 
tos dara baznīcas labā, vienmēr ir kaut kas relatīvs un visai 
nepilnīgs; tie tikai t iecas pilnībai p r e t i m . . . Kaut arī redza
majā baznīcā viss nav dievišķīgs, tomēr dievišķais viņā jau i r 
kaut kas redzams." 

Kāda šīm pārdomām praktiska nozīme? Ko tās dod 
Dieva meklētājam? Evaņģēliskās aprindās bieži dzird apgal
vojam, ka pats Dievs cilvēkiem sagatavo ceļu pie sevis, nāk
dams tiem pretim Kristū, īpaši Kristus krustā. Cita ceļa nee
sot. Tam pretim gribētos apgalvot, ka ir arī otrs virziens, ka 

10) JljZOBHUH OCHOBLI HUI3HH. 137. lp. p . U. t. t. 
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pastāv zināma dievišķa indukcija, kur pārejas posmi viens ot
ram pieskaras sekojošā kārtībā: Individs — baznīca — Kristus 
— Dievs. Tāds no cilvēka viedokļa raugoties ir īstais cels. 
Nav iespējams nākt pie Dieva kā vien caur Kristu. Nav ie
spējams atrast īsto Kristu, visu Kristu citur kā vien baznīcā, 
kas ir viņa miesa un pilnība, kur ticīgie kā viņa miesas locekli 
ir vienoti ciešanu un nāves, bet arī mūžīgās dzīvības un svēt
laimes sadraudzē. 

Kristīgā ticībā izolēšanās, noslēgšanās par sevi nav ne 
iespējama, ne pielaižama. Ar to vien nepietiek, ka cilvēki katrs 
par sevi ticībā pieķeras Krjstum. Ticēt Kristum nozīmē ticēt 
tam, ka draudze ir viņa miesa, un savienoties ar Kristu nozīmē 
būt saistītam ar Kristu viņa miesā. Ap. Pāvils rāda, ka pēc sa
vas atgriešanās kristīgs cilvēks kļūst piesaistīts Kristus mie
sai, ka ticība viņu uztura šinīs saistībās un palīdz ar katru soli 
pieaugt Kristus atziņā. Sauls vajāja d r a u d z i . Bet balss 
ceļā viņam jautā: Saul, kāpēc tu m a n i vajā?" Šis jautā
jums skaidri rāda, ka vajātā mācekļu draudze ir augšāmcēlu
sies Kristus cilvēcība, kurā viņš pats turpina c ies t Piegriez
damies Kristum, Sauls pievienojas viņa draudzei un miesai — 

Taisnošana ticībā nav iespējama kā individuālas dabas 
process vai akts. Ticība un taisnošana nav šķiramas no ie
miesošanās Kristus miesā. Kaut arī taisnošanas objekts ir at
sevišķais cilvēks, tomēr viņš kļūst vienots ar Kristu, kas tais
no, ieiedams kā loceklis viņa miesā; ticības akts, atraisīdams 
cilvēku no sevis paša, noved viņu atkarībā no pārējiem locek
ļiem Kristū, t. i. Kristus miesas kopsakarībā. Tādēļ kristīgs 
cilvēks nekad nevar atraisīties no draudzes, tā kļūst viņa ek
sistences sastāvdaļa, jo tā ir daļa no paša Kristus — viņa mie
sa. Ārpus draudzes kristīgais nevar p ieaugt jo Kristus top 
pilnīgs vienīgi visu viņa locekļu totalitātē. Būt kristīgam, t. i. 
Jēzus Kristus māceklim un apliecinātājam nozīmē reizē būt arī 
vienas vispārīgās draudzes loceklim. 

Tāpēc «individuālismam" kristīgā ticībā nav vie tas ; tam 
jāiznīkst. Individuālismam mirstot individs atrod pats sevi ; 
iemiesodamies Kristū, cilvēks atrod jaunus ceļus un sāk no
skārst, ka Dievs viņu mīlē tik spēcīgi, it kā nebūtu neviena 
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-cita, ko mīlēt. Tāpēc zīmējoties uz šīm attiecībām sastopami 
divi dažādi izteiksmes veidi: pirmais izcel Kristus miesu, kur 
individs iekļaujas un pazūd, ot rs — kristīgo indivīdu viņa ap
zinīgā vienībā ar Kristu. Kristīgais individs eksistē tāpēc, ka 
pastāv Kristus miesa, kristīgais e s apzinās sevi kā realitāti 
vienīgi sakarā ar pārējo kristīgo individualitātēm viņu bagātā 
daudzveidībā, kas izaug no vienīgās miesas nāves un augšām
celšanās. Kristīgais e s atrod sevi Kristus miesā un Kristus 
miesa ir klāt viņa «individuālajā pieredzē." — Tādēļ zaudēt 
sevi un savu dzīvību nozīmē to atrast , bet paturēt sevi nozīmē 
sevi zaudēt. Tam, kas saistīts Kristus miesā, vārdi „viss ir 
jūsu, vai pasaule, vai dzīvība, vai nāve, vai tagadējās vai nā
kamās lietas, bet jūs piederat Kristum un Kristus Dievam" (1. 
Kor. 3, 21—23) kļūst īstenība. 

"Vec. doc. Dr. Ed. Zicāns 

Reliģiskais prieks Vecajā derībā. 
Isrāēliešu reliģija savā attīstības gaitā atļauj mums no

vērot dažādas reliģiskā prieka modifikācijas. Tās nosaka da
žādas isrāēliešu reliģiskās dzīves attīstības fāzes. Lai no
skaidrotu seno isrāēliešu reliģisko prieku, vajadzētu stādīties 
priekšā, kā noritēja reliģiskie akti isrāēliešu ģimenēs un svēt
nīcās un ko pārdzīvoja tie, kas šinīs aktos piedalījās. Tas ma
teriālu trūkuma dēļ visā pilnībā nav iespējams. Izlietodami 
mūsu rīcībā esošos materiālus, varam zīmēt tik atsevišķas is
rāēliešu reliģiskās dzīves ainas, kurās atmirdz reliģiskais 
prieks. P a r vecākiem laikiem ziņas sniedz galvenā kārtā 
Vecā derība. Vēlākos laikos Vecās derības ziņām pievienojas 
vēl Talmuda dati un daži ārpus svētiem rakstiem stāvoši avoti. 
Pateicoties kultisko ierašu sīkstai konservatīvai dabai, senās 
tradicijas vielu dažos gadījumos var papildināt - novērojumi 
tagadnes jūdu reliģiskajā dzīvē. 

Minētie materiāli apliecina par vēsturisku faktu, ka se
nais isrāēlietis ir priecājies savos svētkos. 

Ebreju svētku nosaukumi ir „hag" un „mo'ēd". Pirmais 
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vārds nenozīmē svētkus vispār, bet viņu svarīgāko aktu, svēto* 
procesiju jeb svēto deju. Kā tāda procesija ir domājama, to 
rāda vairāku senā orienta tautu pieminekli. Senā Babilionijā 
jaungada svētkos nesa dieva Marduka tēlus svinīgā procesijā 
no viņa nama Esagilas uz Eufratu un veda laivā uz īpašu jaun
gada svētku namu, no kurienes to pēc trim dienām līdzīgā 
kār tā atveda atpakaļ. Līdzīgas dievu procesijas nereti minē
tas Ēģiptē un ari citur. Senie isrāēlieši sarīkojuši procesijas 
ar Dieva šķirstu. Vecajā derībā ir uzglabājušās ziņas pa r tā
dām procesijām pie šķirsta novietošanas Jeruzalemē Dāvida 
laikā (II. Sam. 6, 7 sek.) un pie šķirsta novietošanas Salamana 
templī (I. Ķēn. 8, 1 sek.). Dažas ziņas norāda, ka šķirsts n e s t s 
procesijās arī svētkos (II. Chron. 35, 3 ; Ps . 24, 7 sek.). Bet 
ari bez šķirsta notikušas procesijas kā senos, tā ari Jaunākos 
laikos (Jud. 21, 2 1 ; II. Mak. 10, 7). Lielajos svētkos notikusr 
svētās vietas apiešana ritmiskos solos, kas nosaukta par „hag" 
(Ps. 118, 27). 

Svētku otrais nosaukums „mo'ēd" (-noteikts laiks, t e r 
mins) aizrāda uz to, ka svētki svinēti noteiktos laikos. 

Isrāēliešu svētku pirmatnējā nozīme nav vairs ikreizes 
droši nosakāma. Var tikai teikt, ka ierosmi svētkus svinēt ne
seniem laikiem ir devusi daba un ar to cieši saistītā cilvēku 
dzīve un darbība, par kuru panākumiem cilvēks svētkos ir 
priecājies un kuru sekmes ir centies nodrošināt turpmākam 
laikam. To ievērojot, top saprotams, ka svētkiem nomadu dzī~ 
ves laikā ir cits un zemkopju dzīves laikā atkal cits raksturs. 
Kad isrāēlieši no nomadiem tapa par zemkopjiem, tad mainī
jās arī viņu svētku raksturs. Tomēr isrāēliešu reliģija nav 
palikusi dabas reliģijas robežās. Kulta reformatori, kuriem 
svētku svinēšana sakarā ar dabas parādībām likās piedau
zīga, ir gādājuši par to, ka svētki tika atrauti no viņu p i rmat 
nējās bāzes un tika svinēti par piemiņu vēstursikiem notiku
miem, kā, par piem., iziešanai no Ēģiptes, baušļu došanai u«> 
t. t. Kad tas bija noticis, tad senais isrāēlietis savos svētkos 
pieminēja Jahves, sava Dieva, darbus senatnē un priecājās par 
to palīdzību un atbalstu, ko Jahve sniedzis savai tautai un sa
viem ļaudīm. Tā mēs redzam, ka isrāēliešu svētku izpratnē 
ir nogulušies vairāki slāņi. Tautas apziņā tie nebija viens n o 
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otra šķirti un arī oficiālais kults bija spiests uzņemt blakus jau
nākiem ari vecākus elementus. Ko pārdzīvoja tauta savos 
svētkos, to mēs zināmā mērā varam noģist, tuvāk aplūkojot 
dažus atsevišķus svētkus un viņu rītus. 

Pie senajiem nomadu laikmeta svētkiem pieskaitāmi aitu 
cirpšanas svētki. Senos laikos tie bijuši primitiālziedu svētki 
(Deut. 18, 4), kad dievībai ziedoti pirmie ienākumi no avju pul
kiem. Pirmo ķēniņu laikos šie svētki vēl svinēti. Ziņas par 
tiem uzglabājušās stāstos par Dāvīdu. I. Sam. 25, 2 sek. stāsta, 
ka Kanaanas dienvidos kāds turīgs vīrs Nabals sarīkojis aitu 
cirpšanas svētkus. Svētkos ieradušies Dāvida ļaudis un pie
prasījuši savu daļu, tādēļ ka viņi saudzējuši Nabala ganāmos 
pulkus. Nabals viņus atraidījis te ikdams: „Vai man jāņem 
mana maize, mans vīns, mani lopi, kurus es esmu nokāvis sa
viem cirpējiem, un jādod cilvēkiem, par kuriem es nezinu, no 
kurienes viņi i r ? " Dāvīds gatavojas Nabalam atriebties. 
Briesmas novērš Nabala sieva Abigaila, iziedama bez vīra zi
ņas pretim Dāvīda pulkiem un nododama prasīto tributu. Kad 
Abigaila atgriežas mājās, tad viņa atrod savu vīru pie svētku 
mielasta, kas līdzīgs ķēniņa mielastam. Nabals ir labā omā 
un stipri piedzēries. Kāds cits stāsts par šiem svētkiem at
rodams II. Sam. 13, 23 sek. Svētkus rīko ķēniņa Dāvīda dēls 
Absaloms, ielūgdams pie sevis ķēniņu un visus prinčus. Ķē
niņš aizbildinās, negribēdams savu dēlu par daudz apgrūtināt, 
bet visi prinči ierodas. Arī še tiek sarīkotas lieliskas dzīres. 
Dzīru laikā Absaloms atriebjas vienam no prinčiem, likdams 
to nogalināt. Šim apstāklim mums jāpateicas par to, ka stāsts 
par aitu cirpšanas svētkiem ir vēl uzglabājies. 

Šīs nedaudzās ziņas par minētiem svētkiem mums rāda, 
Ica 1) šos svētkus svinējuši atsevišķi aitu pulku īpašnieki aitu 
cirpšanas laikā un 2) šie svētki savienoti ar lieliskām dzīrām 
un izpriecām. Uz svētku priecīgo raksturu norāda arī tas 
apstāklis, ka ciltstēva Jēkaba dēls Jūda nesvin šos svētkus 
savā sēru laikā, bet pēc tā (Gen. 38, 12). Šie svētki vēlākā 
isrāēliešu kultā nav uzņemti, tādēļ par viņu rituālu nekas nav 
zināms. 

Galvenie isrāēliešu svētki kā senatnē, tā vēlākos laikos 
un pat vēl tagad ir lieveņu svētki (hag hasukkot) jeb vīna ie-
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vākšanas svētki (hag kā'āsīf). Šie svētki svinēti rudeņos pēc 
vīna ražas ievākšanas sākumā dažādās vietās dažādos laikos, 
skatoties pēc klimatiskiem apstākļiem. Vēlāk par svētku 

Jaiku noteikts tišri mēnesis (oktobris), kad iesākas jūdu baz
nīcas gads. Ar laiku šai mēnesī Izveidojies vesels svētku 
cikls: jaunsgads 1. mēneša dienā, salīdzināšanas diena 10. mē
neša dienā un lieveņu svētki 15. mēn. dienā. Visiem šiem 
svētkiem ir ciešs savstarpējs sakars. 

Tagadējais priekšstats, ka šie svētki tiek svinēti, par 
piemiņu isrāēliešu dzīvei tuksnesī, un ka ar to izskaidrojams 
svētku nosaukums un dzīve teltīs jeb lapenēs šinīs svētkos, ir 
jauns, un ar to nav iespējams izskaidrot ne svētku idejisko sa
turu, ne rītus, ne arī to sajūsmu, kas valda šinīs svētkos. Svēt
ku svinēšanas iemesli ir meklējami senajos dzīves un reliģiskos 
uzskatos. 

Vispirms jāatzīmē fakts, ka šie svētki senatnē ir bijuši 
jaungada svētki. Gadu maiņa Kanaanā šinī laikā ir pamatota 
vietējos klimatiskos apstākļos: pēdējā raža, vīnogas ir ievāk
tas, tuvojas lietus periods un līdz ar to jauns sējas laiks, ar ko 
iesākas jauns saimniecības gads. Tā svētkiem ir ciešs sakars 
a r zemkopju dzīvi. Bet ar to svētku nozīme nav izsmelta. 
Gadu maiņa orientā ir uzskatīta par ļoti svarīgu notikumu un 
jaungada svētki visur ir augstākā dieva svētki. Senbabilonijā 
jaungadā svinēja Marduka svētkus. Augstākā dieva svētki 
bija prieka un gaviļu svētki visiem zemākiem dieviem un arī 
visai kulta draudzei, kas svētku dienā devās svētceļojumā uz 
galvenā dieva templi. Kas notika citur senajā orienta, tas no
tika ari pie isrāēliešiem. Lieveņu, resp. jaungada, svētki bija 
speciāli Jahves svētki. Kā citur, tā arī še jaungadā pieminēja 
dieva valdīšanas iesākumu. Jahve, uzvarēdams savus ienaid
niekus, uzcēlis savu valdību, un tauta viņa uzkāpšanu tronī sa
ņem ar prieku un gavilēm (Ps. 47). Augstākā dieva va ras un 
spēka apliecinājums ir ari pasaules radīšana, tādēļ jaungada 
s tās ts kā citur, tā arī pie isrāēliešiem bija pasaules radīšanas 
s tāsts . Visa pasaule ir dieva roku darbs, bet sevišķa nozīme 
ir viņa pirmajam darbam — gaismai, tādēļ isrāēliešu jaungada 
svētkos tika arī gaisma sumināta. Gaisma Vecajā derībā ne
reti sastopama kā dzīvības simbols. Kad Jahve liek pastāvēt 
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kādai ģintij, tad viņš tai dod „sveci", ja kāda cilvēka svece 
dziest, tad cilvēks mirst (sal. I. Ķēn. 11, 36; P s . 18, 29; P r o v . 
24, 20). Jahves svētnīcā deg neizdzēšama uguns, un lieveņu 
svētku liturģijā tauta lūdz: „Jahve apgaismo mūs" (Ps. 118, 
27). Lieveņu svētku laika nolikšana uz pilno mēnesi, kad ru
denī diena un nakts ir vienādā garumā, liek domāt, ka kādreiz 
šinīs svētkos celebrēta speciāli mēness gaisma. Tomēr, kā 
liekas, šis priekšstats jau senatnē nobālējis, un par gaismas 
avotu uzskatīta uguns. Uz to norāda daži svētku rīti, kā, piem., 
illuminācija. Ir ari iespējams, kā domā Volcs, ka svētki ir uz
skatīti par uguns atjaunošanas svētkiem, uz ko aizrāda ieraša 
par illuminācijas laiku templī nodzēst namos visas ugunis un 
pēc tam aizdedzināt no tempļa uguns.*) 

No Jahves nāk gaisma, bet Jahve pārvalda arī ūdeņus. 
Uguns atjaunošanai tādēļ piebiedrojas orientā tiek nepiecie
šamā ūdens atjaunošana un nodrošināšana jaunajam gadam. 
Kāda leģenda stāsta, ka, aizejot eksīlā, priesteri esot paņēmuši 
no ziedokļa uguni un paslēpuši to kādas akas dobumā. Kad 
Nechemija esot licis šo uguni atnest, tad atraduši akā nevis 
uguni, bet sabiezējušu ūdeni. Ar šo ūdeni aplieta malka urr 
zieds, bet no saules, kas to apspīdējusi, iedegusies liela uguns. 
Ja atceramies vēl Elijas ziedu Karmeļa kalnā (I. Ķēn. 18, 30 
sek.), kur arī figurē ūdens un uguns, tad rodas nojauda, ka 
starp uguni un ūdeni pastāv kādi idejiski sakari. Jautājuma 
atrisinājumu dod pati zemkopja dzīve. Uguns lauku ražībai 
nav mazāk vajadzīga kā gaisma. Ūdens bagātību un svētību 
tad nu Lieveņu svētkos cenšas nodrošināt īpašs ūdens l ieša
nas rīts, kas pastāv no diviem akt iem: ūdens smelšanas un 
izliešanas Jahves priekšā (sal. I. Sam. 7 , 6). Jeruzalemes 
templī ūdens ar īpašu svinīgu ceremoniālu nests zelta kannā 
no Siloah avota un liets dedzināmo ziedu altāra stūrī, no ku
rienes tas pa cauruli notecējis kādā kanālā un no turienes 
Kidronā.**) 

Dievs, kura svētkus svin jaungadā, ir arī jaunā gada lik
teņu lēmējs. Pēc babiloniešu uzskatiem jaunā gada dienā 

*) Volz, Das Neujahn-
**) Benzinser , Hebr. Archeologie 392. 
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-dievs, kas valda pasauli, saņem likteņa tāfeles, dievi sapulcē
j a s likteņa lemšanas telpā un nosaka likteņus.*) Šie uzskati 
arī pie isrāēliešiem iztaisa veselu priekšstatu ciklu. Gadu 
maiņa ir norēķināšanās laiks starp Jahvi un tautu. Tauta lie
veņu svētkos nes gadskārtējās nodevas templim un gada laikā 
devotētos ziedus. Šinī laikā iekrīt arī lielā salīdzināšanas 
diena, kas ari pieder pie jaungada-lieveņu svētku cikla. Kad 
jaunsgads, salīdzināšanas diena un lieveņu svētki šķirti, tad 
izveidojusies tradicija, ka jaungadā cilvēku likteņi tiekot uz
rakstīti, salīdzināšanas dienā apzīmogoti, vai arī, pēc citas 
tradīcijas, — tiem, kas tiesas dienā (jaungadā) atrasti ne par 
labiem, ne par ļauniem, dots laiks laboties līdz gada aprēķi
nam salīdzināšanas dienā, kādēļ ari laiks no tišri mēneša 1. 
līdz 10. dienai uzskatīts par grēku nožēlas laiku.**) Jaungadu 
kā tiesas dienu apzīmē ari īpatnājais bazūņu pūšanas rīts, no 
kā jaungada diena dabūjusi nosaukumu jom retū'ā. Tiesas 
dienas noskaņa dod jaungada lieveņu svētkiem eschatolo-
ģisku virzienu.***) Doma vēršas uz nākotni. Top dzīvas me-
siāniskās gaidas, kas atrod izteiksmi arī svētku liturģijā (Ps. 
118, 25). 

Svētku intereses centrā tomēr paliek pats Jahve, tādēļ 
svē tku kulminācijas punkts ir Jahves sumināšana, kas notiek 
svinīgā procesijā (hag) ap altāri. Senos laikos, kad ap altāri 
bija brīva telpa, procesijā varēja piedalīties visa tauta, vēlākā 
laika templī varēja piedalīties tik priesteri, tagadējie jūdi lie
veņu svētku 7. dienā iet ap sinagogas auditoriju. Altāris pro
cesijas dienā bija izgreznots zaļumiem, bet procesijas dalīb
nieki nesa rokās zaļus zarus un augļus. Zaļumiem apvītais al
tāris rada priekšstatu, ka dievība viņā mīt kā teltī. Kā die
vība, tā ar i visi pielūdzēji svētku laikā dzīvo īpašās no zaļiem 
zariem pagatavotās teltīs jeb lapenēs. Še meklējams svētku 
nosaukuma īstais izskaidrojums. 

Mēs redzam, ka idejiskais sazarojums ap šiem svētkiem ir 

*) Sal . Zimmern, KAT. 402. 
**) Benzinger, Hebr, Archeologie 392. 

***) Sal. apokalipses t iesas bazūnes, Apoc. 8, 6 sek. Senos laikos 
pravieš i neret i rudens svētkos uzstājās ar saviem eschatoloģiskiem pra-
viešojumiem. Ecechiels jaungadā redz jaunās Jeruzalemes viziju (Ec. 40,1). 
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tik kupls, ka viņi tiesām pelna galveno svētku nosaukumu. 
Idejiskam kuplumam atbilst svētku svinību lieliskums. L ie 
veņu svētki jau senatnē svinēti septiņas dienas (Deut. 16, 13). 
Par svētku svinēšanu vecākos avotos atrodam tik atsevišķas 
piezīmes. Pr iekš kulta koncentrācijas Jeruzalemē svētki svi
nēti vietējās svētnīcās. Jūd. 9, 27 stāsta par šiem svētkiem 
Siķemā: viņi gāja uz lauku, ievāca vīnogas, izspieda vīnu, sv i 
nēja pateicības svētkus, gāja savā dievnamā, ēda un dzēra . 
Sīlo pilsētā ierodas katru gadu dievbijīgais Elkāna ar savu ģ i 
meni, nes ziedus un notur svētku mielastu (I. Sam. 1, 1 sek.). 
Viņa sieva Hanna, kurai nav bērnu, svētku gadījumā izlūdzas 
sev labāku likteni (L Sam. 1, 9). Viņas dīvainās lūgšanas dēļ 
virspriesteris Elī notur viņu par iereibušu, zinādams, ka viņa 
nāk no svētku mielasta. Kultiskās dejas šinīs svētkos atzī
mētas Jud. 21, 21, kur stāstīts, ka šinīs svētkos vīnkalnos de
jojušas meitenes, kuras benjāminieši sev nolaupījuši par sie
vām. Šī piezīme interesantā kār tā aizrāda, ka senatnē Lie
veņu svētku laiks bijis arī jautrais precību laiks. Tālāk Vecā 
derība stāsta, ka Salomons Lieveņu svētkos iesvētījis jauncelto 
templi (I. Ķēn. 8, 1, 65). Ari Jerobeāms svin šos svētkus Bē-
tēlē, tik mēnesi vēlāk kā paras ts (I. Ķēn. 12, 32). Kad Jozijas 
laikā notiek kulta koncentrācija Jeruzalemē, tad svētku svinē
šana tiek pārcelta uz turieni (Deut. 16, 15). Pēc a tgr iešanās 
iio eksīla svētki Jeruzalemē tiek atjaunoti (Esra 3, 4). Šinīs 
svētkos Esra nolasa un izskaidro likumus, un tauta slēdz d e 
rību ar Jahvi (Nehem, 8, 1, sek.). Pēc tam Esra pavēl tautai : 
Ejiet, ēdiet treknus ēdienus, dzeriet saldus dzērienus un sū -
tait dalu tiem, kam nekā nav, jo šī diena ir svētīta mūsu Kun
gam. Un neesiet bēdīgi, jo prieks pie Jahves ir jūsu stiprums. 

Šie aizrādījumi par svētku svinēšanu liecina, ka Lieveņu 
svētki, kad isrāēlieši veselām ģimenēm no dažādām malām 
pulcējās templī, nesa ziedus, rīkoja mielastus uz ātru roku pa
gatavotās lapenēs, bija vispārīgi tautas prieka svētki. Kulta 
likumdevēji šo svētku noskaņu ir sankcionējuši likumā: 

JLieveņu svētkus tev būs svētīt septiņas dienas, kad tu 
ievāc ražu no tava klona un t ava vīnspaida. Tev būs šinīs 
svētkos priecāties, tev, tavam dēlam un tavai meitai, tavam 
vergam un tavai verdzenei, Ievītam, svešiniekam, bārim UIT 
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atraiknei, kas t avā novadā dzīvo. Septiņas dienas tev būs 
Jahvem, tavam Dievam svētīt tanī vietā, kuru Jahve, tavs 
Dievs izredzēs; jo Jahve, tavs Dievs, dos savu svētību visam, 
ko tu ievāksi, un visam, ko tavas rokas darīs ; tādēļ tev būs 
priecāties" (Deut. 16, 13 sek.). Vai a r ī : 

«Pirmajā (svētku) dienā jums būs ņemt labus koku aug
ļus, palmu zarus un kuplu koku zarus, arī no vītoliem, un prie
cāties septiņas dienas Jahves, jūsu Dieva, priekšā" (Lev. 
23, 40). 

Svētkos dziedātās dziesmas, kā, piem., P s . 42, 47, 81, 118, 
120—134, pilnā mērā apliecina svētku priecīgo raksturu, tā
pat daži' ārpus bībeles stāvošie avoti.*) Uz šo materiālu pa
mata Folcs ir mēģinājis sastādīt sīkāku svētku svinību ap
rakstu, no kura še citējam sekošo: 

«Svētki iesākās ar lieliskām nakts svinībām. Lielajā 
tempļa laukumā, kurā varēja ieiet arī sievietes, salasījās visa 
svētku draudze; sievietes sēdēja augšā uz kolonādu jumtiem, 
kas ieslēdza pagalmu. Pagalmā stāvēja 25 m. augsti četrza-
raini zelta kandelabri. Iestājoties tumsai, priesteru kār tas 
zēni kāpa pa trepēm pie lukturiem, ielēja tur ellu un iededzi
nāja lampas; pagalmā dega lāpas. Lampu un lāpu illuminācija 
bija tik lieliska, ka visa Jeruzaleme bija apgaismota. Uz piec-
padsmitkāpju amfiteātrālām kāpnēm, kas no pagalma pacēlās 
uz svētnīcu, bija nostājušies tempļa dziedātāji ar daudz instru
mentiem. Viņi muzicēja un dziedāja. Viņi dziedāja piec
padsmit kāpju dziesmas (Ps. 120—134), kas pauda draudzes 
noskaņu, dziesmas par svētcelotāju gaitām, par Dievu Cionā, 
par ražas pilnību, par likteņa maiņām un atpestīšanas cerī
bām. Bet naktij ieilgstot, svētais pagalms redzēja šo vienu 
reizi gadā dīvainu neapvaldītu traci. Jeruzalemes augstākie 
vīri un dievbijīgākie rakstu mācītāji uzveda kādu lāpu deju un 
taisīja visādus trikus. Vēl pēc gadu simteņiem stāstīja, kā 
Simons ben Gamīiēl, godājamais patriarchs un sinedrija pre
zidents, pirmais vīrs tautā, esot žonglējis ar astoņām lāpām 
un stāvējis uz kāju īkšķiem. Visa kārtība likās sagrozīta. Nav 
brīnums, ka karnevālam līdzīgais uzvedums tapa arvien viegl
prātīgāks un radās nepieciešamība šķirt sievietes no vīriešiem 

*) Talm. trakt . Sukka; Plutarcha Sympos. IV, 5. 
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(Sukkā 55 b). Tornēr tas bija lielisks, tā ka, kas šo svētku 
priekus nebija redzējis, tas nebija savā dzīvē vispār prieka re
dzējis (Sukkā 51 b). Svētki ilga visu nakti. Kad gailis dzie
dāja, tad divi priesteri, kas stāvēja augšā pie vārtiem pār lielo 
pagalmu, ar trīskārtīgu bazūņu signālu deva zīmi beigt. P r ie -
steriskie heroldi lēnām gāja pār tempļa laukumu, līdz austru
mu vārtiem, pūzdami bazūnes. Tur viņi apgriezās pret rietu
miem un teica: mūsu senči grieza muguras pret templi, vērsa 
sejas uz austrumiem un klanījās uz austrumiem pret sauli, bet 
mēs vēršam savus skatus uz Dievu. — Tad tika atvērti vārti, 
un pūlis svētku mulsā atstāja Dieva mājokli."*) 

Par svētku turpinājumu nākošās dienās ziņas nav vairs 
tik pilnīgas. Folcs aizrāda, ka še ziedi sekojuši ziediem, mie
lasti mielastiem, ceremonijas ceremonijām. P a starpām svēt
ku viesi klausījušies slaveno bauslības mācītāju pamācībās un 
arī citu oratoru runas, kā to redzam no praviešu un Jēzus uz
stāšanās Lieveņu svētkos. Svētku līksme svētku laikā ar-
vienu pieaugusi, kamēr sasniegusi augstāko pakāpi septītās 
dienas ūdens liešanas rītos un dievības godināšanā, ejot ap za
ļumiem greznoto altāri. Svētku beigas Folcs tā apraks ta : 

„Svētku beigās norisinājās aizgrābjošs akts, procesija 
ap altāri. Svētku viesi bija izgreznojušies: labajā rokā katram 
bija zaļš svētku zars (lūlāb), kreisajā rokā svētku auglis (etrog); 
uz īpašas estrādes stāvēja orķestris . Nebeidzama priesteru 
rinda gāja svinīgā procesijā septiņas reizes ap Dieva altāri, 
tempļa dziedātāji dziedāja pēdējo hallei psalmu (118). Kad 
viņi nonāca pie „hosiannā" (25. p.), tad piebalsoja visa tauta, 
un no daudz simtu mutēm atskanēja: Kungs palīdzi, Kungs, lai 
labi izdodas, — Pie tam visi dedzīgi vicināja zaļumus. Tad 
augstais priesteris uzkāpa altārī un, griezdamies pret tautu, 
izplatīja rokas un teica svētības vā rdus : Svētīts, kas nāk Jah
ves vārdā : mēs svētījam jūs no Jahves svētnīcas, — Dievs 
Jahve.apgaismo m ū s . . . " Zemē nometies pūlis saņēma svētā 
vīra svētību. Kulta draudze atstāja svētku laukumu, bērni 
ēda svētku augļus, lapenes tika novāktas . Slavas dziesmas 
dziedādami, svētceļnieki griezās atpakaļ uz mājām."*) 

(Turpinājums sekos.) 

*) Volz, Das Neujahrsfest Jahves . 3 ff. 
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Lutera attīstības problēma līdz 1517. g. 
jaunākajā teoloģijas literatūrā 

(Beigas.) 

Kā redzējām, pirmais nemiers radās Lutera sirdī 2. V. 
1507. g. Katolismā katram jācīnās, lai varētu pastāvēt Dieva 
priekšā. Arī apžēlotam grēciniekam jācīnās un jābīstas, ka 
pastarā tiesā tomēr varētu atskanēt spriedums, ka visas viņa 
pūles bijušas veltīgas. Tā tad arī Luters cīnījies, bet nevis 
lai Dievs būtu žēlīgs viņam še dzīvojot un piedotu viņa grē
kus, bet lai Dievs būtu viņam ž ē l ī g s t i e s n e s i s v i ņ ā 
s a u l ē , lai tad viņš varētu pastāvēt Dieva priekšā. Gadiem 
ilgi Luters bija nodevies cerībai uz mūžīgu dzīvību, bet nu 
radās nemiers sirdī. No iespējamības stāvokļa nākt mūžīgajā 
svētlaimība pēc katoliskas mācības automātiski izkrīt tas, kas 
izdara peccatum mortale: tas nāk mūžīgajā pazušanā. Bet 
kurš grēks ir peccatum morta le? Tas, kam pieslienas cilvēka 
prāts un tā palīdz izdarīt viņu. Bet kad cilvēks pieslienas 
g rēkam? Pēc kāda viduslaika dogmatiķa domām var būt divē
jāda piebalsošana grēkam: apzinīga un neapzinīga, t. i. a n 
afektā var cilvēks izdarīt pecc. mortale. Tāpēc, kurš cilvēks va r 
droši zināt, aiz kāda iemesla viņš izdarījis zināmu grēku? 
Kurš var droši noteikt robežu starp peccatum mortale un ve-
niale? Kas zina, kad viņš piekritis g r ēkam? Luters to nav 
varējis, un neviens scholastiķis to arī nav varējis. Luteru 
mocījis jautājums: „Vai esmu Dieva priekšā vēl žēlastības 
stāvoklī, vai esmu pietiekoši grēkus nožēlojis un ceļā uz pil
nību jeb vai stāvu jau ārpus ceļa uz svētlaimību, esmu jau ceļā 
uz mūžīgu pazušanu?" Šinī iekšējā cīņā Luters gandrīz no
nāca pie izmisuma. Te katolisms nespēja viņam palīdzēt, 
atstāja viņu vienu, kad viņa iekšējais stāvoklis bija visgrūtā
kais! Prieks par mūku dzīves svētumu un cerība uz Dieva 
žēlastību zuda, un to vietā stājās bailība un sirdsapziņas mo
kas. Šinī grūtajā laikmetā § t a u p i c s darījis labu iespaidu 
uz Luteru, ar to sarunādamies un aizrādīdams uz Dieva žē
lastību grēciniekiem pretī. Melanchtona norādījums uz kādu 
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«sirmgalvi", kas esot Luteram aizrādījis uz ticības apliecības 
vārdiem „es ticu uz grēku piedošanu", s tāv tiešā pretrunā ar 
Lutera paša liecībām par šo laiku. Reformators nekā nezina 
par kādu Erfurtes sirmgalvi, kad viņš runā par evaņģēlija at
rašanu, bet gan norāda uz savām svēto rakstu studijām. Tā 
beidzas šie Erfurtes gadi ar moku pilno nezināmību un šau
bām, vai patiesi Dievam patīkama Lutera klostera dzīve un 
tāda dzīve, ko klosteris raksta priekšā, un vai Dieva žē
lastības apsolījums attiecas ari uz viņu. 

Š ē l s saka savā Lutera bigrafijā 154. lp.: JBet šīs šau
bas lika cirvi pie vecās Dieva atzīšanas saknes un sagatavoja 
jaunu dzīvi. Vecās dzīves mokās sāka pacelties ar sāpēm un 
pamazām jauna dzīve. Mārtiņš gan pats skatījās tikai nezi-
nāmībā." 

Šinī pārejas laikmetā Luteru saista divas lietas: A u 
g u s t ī n a raksti, ko viņš sāk studēt ar lielu sajūsmu. Mums 
uzglabājušās Lutera piezīmes no 1509. g. — 1511. g. 
Augustīna darbos. Otra lieta, kas Luteru tagad saista, ir 
s v ē t i e r a k s t i , kuru autoritātei viņš padodas. Luters to
reiz par tiem izteicies: „Ja arī nezin cik daudz teologu ar sa
viem prāta slēdzieniem uzstātos par kādu teoloģijas uzskatu, 
es negribu tiem padoties, ja manā pusē ir svētie raksti." 

Nākošos gados Luters arvien vairāk iedziļinās svēto 
rakstu saturā, kā doctor theologiae turēdams priekšlasījumus 
vispirms par Dāvida dziesmām, un tad pāriedams uz Pāvila 
rakstiem. Te uzreiz uzliesmoja Lutera saprašana par to, kas 
ir Kristus e v a ņ ģ ē l i j s , ko nozīmē j u s t i t i a d e i g r a 
t i a (Rom. 1, 17. p.). Tas notika t. s. t o r ņ a p i e d z ī v o 
j u m ā . 

Par šo piedzīvojumu Vitenbergas augustīņu klostera 
tornī, kur a t radās Lutera apdzīvotā telpa, mums kā galvenais 
avots ir Luters pats, kas par to izteicies savu kopoto rakstu 
pirmā izdevuma priekšvārdos 1545. g. Sekundāru avotu ir 
kādi astoņi, kur Luters arī liecinājis par šo lielo piedzīvojumu, 
bet tikai citi to uzrakstījuši. Luters atzīstas, ka esot dienu un 
nakti domājis par justitia dei Rom. gr. 1, 17., kamēr viņam uz
liesmojusi tā atziņa, ka Dieva taisnība un Dieva žēlastība ne
stāv viena otrai līdzās, bet abas ir nešķiramas, abas vienotas. 
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Taisnība ir visa Dieva būte, un šī taisnība ir dāvinātāja mī
lestība, kas piešķir taisnību katram atgriezīgam grēciniekam 
un tā tuvina to sev. Tāpēc Kristus nav nekāds „Mozus ar 
stibu", nekāds „bende" un «bauslības devējs", bet gan glā-
-bējs, apžēlotājs un iepriecinātājs. Šī atziņa padarīja Luteru 
tik laimīgu, ka tas jutās kā debesīs. Šis torņa piedzīvojums 
bijis pēc M i 11 e r a domām tad, kad Luters taisījies uz ro
miešu grāmatas izskaidrošanu, tā tad 1514. g. beigās, bet pēc 
Š ē l a uzskata ziemā no 1512. g. uz 13. g. B ē m e r s domā, 
ka tas noticis 1513. g. aprīlī, un H o 11 s, ka tas bijis starp 
1511. un 1513. g. Holls pārliecināts, ka šis pareizais Lutera 

-atzinums par to, kā cilvēks top taisnots Dieva priekšā, uzausis 
Luteram vēl p r i e k š Dāvida dziesmu izskaidrošanas sā
kuma, jo šīs domas redzamas no sākuma līdz beigām viņa 
priekšlasījumā par Dāvida dziesmu grāmatu. L u t e r a m n u 
b i j a u z a u s u s i g a l v e n ā s t a r p ī b a s t a r p b a u s 
l ī b u u n e v a ņ ģ ē l i j u ! Viņš bija tagad a t r a d i s e v a ņ 
ģ ē l i j u , Dieva prieka vēsti grēciniekiem! Luters tagad zi
nāja, ka cilvēks nevar Dieva priekšā atsaukties uz nopelniem, 
bet top taisnots tikai ar D i e v a ž ē l a s t ī b a s palīdzību. 
Ar to tad Luters bija lauzis sakaru ar pagātni ; ar to viņš bija 
pārspējis katolismu! Tas ir sākums jaunai attīstībai; a r to 
likts pamats vēlākajai reformācijai 

Pa r Lutera iekšējo attīstību no 1513. līdz 1517. g. būtu 
īsumā jāizsakās šādi. No Dāvida dziesmām, pie kā viņš bija 
ilgi strādājis, Luters pārgāja 1515. g. Lieldienās uz romiešu 
grāmatas izskaidrošanu. Izliekas, ka viņš sajutis vajadzību 
atkal griezties pie tā vīra rakstiem, kam viņš varēja pateik
ties par savu iekšējo brīvību. Bet tanī pašā laikā Luters nāca 
arī vācu mistikas, sevišķi Taulera, ietekmē. Šī mistika no
stiprināja viņā to pārliecību, ka cilvēka grēcīgo, ļauno tiek
smju avots ir cilvēka savtība, ko apkarot Dievs ar savu spēku 
palīdz cilvēkam. Luters nu stingri uzstājās pret scholastiķu 
mācībām p a r t i k u m ī b u . Jau priekšlasījumā par Dāvida 
dziesmām Luters bija izsacījies par m ū k u d z ī v i , ka pa
klausība piešķirot arī visniecīgākajam darbam augstāko vēr
tību Dieva acīs. Tagad Luters sajūt, ka šis pamata uzskats 
neat t iecas uz mūku dzīvi vien. Ja no tam atkarājas, cik daudz 
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priecīgas gribas un mīlestības parāda kādā darbā, tad taču 
var arī ar niecīgāko darbu tikpat labi Dievam kalpot kā a r 
lielāko un svarīgāko. Ar to tad nu zināmi darbi zināmā kār tā 
zaudēja savu priekšrocību. Ari mūku kār ta nevarēja vairs 
prasīt, lai to uzskatītu par tādu, kurā vislabāk varēja Dievam 
kalpot: ari dzīve ārpus tās ir tikpat laba. 

Luters stingri uzstājās arī pret scholastiķu mācību,, par 
t u v ā k u m ī l e s t ī b u , kas mazināja tās īsto nozīmi. Tu
vāku mīlestība nedrīkst s tāvēt līdzās pašmīlībai, bet ieņem 
pēdējās vietu. Mīlestība, kas vispirms ievēro cilvēka paša 
personu un par to rūpējas, ir pašmīlība, savtība, pār kuru pa
ceļas pašaizliedīgā tuvāku mīlestība. 

Luters nosodīja ari scholastiķu paradumu atšķirt Dieva_ 
l i k u m u s n o Dieva „ p a d o m i e m " , un no šī stāvokļa 
izejot, šķirot grēkus „nāves grēkos" (peccatum mortale) un 
piedodamos grēkus (peccatum veniale). Kalna sprediķī iz
skaidrotie baušļi esot Dieva likumi pilnīgā nozīmē, un nekas 
neatļaujot mums vienu dalu no tiem uzskatīt tikai par Dieva 
„padorniem". 

Pēdīgi šinī posmā līdz 1517. g. Luters apkaroja schola
s t iķu uzskatu par to, ka tikumība varot būt arī bez reliģijas. 
Tādu tikumību, kas nenāk no reliģijas, Lute rs it nemaz neat
zīst par tikumību, jo, kur nevada cilvēku viņa dzīvē mīlestība 
uz Dievu, tur viņu ietekmē pašmīlība; vidus stāvokļa nav. 

Cīnīdamies pret katoļu baznīcā valdošo scholastiķu, Lu
ters tikumības laukā panācis to pašu, ko tai pašā laikā reliģi
jas laukā. Viņš ir atmetis visu svešo, kas ienācis kristīgā re 
liģijā, visu nevērtīgo, visu, kas vājināja īsto nozīmi, kas bija 
pārgrozījis kristīgās reliģijas attīstībā tās tikumības uzskatus 
un atjaunojis pirmatnējos uzskatus par tikumību visā šo uz
skatu pilnīgajā nozīmē. Iekšēji Luters tagad bija šķīries 
no katoļu baznīcas; ārēji viņš to negribēja darīt. Tikai tad, 
kad pāvests bija draudējis Luteru nolādēt, un Luters sadedzi
nājis šo pāvesta bullu 1520. g. 10. decembrī, viņš pārtrauca uz 
visiem laikiem sakaru ar pāves ta baznīcu, un stiprā paļāvībā 
uz Dieva žēlīgo palīdzību turpināja savu reformatora gaitu. 
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Mac. E. Sarkanbārdis 

Baznīcas darbs pie bērniem 
II 

Ne mazāku vērību un nopietnību prasa šī uzdevuma 
praktiskā realizēšana, t. i. k ā b ē r n u s š i m d a r b a m 
i e m a n t o t u n p a t u r ē t . Jo ko gan līdzētu tie rūpīgākie 
apsvērtie un liturģiski vispareizāki veidotie bērnu dievkalpo
jumi, ja uz tiem pulcētos tikai daži bērni, vai — vēl ļaunāki —, 
ja šādi dievkalpojumi tiktu noturēti tikai pāris reizes g a d ā ? 
Pēdējā gadījumā šos bērnus vēlāk kā pieaugušus tad baznīcā 
redzēsim arī tikai pāris reizes gadā, un tad arī, protams, ne 
kā īstus dievlūdzējus. 

Ir nācies redzēt un sākumā arī pašam vadīt tādus reiz vai divreiz 
gadā turētus bērnu «dievkalpojumus": bērni ne visai uzmanīgi noklausās 
sprediķi vai katechesi , jo to uzmanību tad nodarbina tiem svešā apkārtne,, 
bet pa liturģijas laiku rēgojas apkārt , nezinādami, ko īsti iesākt, jo d iev
kalpojuma šai daļai, kas tiem ir sveša , tie nespēj sekot un līdzi da rbo t ies . 
Ja ar iepriekš tiem ir mācīta dievkalpošanas kār t ība , tad tas iznāk kā 
teā t ra mēģinājumā, un līdz nākošai reizei tā ir piemirsušies. Tādēļ par 
bērnu patiesu piedalīšanos dievkalpošanā šādos gadījumos nemaz neva r 
runāt. Tā v a r audzināt tikai tos paviršos baznīcas apmeklētājus, k a s 
tur iegriežas tikai pie gadījuma un īst i nezin kas tur darāms. — P r o t a m s , 
a r teikto negribu pilnīgi noliegt savu nozīmi arī šādiem ārkārtēj iem bēr 
nu dievkalpojumiem, īpaši skolu dievkalpojumiem; tie var būt ļoti svē t īgu 
ja tie uz kārt īgāku piedalīšanos dievkalpojumos pamudina arī tos bē r 
nus, kas paras t i uz baznīcu nenāk. Bet tad arī šādiem sevišķiem diev
kalpojumiem va jaga notikt kārtējā bērnu dievkalpojuma rāmjos. 

Tādēļ būtu veļamāki , skolu sākuma dievkalpojumus noturēt nevis 
darba dienā, bet gan iepriekšējā vai arī nākošā svētdienā, tad visiem 
skolniekiem skolotāju pavadībā piedaloties savas draudzes kārtējā bērnu 
dievkalpojumā. Arī pēdējos va r loti labi pieskaņot šim at t iecīgam gadī
jumam. Pi rmo skolas dienu daudz labāki ievadī t paša skolas pārz i 
na, kā savas skolas saimes saimnieka, turpat skolā noturētā lūgšanā, 
Turpret im, ja šādos dievkalpojumos vairākumu sas tāda tādi bērni, kam 
dievkalpošana ir sveša lieta, tad iznāk tikai dievkalpojuma nožēlojama 
parodija, kas atstāj ļaunu iespaidu uz tiem bērniem, kuri dievkalpojumos 
ir raduši kārt īgi pulcēties. — Cik gluži citāds iespaids ir īs tos bērnu 
dievkalpojumos, kur pulcējas kā r t īga bērnu draudze. Tur jūtams gluži 
cits gars , citāda nopietnība un svētsvinība. 

Mīksti izsakot ies : tādi reti turēti bērnu dievkalpojumi ir prieks 
bērnu dvēselēm tas pats, kas druvai pāris lietus lāses pa visu va sa ru . 
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U n kas gan zemkopim ir sāpīgāks kā redzēt ka l s tam sazēlušo lauku. 
•Un kas tas gan var būt par mācītāju v a i skolotāju, kas var mierīgi no
skatīt ies, kā tāpat sakalst dzīvas bērnu dvēseles un pie Kristus v īna koka 
paliek kā sakaltuši za r i? 

Tādēļ baznīcas šī p i e n ā k u m a (šis vārds ne bez 
iemesla pastrīpojams) pirmais un pamata noteikums ir tas, 
Jca š i m d a r b a m i r j ā b ū t k ā r t ī g a m u n s i s t e 
m ā t i s k a m d a r b a m v i s ā b a z n ī c ā u n k a t r ā 
d r a u d z ē . Un lai tas tāds būtu, tad u z š o d a r b u n e 
k ā d i n e d r ī k s t s k a t ī t i e s k a u z k ā d u f a k u l t a 
t ī v u b a z n ī c a s d a r b u , līdzīgi dažādiem misijas pulci
ņiem un biedrībām, b e t i r n o t e i k t ā k i u z s v e r a m s 
u n v i s ā s d r a u d z ē s d z ī v ē i z v e d a m s . , k a bērnu 
dievkalpojumi ir vispārējs obligāts baznīcas darbs* katra mā
cītāja obligāts pienākums un tāpat saistošs arī bērnu vecā
kiem, kuru pienākums ir rūpēties par bērnu kristīgu audzi
nāšanu. 

Tādēļ: 1) j a u n a t n e s * ) u n b ē r n u d i e v k a l p o 
j u m s i r n o t u r a m s k a t r ā b a z n ī c ā k ā k ā r t ē j s 
i k s v ē t d i e n a s o t r a i s d i e v k a l p o j u m s , no kura 

mācītājs nedrīkst atrauties tāpat kā no galvenā dievkalpoju
ma. Protams katrā vietā (filialbaznīcās u. t. 1.) šis vispārējais 
princips nebūs realizējams, tomēr šie dievkalpojumi nevienā 
baznīcā nedrīkstētu notikt mazāk kā reizi mēnesī, resp. 12 
reizes gadā. Tas nav liels skaits. Tas būtu uzturams kā 
piedalīšanās minimums, ari ka t ram draudzes bērnam zināmā 
vecumā (domāju no 9 gadiem), par kura ievērošanu ir jārūpē
jas bērnu vecākiem un audzinātājiem. Šādu prasību gan ne
varēs uzskatīt par pārspīlētu. — Pro tams , kur vien tas iespē
jams šāds otrais dievkalpojums gan būtu noturams tāpat kā 
galvenais dievkalpojums kārtīgi katru svētdienu, Bērnu ne
trūks arī lauku draudzēs, jo bērni, ja reizi nāk, tad nāk diez
gan kārtīgi. 

Zināmas grūtības, kas ir ka t rā darbā, bet it īpaši garīgā 

*) Labāk lietot Šo plašāko apzīmējumu, jo vecākie bērni — skol
nieki paši sevi bērnu kategorijā va i r s neskai ta un tādēļ Pie «bērnu** 
dievkalpojumiem grūti piedabūjami. 
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darbā, nav nepārvaramas, ja tik ir laba griba. Un kam gan 
tā būs, ja ne Kunga sūtītiem? 

Tā šis darbs pie bērniem nebūt neprasa no mācītāja kādas speciā
las spējas vai dāvanas , bet tikai pastāvīgu rosību bērnu pieaicināšanā, ka
mēr bērnu dievkalpojumi draudzē vēl nav pietiekoši iesakņojušies. Slu
d inā t un mācīt evaņģēliju bērniem ir daudz vieglāki neka pieaugušiem, jo 
bērns nāk mācīt ies , nevis ar savu kritiku par Dieva vārdu un mācī
tāju kā vairums pieaugušo. Bērns vel nepieder pie tiem «jūdiem un grie
ķiem", kas „prasa z īmes" vai ,,meklē gudrību" (sal. 1. Kor. 2, 22—23.), 
-tam var un ir vajadzīgs tikai br īv i un .dabīgi sludināt un mācīt Dieva 
vārdu un evaņģēliju (kāda mākslota bērnišķība taisni nevietā!) , tā pa
plašinot un pastāvīgi atkārtojot, atsvaidzinot un padziļinot jau mājā un 
-skolā sniegto t icības mācību, it īpaši stiprinot un padziļinot tā t icības 
pārl iecību, kas jau sais tās ar zināmiem dogmatiskiem jēdzieniem, ar ko 
skolas mācība maz nodarbojas (vismaz spriežot pēc t ic ības-mācības pro
g rammas ; domāju, ka tas ir arī gluži dabīgi, ka tos jautājumus, kuri 
p r a s a dziļāku t icības izpratni, skola atstāj baznīcai) . Baznīcas darbs pie 
bē rn iem neprasa nekādus «izredzētos" (zināms, ka t r s darbs visiem ne
veicas vienādi), bet tikai cilvēkus, kas paši ir skaidrībā par savu Kungu 
un Pest ī tā ju. Tādēļ arī vajadzīgos palīgus a t r a s t vai izaudzināt no 
jauna tnes nebūs neiespējami. Lielākās grūt ības kārt īgai , bērnu dievkal
pojumu noturēšanai gan sagādā tie draudzes locekli, kuri nesaprot garīgā 
darba nozīmi un savas personīgās ēr t ības s tāda tam pāri. Tādi savas 
kasuālijas, kas sa is t ī tas a r mācītāja izbraukumiem pat svētdienās noliek 
n e m a z iepriekš nesazinoties ar mācītāju un nerēķinot ies ar tā laika ie
dalījumu. Un kad nu mācītājs ir spiests tos lūgt šīs dar ī šanas nolikt 
>citā dienā vai s tundā, vai citādi kā iekārtoties tanī laikā noturamā bērnu 
dievkalpojuma dēl, tad tie to uzskata par apvainojumu un mācītāja ļaun
prā t ību , ka tas tādu „nieku" dēļ a tsakās izpildīt vinu vēlēšanos un sāk 
mācī tā ju ienīst va i cenšas sagādā t tam dažādas neēr t ības darbā. T ā -
d ē ļ l a i izsargātu mācītāju no šādiem personīgiem pārmetumiem un 
n o d r o š i n ā t u k ā r t ī g u b ē r n u d a r b u , b ū t u v a j a d z ī g s 
b a z n ī c a s v a d ī b a s s k a i d r s p r i e k š r a k s t s , kas o t r ā d i e v 
k a l p o j u m a n o t u r ē š a n u u z l i e k m ā c ī t ā j i e m p a r o b l i g ā t u 
p i e n ā k u m u , t ā p a t k ā g a l v e n ā d i e v k a l p o j u m a v a d ī š a 
n u , n o k u r a t a s v a r a t b r ī v o t i e s a r p r ā v e s t a z i n u . Ja 
a r ī tādu lēmumu nevarē tu izvest visās draudzēs un vajadzētu dot plašas 
suspensijas, tad tomēr bērnu un jaunatnes dievkalpojumu noturēšana 
būtu nodrošināta vismaz tanīs v ie tās , kur mācītājs citādi va r un grib tos 
kār t īg i noturēt . 

2) Lai šis darbs vairāk nostiprinātos ari l a u k u d r a u 
d z ē s , kuras taču ir mūsu tautas pamats un dzīvā spēka re
zervuārs , tad ņemami vērā to īpašie apstākļi. Te, kur no 
baznīcas šķir lielāki attālumi, draudzes garīgā dzīvē 1 ī d z ī-
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g a v i e t a b a z n ī c a i p i e k r ī t m ā j a s k u l t a m (t. i. 
mājas dievkalpojumiem). T i e a b i s t ā v u n k r ī t v i e n s 
l ī d z a r o t r u . Pēdējo nedrīkstam aizmirst arī tautas dzī
vības interešu dēļ. Tautas dzīvības spēks gul tās pamata šū
niņās — ģimenē, tās stiprumā un kopībā. Un ģimene nevar 
atkal kļūt par to, kam tai ir jābūt — tautas dzīvības spēka pa
matam un avotam, ja tā atkal nekļūst arī par reliģisku kulta 
kopību, kā tas bija agrāk latvju sētās. Tad mājas kults bija. 
tautas vienības uzturētājs, jo uz mājas dievkalpojumu nāca 
visa saime kā viena ģimene. Un, ja tautas atdzimšanas laiks 
prasa, lai visa tauta atkal sakustu kopā par vienu saimi (un 
ne tikai svinīgos gadījienos, bet ari ikdienā), tad nedrīkstam 
piemirst ģimenes un mājas saimes kā kulta kopības nozīmi. 
Jo īsta vienība var izaugt tikai tur, kur cilvēki kā viena saime 
kopīgi Dievu lūdz. 

Un a t j a u n o t m ā j a s k u l t u l a u k u s ē t ā s v a 
r a m v i e n ī g i c a u r s i s t e m ā t i s k u b a z n ī c a s d a r 
b u p i e b ē r n i e m ; ne ar skaistiem sprediķiem vai labām 
pamācībām, bet tikai ar tiešu organisātorisku darbu. Šim 
darbam jo svarīga un svētīga nozīme ir arī tādēļ, ka caur bēr 
niem tā varam uz kopīgiem mājas dievvārdiem pulcināt ari 
pieaugušos. 

Šim darbam, protams, sākumā jānotiek ar ikreizēju mācītāja perso
nīgu ierosinājumu un jāizaug ar tā pastāvīgu atbals tu un kontroli. J ā 
sāk vispirms pašu pērminderu mājās un pēc iespējas tādu, kuriem pa
šiem ir bērni; tur zem mācītāja kontroles pulcinot ar ī kaimiņu bērnus . 

Kārtība v ienkārša : 1) īss l i turģisks ievads (Dieva T ē v a . . . vā rdā 
nu īss psalms, kura pēdējo pantiņu bērni teic korī līdzi, piem. Ps . 95. 1, 6^ 
7.); 2) Dziesma (dzied arī pieaugušie); 3) ī ss , arī bērniem piemērots spre
diķis, ar vienkāršu katechesi par to, resp . bērnu pārklaušināšanu pa r 
nupat kā dzirdēto; 4) Dziesma un lūgšana (ar korī te iktām responsārn!) 
un korī teikti beigu vārdi.*) 

Šādiem bērnu dievkalpojumiem, kurus spēj vadī t ka t r s kr is t īgs 
mājas tēvs, draudzē pamazām iesakņojoties, nebūs grūt i a t ras t va i rā 
kus kristīgus vecākus, vai pagaidām — jauniešus, kas Šo darbu uz
ņemsies, un tā šo darbu plēst draudzē plašumā, reizē ar to arī sašau
rinot šādu mājas draudžu apjomu. Tad šiem mājas dievkalpojumu t u r ē 
tājiem arī ir jārūpējas par to, ka bērni mācītāja noteiktās dienās ( s ā 
kumā retāk) tiek novesti uz kopīgo draudzes bērnu dievkalpojumu. 

*) Sal. I. Janševska Dzimtene 1031. 1. p. 
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I r n e p i e c i e š a m i i z d o t š i m d a r b a m p i e m ē r o t u 
b ē r n u s p r e d i ķ u g r ā m a t u , kaut vai nopietnāki izs t rādāta perio
d i ska izdevuma veidā. 

Tikai tā būs iespējams atdzīvināt reizē baznīcas un mā
jas kultu draudzē, arī mājai kļūstot par kulta vietu. — Zi
nāms , tas ir liels uzdevums un ne viena gada darbs, bet mums 
taču ir jāstrādā ne tikai šim vai nākošam gadam, bet visai 
tautas nākotnei un m ū ž ī g a i L a t v i j a i . Tikai lieli mērķi 
va r celt lielus darbus. 

3) Lai šis darbs ietu plašumā, tad ir nepieciešama rūpīga 
b ē r n u k o n t r o l e . 

Bērniem ir izdalāmas īpašas kart iņas, kurās tiek a tz īmēta to pie
da l ī š anās kā baznīcas tā mājas dievkalpojumos. Katrā kulta vietā ve
dams ieradušos bērnu žurnāls, ko kontrolē mācītājs. Pēdējam ir jābūt 
v isas draudzes bērnu sa raks tam un jāved kopīgais žurnāls, lai zinātu par 
kat ru draudzes bērnu, kā tas piedalās dievkalpojumos. Tad viņš var 
griezt ies pie bērnu vecākiem ar tiešiem atgādinājumiem un pamudināju
miem, īpaši d raudzes vizitācijās. īsteni mācītājs nedrīkstētu pieņemt 
draudzes dar īšanās (īpaši pie dievgalva) nevienu draudzes locekli iepriekš 
nepārliecinājies, vai viņa bērni piedalās dievkalpojumos. Ja vecāki ne
maz negrib ievērot savu pienākumu rūpēties par savu bērnu kristīgu au
dzināšanu, tad tāda lieta būtu ne mazāk nopietni ņemama kā mater iā lās 
d a b a s pienākumu nepildīšana (nodokļi). — Vismaz no iesvētāmiem būtu 
obligāti p rasāma iepriekšēja dalība dievkalpojumos. 

Šinī darbā b ū t u j ā n ā k t a l k ā a r ī t i c ī b a s m ā 
c ī b a s s k o l o t ā j i e m (vai nevarētu kontrolēt bērnu diev
kalpojumu kartiņas, kādreiz atnākot kopā ar visiem skolnie
kiem uz bērnu dievkalpojumiem?), jo jaunās ticības mācības 
programmas tak paredz piegriezt vērību arī bērnu dalībai 
baznīcas un mājas kultā. 

No skolotāju puses šinī ziņā ir novērota ļoti dažāda izturēšanās, 
k ā sirsnīga, tā arī stipri skeptiska un pat nelabvēlīga. Negribētos ticēt, 
ka pēdējā būtu izskaidrojama vienīgi ar skolotāja tendenci izvairī t ies no 
net iešas mācītāja kontroles bērnu ticības zināšanās, vai pat apzinīgas 
nelabvēl ības pret baznīcu (runa taču ir par t i c ī b a s mācības skolota
jiem!), jo tādu taču varētu sagaidī t tikai no cilvēkiem, kas nejūt nekādu 
morālisku atbildību par savu uzdevumu, kaut arī dažreiz rūgti piedzīvo
jumi liek tīri tā domāt. Apzinīgs skolotājs taču nestādīs s avas perso
n ī g ā s lietas pirmā vietā, bet gan darāmā darba un tam uzticēto bērnu 
•dēļ nevair īs ies no sadarb ības ar baznīcu, resp. mācītāju. 

Šķiet gan, ka šāds dažkārt novērots skepticisms pret baznīcas darbu 
pie bērniem būs gan vairāk izskaidrojams ar neizpratni par šī darba 
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mērķiem un nozīmi. Un diezin vai šinī ziņā v a r ē s skolotājiem ko pā rmes t . 
Jo ko tad pati baznīca ir darījusi, lai noskaidrotu šī darba raks turu un 
nozīmi? (Tā mums ir dažādi pr iekšrakst i , uzsaukumi, dziesmu lapiņas,, 
veltīti garīgās l i teratūras izplatīšanai un dažādiem misijas pasākumiem; 
kad reiz sagaidīsim kādu dziesmu lapiņu ar mazu vispārīgu vārdiņu Šī 
baznīcas pamatdarba veicināšanai? Atsevišķa mācītāja iespējas ir ļoti 
ierobežotas. — T ā p a t darbu nesekmē arī tādi vispārat t iecināt i apz īmē
jumi kā «svētdienas skola", «svētdienas skolotājs" u. t. I., kas aizņemti no 
sektēm un rada sektantisku iespaidu. Pēdē jās vēl varē tu att iecināt uz-
pirmskolas jeb t. s. „mājas" bērnu darbu, kurš ir noteiktāki šķirojams no 
bērnu dievkalpošanas. 

Tādēļ arī skolotājiem ne katru reizi ir viegli izprast, ka lieta t e 
negrozās vis ap kādu skolai paralēlu otru «ticības mācību", bet gan i r 
baznīcas kulta lieta, tāpat nav mācītāja personīgs ierosinājums, bet gan 
vispārīgs baznīcas pamatdarbs , pret kuru vismaz no ticības mācības sko
lotāju puses gan nekādas ļaunprāt ības vai kavēkļi nebūtu ciešami. — 
Tāpat dažkārt dzirdētie iebildumi, ka dievkalpošanas dēļ bērni svētdienās 
kavējot skolas mācības , taču neiztur nekādas kr i t ikas . 

Tāpat j a u n a t n e s o r g a n i z ā c i j ā m , kuras pa 
redz savu locekļu audzināšanu reliģiozā garā, būtu jāpārrau-
ga arī to dalība kārtējā reliģiozā kultā. 

Vispār — mūsu laikmets uzliek arī baznīcai jo lielu un 
svētu pienākumu tautas vienības un tās dzīvā spēka stiprinā
šanā, it īpaši pie augošās paaudzes. Un to piepildīt spēs tikai 
dzīvāks un rosīgāks un — galvenais — nopietns darbs. Lai t o 
veiktu, tad baznīcai ir arī jāatsakās kā no svešiem atdarinā
jumiem un pārdzīvotām vai neauglīgām metodēm un ieska
tiem, tā ari no nepamatotiem aizspriedumiem, bet pār visām 
lietām no bezdarbības un nevērības, un jāatrod ceļi, kā ari au
gošo paaudzi mantot dzīvam Kristum, lai tas par svētību mūsu 
tautai rastu paliekošu mājas vietu katrā latvju sētā. 
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S K O L A U N P A I D A G O Ģ I J A 
Fr. Zālītīs 

Kronvalda Atis kā latviešu nacionālās 
audzināšanas pamatu licējs 

(Nolasīts 19*37. g. 15. aprīlī II Rīgas pils. ģimnāzijā Kronvalda Ata 
pieminas aktā.) 

Šodien svinam Kronvalda Ata simts gadu dzimšanas: 
dienas atceri. Lai pareizi saprastu un novērtētu Kronvalda 
nozīmi latviešu tautas attīstībā, apskatīsim viņa darbību pla
šākā — toreizējās kultūras tautas valdošo ideju perspektīvē. 

Kronvalda darbības laikā, Eiropas kultūras tautu gara 
dzīvē sacentās savā starpā divi ideju virzieni. Vienu no tiem 
varētu, varbūt, vislabāk apzīmēt par l i b e r ā l i s m a un r e- ' 
ā 1 i s m a virzienu, otru — par n a c i o n ā l i s m u un i d e 
ā l i s m u . Abu šo ideju virzienu pamatā ir divas dažādas, 
sabiedriskās īstenības izpratnes un izjūtas. Tās izpaužas jau
tājumā par atsevišķa individa un sabiedriskās kopības sav
starpējām attiecībām: vai jārūpējas vispirms un galvenā kārtā 
par to, lai sabiedriskā kopībā ietilpstošās a t s e v i š ķ ā s-
p e r s o n a s dzīvotu pēc iespējas brīvāku un pilnvērtīgāku 
dzīvi, jeb vai otrādi — priekšroka dodama s a b i e d r i s k a i 
k o p ī b a i (piem., tautai, valstij), cenšoties, lai tā būtu spēcī
gāka, labāk noorganizēta, daiļāka? Dažādu cilvēku atbildes 
uz šo jautājumu nekad nav bijušas, nav un nebūs vienādas, jo 
kat rs šīs attiecības uztver un izjūt citādi. Tāpat arī a tse
višķos laikmetos tautu vispārīgais jeb valdošais noskaņojums 
dažreiz nosveras vairāk uz atsevišķas personas tiesību, daž
reiz atkal uz sabiedriskās kopības interešu pusi. Šī uzskatu 
un izjūtas dažādība ir saskatāma ari jau pieminētajos divos 
ideju virzienos. Liberālisms-reālisms pirmā vietā lika atse
višķas personas tiesības, pieprasot tādu polītisku-sociālu ie
kārtu, kurā visi pilsoņi justos brīvi un varētu netraucēti nodo
ties pilnvērtīgas personīgas dzīves izveidošanai. Starp cil
vēka dzīves dažādām prasībām šī virziena piekritēji sevišķu 
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vērību piegrieza t. s. reālo jeb saimniecisko vajadzību apmie
rināšanai. Turpretim nācionālisma-ideālisma virziens priekš
roku deva sabiedriskai kopībai, t. i. tautai jeb nācijai: tauta ir 
pašvērtība, bet atsevišķu tautas locekļu dzīve iegūst vērtību 
un jēgu tikai dzīvojot savai tautai un rūpējoties par viņas dzī
ves pilnīgāku izveidošanu. Starp cilvēka dzīves prasībām na
cionālisma- ideālisma virziens sevišķu vērību piegrieza t. s. 
garīgajām jeb ideālajām vajadzībām, jo taisni šo vajadzību ap
mierināšana visvairāk veicina t a u t a s dzīves pilnvērtību. 

Ar abiem tikko pieminētajiem ideju virzieniem sastopa
mies arī latviešu tautas atmodas centienos un mācībās. Lat
viešu tautas atmodas pirmais posms norisinājās XIX g. s. 
piecdesmitajos gados un sešdesmito gadu pirmajā pusē. Šais 
gados Rietumeiropas kultūras tautās pārsvars svērās vairāk 
uz liberālisma-rcālisma ideju virziena pusi. Arī latviešu tau
tas atmodā toreiz spilgtāk izpaudās šī virziena idejas. Tas 
sevišķi skaidri redzams toreizējā tautas atmodas galvenā va
doņa un ideologa — K r i s j ā ņ a V a l d e m ā r a darbībā. 
Kr. Valdemārs neatlaidīgi un ar lielu pašuzupurēšanos strā
dāja un cīnījās latviešu tautas labā. Bet tas raksturīgais viņa 
darbībā tas, ka, rūpējoties par latviešu tautu, viņš nedomāja 
tik daudz par latviešu t a u t a s k o p ī b u , bet vairāk — par 
latviešu c i l v ē k i e m . Viņš pūlējās, lai latviešu zemnie
kiem nebūtu jādzīvo pastāvīgā nabadzībā un trūkumā. Viņš 
cīnījās ar vācu muižniecību (kas bija viņa niknākais ienaid
nieks), lai atsvabinātu latviešu zemniekus no līdzšinējām muiž
nieku apspiešanām un sagādātu viņiem lielāku neatkarību. 
Yiņš rūpējās par latviešu izglītību, lai viņi varētu ar to pacelt 
savu saimniecisko labklājību. Bet cik maz Valdemārs domāja 
par latviešu t a u t u (kā tādu), bet vairāk gan par l a t v i e š u 
c i l v ē k u , to pierāda kaut vai viņa mēģinājums nometināt 
latviešu kolonistus Iekškrievijā. Lai palīdzētu vismaz kādai 
latviešu zemnieku daļai tikt pie lielākas saimnieciskās labklā
jības, viņš aicināja tos atstāt dzimteni un nomesties svešumā, 
Ieaut gan šāda izceļošana latviešu t a u t a i k ā t ā d a i nāca 
tikai par ļaunu. 

Pavisam citādu ainu mēs vērojam latviešu tautas atmo
das otrajā pusē. kas iesākās apm. 60-to gadu otrajā pusē. Sa-
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karā ar Itālijas un Vācijas apvienošanas centieniem, kā arī 
slāvu tautu atmodu, daudzās Eiropas kultūras tautās toreiz 
bija vērojams spēcīgs nacionālās apziņas pieaugums. Tāpēc 
ari idejisko virzienu cīņā pārsvaru sāka ņemt nacionālisms un 
ideālisms. Līdzīgas pārmaiņas notika arī latviešu tautā. Arī 
latvieši sāka tagad apzināties ne tikai par l a t v i e š u c i l 
v ē k i e m , bet par l a t v i e š u t a u t u (t. i. tautas kopību). 
Tikai tagad viņi sāka izjust, ka augstāk par atsevišķu tautas 
locekļu interesēm paceļas tautas — šīs pašvērtīgās tautas lo
cekļu k o p ī b a s labklājība. Tikai tagad latvieši sāka izjust 
ī s t u t a u t a s m ī l e s t ī b u — šī vārda stingrā nozīmē. 
Un viens no šīs jaunās izjūtas ievadītajiem un visdedzīgākiem 
sludinātājiem bija K r o n v a l d a A t i s . 

Kronvalda domas un cerības pastāvīgi saistījās ar lat
viešu tautu, t. i. latviešu tautas kopību, tās labklājību un nā
kotni. Viņš pastāvīgi domāja un sapņoja par to, ka latviešu 
tauta nākotnē uzplauks un sasniegs ziedošu stāvokli, un ka tā 
atstās cilvēces vispārējā kultūras krātuvē tikpat vērtīgu man
tojumu kā senie grieķi. P re t savu tautu, viņas kultūras vēr
tībām (sevišķi valodu) un tās apdzīvoto territoriju jeb tēv
zemi Kronvalds izjuta dziļu un spēcīgu mīlestību. Viņš pats 
par to liecina: „Man nav svētākas valodas par latviešu va
lodu; man nav mīļākas tautas par latviešu tautu; nekas man 
nerūp dziļāk kā viņas atzelšana un uzplaukšana. Tie acu
mirkļi man ir laimīgākie, kuros es spēju spert kaut vienu soli 
savas tautas labā." Citā vietā viņš saka: „Mans augstākais 
prieks, manas lielākās bēdas stāv latviešu tautas laimē un ne
laimē. Tāpēc arī nododu savus spēkus, lai latvieši celtos savā 
tautībā." Šie vārdi nebija tikai tukšas frāzes, bet dziļi izjusta 
patiesība. To vislabāk pierāda visa Kronvalda darbība, kā 
arī liecības, ko par viņa dzīvi un centieniem atstājuši tā draugi 
un laika biedri. P a r viņa īsto tautas mīlestību liecina kaut vai 
zināmais gadījums no viņa dzīves: Kronvalds atstāja labi 
atalgoto un nodrošināto Tērbatas semināra skolotāja vietu, 
atstāja universitātes pilsētu ar tās kultūras ērtībām un pār
nāca uz Vecpiebalgu par vienkāršu tautskolotāju — lai tikai 
varētu dzīvot dzimtenē un darboties savas karsti mīļotās tau
tas vidū un viņas labā. 
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Pats dziļi izjuzdams tautas jeb tēvzemes mīlestību, Kron-
valds labi saprata, cik vērtīga šāda mīlestība tautai. Viņš 
aizrāda, ka grieķi un romieši slavenākos darbus veikuši tikai 
pateicoties savai spēcīgai un dedzīgai tēvzemes mīlestībai. 
Un tas pats esot sakāms par visām citām tautām — tās uz
zelšot un k[ūšot slavenas tikai tad, ja viņu locekļos būšot spē
cīga tautas jeb tēvzemes mīlestība. Bet ari tautas locekļiem 
p a š i e m tautas mīlestība esot loti svarīga, jo tā padarot vi
ņiem personīgo dzīvi labāku, vērtīgāku, jaukāku. 

Apzinādamies šādu tautas mīlestības lielo nozīmi, Kron-
valds uzskatīja par ļoti svarīgu uzdevumu to modināt un stip
rināt visos tautas locekļos. Pie šī darba viņš stājās ar lielu 
aizrautību — gan personīgā satiksmē un vēstulēs, gan rakstos, 
bet sevišķi savās dedzīgajās runās. Pa t s degdams īstā tautas 
mīlestībā, viņš spēja šīs mīlestības uguni iededzināt arī citu 
sirdīs. — Tomēr viņš apzinājās, ka ar skubināšanu un mudi
nāšanu ir panākts vēl visai maz. Viņš rakstīja: „Skubinātājs 
un mudinātājs var gan dažreiz prātu pacilāt, bet sirds paliek 
tomēr kūtra, prāts tāpēc vēl nepārvēršas un nenesas uz aug
stākiem centieniem." Tāpēc, pēc viņa domām, paliekamākas 
sekmes panākamas, ja tautas mīlestību celvēkos modina jau 
no agrās bērnības. Vispirmā kār tā to vajagot darīt tēva mā
jās — ģimenē: tai vajagot kļūt par dziļas tēvzemes mīlestības 
šūpuli. Bet ģimene par tādu kļūšot tikai tad, ja viņā pašā val
dīšot īsts tēvzemes mīlestības gars . „Ja tēva mājās," viņš 
raksta, „ valda sīkstulība, ja tur tik norūpējas un noskumstas 
vienīgi par paša labumu vien un nebūt nepazīst nedz draudzes, 
nedz tautas priekus un bēdas, tad tādā tēva mājā neuzdīgs 
bērnu sirdīs tēvzemes mīlestība." 

Blakus ģimenei, tēvzemes mīlestības modināšanā un 
stiprināšanā Kronvalds sevišķi lielu nozīmi piedeva skolām. 
Bet šo lielo uzdevumu skola varot veikt tikai tad, ja arī viņā 
pašā valdot īsti nacionāls gars. Lai to panāktu, Kronvalds 
visu laiku ir dedzīgi pulējies pacelt latviešu skolu dzīvi, vēlē
damies, lai tās kļūtu par īstām gaismas pilīm, kas izplatītu 
tautā gara gaismu un īstas tēvzemes mīlestības siltumu. Pa r 
visām lietām Kronvalds gribēja panākt, lai latviešu valodai 
skolās ierādītu cienījamu vietu. Tāpat viņš centās, lai skolo-
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laji, paši degdami tautas mīlestībā, būtu ī s t i t a u t a s au
dzinātāji un apzinīgi censtos tautas mīlestību modināt savos 
audzēkņos. 

Kronvalds nopietni pārdomāja un apsvēra arī tos līdzek
ļus, ar kuriem varētu modināt un stiprināt tautas mīlestību — 
jaunajā paaudzē un arī pieaugušajos. Viņš saskatīja septiņus 
galvenos tautas jeb tēvzemes mīlestības avotus. Pirmais no 
tiem ir t ē v u z e m e s p a z ī š a n a . Tikai tas, kas savu 
tēvu zemi pazīstot, varot to patiesi mīlēt. Tāpēc jaunā pa
audze jāiepazīstinot ar mūsu tēvzemes skaistākiem apgaba
liem, tāpat arī — ar tām vietām, kuras mūsu sentēviem biju
šas it sevišķi svētas, ar tiem kalniem, uz kuriem tēvu-tēvu 
pilis stāvējušas, ar tām upēm, kuras asins straumes iesarka
nas padarījušas, tautai par svētākām mantām cīnoties, ar tiem 
jūras līkumiem, kas latviešu kuģus nesusi. Skaidra un dziļāka 
iepazīšanās ar tēvu zemi, pēc Kronvalda domām, pacilā mū
su sirdis un tā nemanot mūsu sirdīs ieaugot dziļa un pastā
vīga tēvu zemes mīlestība. — Otrs tēvzemes mīlestības avots 
esot t ē v i j a s v ē s t u r e . Šim nolūkam sevišķi noderīga 
esot latviešu senvēsture, kas Kronvaldam izlikās pacilājoša. 
"Viņš rakstīja: „Jaunai audzei jāparāda, ka toreiz, vaļības lai
kos, visa latviešu tauta pratusi cienīt tautas visdārgākās man
tas, ka viņas senos laikos tautas dēli un sirmgalvji, meitas, un 
mātes dzīvi un dziļi sajuta visas tautas likteni, kā mūsu ka
reivji cīnījušies pret uzbrucējiem par savu vaļību, ticību un 
tautību, kā tie nav nevienu sprīdi zemes atdevuši uzvarētā
jam, pirms to nebija ar savām karstām asinīm vēlāku laiku 
darbiem svaidījuši." Šāda tēvzemes vēsture modināšot au
dzēkņos tēvzemes mīlestību. — Trešais tēvzemes mīlestības 
avo ts esot — t ē v u v a l o d a s c i e n ī š a n a u n k o p š a -
n a. Jaunā paaudze esot jāiepazīstina ar tēvu valodas bran
gumu, bet arī ar tās trūkumiem, lai jaunā audze atzītu, cik 
vareni darbi arī valodu lietās uz viņiem gaidot. Jācenšoties 
pēc tā, lai tēvu valodai parādītu pienācīgu cieņu visur — gan 
ģimenē un skolā, gan arī sadzīvē. No dedzīgas tēvu valodas 
cienīšanas uzplaukšot karsta tēvzemes mīlestība. — Cetur-
1ais avots — turēšanās pie t ē v u t ē v u k r i e t n a j ā m i e 
r a š ā m . Gan daudzas labas ierašas esot aizgājušas ver-
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dzības laikā postā. Tomēr mūsu dienās esot cienījams viss-
tas, kas vēl labs un derīgs tautas dzīvē a ts tā ts no sentēvu la i 
kiem. Jo sevišķi jācenšoties atjaunot senie latviešu svētki, 
kas padarot dzīvi bagātāku un skaistāku. — Piektais tēvze
mes mīlestības avots esot — k o p ī b a s g a r s (prāts). To 
jācenšoties cilvēkā ieaudzināt jau no mazām dienām. „Bēr-
niem jau jāmāca, lai tie prot upurus nest, mīlestību radīt un 
draudzības vaiņagu pīt, kur vien tik vai vecāiaem pašiem, vai 
skolai izdevīgs brīdis atgadās. Un ja mūsu jaunā audze sāks 
prieku baudīt, dalību ņemot pie cilvēku likteņa, ja tā ar prieku 
cīnīsies kaut ko labu darīt citiem, tad jaunā audze uzaugs-
branga un stalta tēvu zemes mīlestībā." — Sestais tēvzemes 
mīlestības avots esot l a t v i e š u k r i e t n ā k a d ē l u c i e 
ņ ā t u r ē š a n a . Tādi cienījami vīri esot sastopami gart 
senākos, gan arī jaunos laikos. Ja jauno audzi iemācīšot cie
nīt un godāt savas tautas krietnākos dēlus, tad tā pati aušot 
kājas uz krietniem un diženiem darbiem, kas būšot līdzīgi 
mūsu sentēvu krietnajiem darbiem. — Visbeidzot, septītais 
tēvzemes mīlestības avots esot t i c ī b a s m ā c ī b a . Tai 
esot jābūt par tēvzemes mīlestības iesvētītāju, t. i. jādod tai 
it kā augstākā sankcija. Bet ticības mācību esot pareizi jā
nostāda, atmetot tādas mācības, kas sludinot, ka šī zeme esot 
moku vieta un ļauna mājoklis, kur nekas labs nerodotos. Pa 
reizai ticības mācībai jāsludinot, ka tēvzemes mīlestība esot 
Dieva dāvana. Kronvalds r aks ta : „Jaunai audzei jāmāca, ka 
paša Dieva prāts un vēlēšanās, lai mēs visu, kas vien labs un 
jauks virs zemes, un tamlīdz arī tautu un tēviju mīlējām, to 
saudzam un aizstāvam līdz pēdējam. Tādu ticību būs jaunai 
audzei iedēstīt tēva mājā, skolā un baznīcā. Šī ticība būs 
auglīgs, svētīgs un stiprs pamats tēvu zemes mīlestībai uzzelt 
un uzplaukt." — Šādi ir Kronvalda vispārējie aizrādījumi par 
tēvzemes mīlestības audzināšanu. Jāatzīst, tie ir tik svarīgi, 
ka arī mūsu dienās tie liekami nacionālās audzināšanas pa
matā. 

Karsti mīlēdams savu tautu, Kronvalds visiem spēkiem 
strādāja, lai tā uzplauktu un uzzeltu. Bet kādu gan Kronvalds 
vēlējās nākotnē redzēt — savu latviešu t au tu? Kronvalda urr 
Valdemāra — abu tautas atmodas laikmeta redzamāko v a -
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doņu — nākotnes skatījumi viens no otra stipri atšķiras. Re
ālists Valdemārs vēlējās redzēt vispirmā kārtā tādu latviešu 
tautu, kurā būtu izbeidzies iīdzšinējais trūkums un nabadzība, 
kur valdītu pārticība, kur nepastāvētu apspiešana un kur visi 
latvieši varētu brīvi nodoties saviem saimnieciskiem un kul
tūras darbiem. Turpretim ideālists Kronvalds par saimnie
ciskiem jautājumiem gandrīz nemaz neinteresējās. Samērā 

tāli viņam bija arī tiesību jautājumi. Bet, skatot latviešu tautu 
nākotnē, viņš vispirmā un galvenā kārtā vēlējās redzēt : vai 
tautas locekļi ir savos tikumos krietni? Vai latviešu tautā ir 
vērojams „goda prāts, vīra sirds un cilvēcība likumu cienī
š a n ā ? " Vai latvieši mīl savu tautu un tēvzemi? Vai viņos 
valda vienprātība un kopības gars? Vai viņi ciena savu tēvu 
valodu? Vai viņi spēj ko dot zinātnei un mākslai? Tā tad, 
vispirmā un visgalvenā kārtā viņu interesēja latviešu garīgās 
kultūras stāvoklis. — Bet vai latviešiem būs iespējams izveidot 
pašiem savu nacionālo garīgo kultūru? Šai ziņā Kronvaldam 
latviešu tautas nākotnes izredzes izlikās loti gaišas un spo
žas. Vispirms, izdevīgs viņam izlikās jau latviešu ģeogrā
fiskais stāvoklis — pie jūras un divu lielu kultūras tautu tu
vumā, no kurām iespējams daudz ko mācīties. Bet — galve
nais — Kronvalds ticēja latviešu labajām ^ a r a spējām, kurās 
viņš saskatīja lielu radniecību ar sengrieķu spējām. Vispārīgi, 
sengrieķu lielās kultūras vērtības vienmēr noderēja Kron
valdam par ierosinošu paraugu cerībās un centienos par lat
viešu gaišāku nākotni. 

Strādājot tautas modināšanas un nacionālās kultūras vei
došanas darbu, Kronvaldam nācās kļūt arī par c ī n ī t ā j u — 
latviešu un viņu nacionālās kultūras tiesību a i z s t ā v i . Viņš 
zināja, kādu lielu ļaunumu vācieši nodarījuši latviešu tautai, 
nospiezdami to vairāk gadsimtus ilgā nebrīvībā. Tomēr, rau
dzīdamies uz visu pagājušo no vēstures perspektīves, viņš ne
gribēja tāpēc uz viņiem ļaunu prātu turēt. Kronvalds pat ar 
pateicību pieminēja un cildināja tos atsevišķos vācu tautības 
darbiniekus, kam bija kādi nopelni latviešu labā. Arī tagad, 
kad latvieši paši bija stājušies pie savas kultūras veidošanas, 
viņš labprāt vēlējās redzēt vāciešus šai darbā par palīgiem. 

ī?et drīz vien Kronvalds pārliecinājās, ka šāda draudzīga kop-
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darbība neiespējama. Vācieši, negribēdami zaudēt līdzšinējo 
vadību un iespaidu latviešu tautā, izturējās pret latviešu n a 
cionālās kultūras centieniem naidīgi. Lai joprojām paturētu 
latviešus savā atkarībā, viņi šai laikā bija uzsākuši latviešu 
pārvācošanas mēģinājumu. Šim nolūkam viņi centās izman
tot skolas, iesākot pat tautskolās pastiprinātā mērā mācīt 
vācu valodu. Tādā veidā viņi cerēja savā tautībā ievilkt lat
viešu tautas vairāk izglītoto daļu. Viņi centās ari izplatīt u z 
skatu, ka latviešu nacionālā kultūra ir maldu sapnis un ka visr 
latvieši, kas guvuši izglītību vācu skolās, jau esot uzskatāmi: 
par vāciešiem — pēc sava gara un izglītības, un ka izglītots 
latvietis esot neiespējama lieta („Unding"). — Pre t šādiem 
vācu centieniem un mācībām uzstājās ar lielu dedzību Kron
valds. Visvairāk pazīstama šai ziņā Kronvalda vācu valodā 
izdotā brošūra „Tautiskie centieni" (1872), kas bija atbilde uz 
kādas vācu avīzes rakstu. Savā brošūrā Kronvalds dedzīgi 
aizstāv latviešu valodas tiesības ne tikai tautskolās, bet arF 
augstākās mācības iestādēs. Tāpat, ar lielu noteiktību un p ā r 
liecības spēku, viņš aizstāv latviešu nacionālās kultūras tie
sības un iespēju un noraida maldu mācību, ka izglītotu latviešu 
neesot. Pa r sevi un citiem izglītotiem latviešiem Kronvalds 
šai gadījumā liecina: „Mēs, kas ar skaidru apziņu savu iegūto 
izglītību, savu spēku, savu dzīvību ziedojam savas tautas la
bā, mēs turamies cieši un uzticami pie tēvu valodas un s a v a s 
tautības, un viņas sevišķi tagad nevaram ne par kādu naudu 
pārdot, tādēj ka mums neva r neko dot vietā, kas būtu tikpat 
svarīgs un cienīgs mūsu tautas civīlizācijas interešu ziņā." 

Pēc visa līdz šim apskatī tā varam, beidzot, uzstādīt jau
tājumu par Kronvalda darbības nozīmi latviešu tautas nacio
nālo centienu norisē. Kas viņš mums latviešiem bijis? Ko 
viņš latviešu tautai vērtīgu devis? Kādu mantojumu mums. 
atstājis? Varam atbildēt, ka Kronvalds ievadīja latviešu a t 
modas kustībā jaunu posmu, kurā tā pārveidojās par n a c i o 
n ā l u kustību vārda tiešā nozīmē. Kronvalds mācīja latvie
šiem, ka, blakus saimnieciskai labklājībai, cilvēku dzīvē ir vēl 
lielākas, augstākas vērtības. Un starp tām pirmā vietā viņš 
Jika tautu — tautas kopību, kurai piekļaujama atsevišķa cil
vēku dzīve ar tās īpašām interesēm. Kronvalds daudz lielākā 
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mērā kā neviens cits no viņa laika biedriem modināja un stip
rināja latviešus cienīt šīs jaunatklātās vērt ības — tautības ap
ziņu un mīlestību. Lai šī tautas mīlestība ātri neizkvēlotu, Kron
valds centās viņus novadīt pie šīs mīlestības dziļākiem avo
tiem — garīgās kultūras vērtībām. Viņš it pareizi saprata un 
izjuta to dziļo patiesību, ka gars cilvēkus vieno, bet matērija 
viņus šķir un skalda. Tāpēc vēsture mums rāda, ka garīgās 
kultūras vērt ības ir arvienu tās, kas stiprina tautas locekļus, 
viņu vienības apziņu un tautas mīlestību. 

Kronvalda modinātā un stiprinātā tautas kopības apziņa 
un tautas mīlestība latviešu tautā vairs nekad nenorima. 
Taisnība, bija laiks, kad, dažādu apstākļu dēļ, šī vienības doma 
un tautas mīlestība pārdzīvoja smagu krizi un likās, ka reāli-
materiālistiskie savrūpības centieni gūs latviešu dzīvē uzvaru. 
Bet tad pasaules kara dārdoņā — tā no jauna atzina lielo 
spēku, kas beidzot noveda pie brīvas, neatkarīgas Latvijas 
valsts nodibināšanas. Bet ja runājam par Latvijas valsts p a-
m a t u s a g a t a v o t ā j i e m , tad vienā no vispirmajām vie
tām pieminams Kronvalda Atis. 

Reizē ar šo kļūst saprotama Kronvalda ideju lielā nozīme 
arī mūsu dienās. No 1934. gada 15. maija mēs dzīvojam a t-
j a u n o t ā s L a t v i j a s l a i k m e t ā , kad tautas kopības 
apziņas un tautas mīlestības spēks latviešu tautā pieaudzis 
līdz pakāpei, kāda līdz šim vēl nebija sasniegta. Reizē ar to, 
kā šī pieauguma tiešās sekas, mūsu tagadējā Tautas vadoņa 
ierosinājumā un vadībā, latviešu tautā iesākusies līdz šim vēl 
nepiedzīvota celtniecības rosība (vārda visplašākā nozīmē). 
Tā Kronvalda gaišredzīgās idejas — viņa cerības un ilgas, mū
su dienās atradušas savu vispilnīgāko attaisnojumu un vis
spožāko piepildījumu. Šādos apstākļos Kronvalda mācības 
par tautu, tautas jeb tēvzemes mīlestību un tāš avotiem, tāpat 
arī — garīgās kultūras vērtībām, iegūst aktuāli laikmetisku 
nozīmi. Var droši teikt, ka Kronvalda idejas šais jautājumos 
va r noderēt par ceļa rādītājām arī mūsu dienās. Tāpat — no 
Kronvalda dedzīgās tautas mīlestības vēl joprojām varam 
smelties ierosinājumu un patriotisko sajūsmu. Un kamēr vien 
latvieši sekos Kronvalda idejām un dedzīgajiem tautas mīlestī
bas skubinājumiem, — pastāvēs Latvijas valsts, uzplauks lat
viešu tauta un viņas nacionālā kultūra. 
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Stud. paed. J. K. 

Reliģijas mācības stundas pamatskolas 
pirmajai klasei 

Stāsts par labo ganu un nomaldījušos jēriņu. 

M ē r ķ i s : Rādīt bērniem Pestītāja mīlestību un rūpes 
par visiem cilvēkiem, arī par bērniem. 

M e t o d e : Tēlojošs stāstījums ar ievadu, pārrunām un 
noslēgumu. 

I e v a d ī j u m s : Mūsu zemē nupat ir pavasaris. Ko
kiem jau izplaukušas lapiņas un pļavās aug zaļa zālīte. Mums 
visiem patīk skaistais zaļums, bet par zālīti sevišķi priecājas 
lopiņi. Tā viņiem ļoti garšo. Ja mēs izbrauktu no pilsētas 
uz laukiem, tad vietvietām redzētu lopiņus ganāmies: aitiņas, 
gosniņas, un pie lopiņiem redzētu ari ganiņu ar tā palīgu su
nīti. 

Bērni, vai kāds no jums ir ganījis lopiņus? Tā, Emīls, 
Laimonis un Anniņa arī. Vai tas bija viegls darbs? Jā, kā nu 
kuru reizi. Bija daudz jauku dieniņu, bet pavasari un sevišķi 
rudenī nereti lija auksts lietus, pūta nikns vējš, un viens otrs 
lopiņš aizklīda labībā vai pazuda mežā un bija jāmeklē. Tas 
nebija patīkami. Labam ganam ir daudz rūpju, lai lopiņi būtu 
paēduši un viss būtu kārtībā. Vai nezināt, bērni, kādu tautas 
dziesmiņu par ganiņu, kas tik ļoti rūpējas par saviem lopiņiem, 
ka arvien Dievu lūdz, lai nāk palīgā? Nezināt? Nu, tad es 
pasacīšu: 

Ganu meita Dievu lūdza 
P a vārtiem izdzīdama: 
Palīdz, Dieviņ, šo dieniņu, 
Palīdz visu vasariņu. 

(Skolēni atkārto pa vienam un korī.) 
Bet varbūt zināt kādu tautas dziesmiņu par gana grūtī

bām? A, Kārlītis zin. Nu pasaki! 
Migla, migla, rasa, rasa, 
Tā man laba nedarīja: 
Rasā manas kājas mirka 
Miglā zuda raibaliņa! 

(Bērni atkārto.) 
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Nu tā. Lai gan ari mūsu zemē ganiņam ir savas grūtī
bas , tomēr tās nav sevišķi lielas. Tāpēc par ganiem bieži 
vien ir bērni. Te plēsīgi zvēri ir liels retums un lopiņi ganās 
tuvu mājām. Bet citās zemēs gana darbs ir loti grūts. P ie 
mēram, tanī zemē, kur dzīvoja mūsu Pestītājs, par ganiem 
bija stipri vīri, kas savus ganāmos varēja aizsargāt no zvē
riem un laupītājiem, kas varēja arī akas rakt un rūpēties, lai 
lopiņiem netrūktu ūdens, ko nodzerties. Jā, tā bija zeme, kur 
gani staigāja pat ieročiem apbruņojušies. Vismaz varena 
linga, ar ko akmeņus mest uzbrucējam, un ari labs spieķis bija 
katram ganam. Vai esat redzējuši lingu? Tā, Mārtiņš pats 
esot taisījis lingu un sviedis akmeņus. Pastāsti , kāds tāds ie
rocis izskatās. 

S t ā s t s : Reiz dzīvoja gans, kam bija daudz aitiņu ko 
ganīt. Vesels simts. Un visas viņš pazina un katrai bija de
vis vārdu. No rītiem, kad avēŗās kūts durvis, visas jautri lē
kādamas devās ārā. Aitiņas zināja, ka viņu labais gans tās 
atkal vedīs uz zāļainām ganībām, ka viņš smels ūdeni no dzi
ļās akas un lies lēzenās silēs, lai visi var nodzerties. Un tad 
pa zaļajiem pakalniem klejot būs tik jauki! Bet gans pie dur
vīm visu savu ganāmo pulku saskaita, vai ir viss simts. Vai 
nakt ī kūtī nav ielauzies kāds zvērs vai laupītājs un aiznesis 
kādu jēriņu. 

Bet mūsu ganam viss kārtībā. Viņš nu dodas ceļā. 
Dziesmiņu sevī dūkdams, viņš iet papriekšu un visi pūkainie 
četrkājīši tam pakaļ. Pie mums gani visbiežāki d z e n sa
vus lopiņus, tiem ar pātagu vai rīksti pakaļ iedami, bet tanī 
zemē citāda kārtība. Tur arī tagad vēl gani iet saviem ganā
miem papriekšu. 

Un ganībās bija tik jauki! Jēriņi varēja pēc patikas iz
lēkāties, plūkt zaļo zālīti un no silēm nodzerties. Un kad pus
dienas laikā tapa ļoti karsts , un mazie lēkātāji bija noguruši, 
tie apgulās zem lapotiem kokiem. Turpat bija arī viņu gans. 
U z sava spieķa atspiedies, viņš vērīgi skatījās, vai viņa lu
tekļiem nedraud kādas briesmas. 

Un kad vakars tuvojās, kad saulīte jau taisījās rietēt, 
gans paņēma savu tauri un pūta. Kas tās bija par varenām 
skaņām! Balsi visādi locīdams, viņš izpūta signālu „uz mā-
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j ām u , un visas lielās un mazās aitiņas tūliņ saprata, ko tas no
zīmē. Tās nāca no visām pusēm un spiedās pie sava gana. 
Un tad uz māju, pakal savam labajam ganam. Bet kāds jē 
riņš pardaudz salēkājies, tas ātri nogurst un nevar tikt citiem 
līdzi. Kāds otrs klupis pār akmeni un sasitis kājiņu. Un la
bais gans tūliņ redz, kam vajadzīga palīdzība. 

«Maziņais, cik tev bēdīgi izdevies!" viņš saka, „nāc vien 
pie manis, es palīdzēšu!" Viņš vienu jēriņu ieliek azotē aiz 
sava platā mēteļa un otru uzliek sev uz pleca. Nu visiem lī
dzēts. 

Mājās nonācis, gans nostājas pie kūts durvīm un savus: 
ganāmos sev pa vienam garām laizdams, rūpīgi saskaita, vai 
ir visi. Neviena netrūkst, ir viss simts. Nu var mierīgi dusēt 
līdz jaunam ritam, kad būs atkal jauni prieki un ganam atkal 
jaunas rūpes. 

Tā tas gāja dienu no dienas. Bet tad kādu vakaru, kad 
gans atkal skaitīja savus baltos mīluļus, viņš ļoti uztraucās . 
Skaitīja: . . . 91, 92, 93, 94 un beidzot 99. Kas tad t a s? Viena 
trūkst! Viens jēriņš p a z u d i s ! . . Gans bēdīgs aizslēdz kūts 
durvis un iet atpakaļ meklēt pazudušo jēriņu, meklēt sprogai-
nīti. 

«Nabadziņš, kur tu tā varēji aizklīst? Varbūt mežā, 
varbūt tu domāji, ka tur būs labākas ganības nekā pie manis. 
Tu neievēroji, kad es visus saucu uz māju. Bet mežā taču ir 
vilki, un tie tevi var saplosīt!" 

Dienvidu zemēs pēc saules rieta ātri paliek tumšs, un tā 
mūsu gans pa tumsu ar rokām ceļu taustīdams, pa grāvjiem 
un akmeņiem klupdams, meklē savu pazudušo jēriņu. Tur 
kāds akmens asām šķautnēm, un taisni uz to gadās uzkāpt. 
Ak kā sāp nobrāstais asiņojošais pirksts! Bet gans par to 
neko nebēdā. 

„Manu jēriņ, manu mazo sprogainīti," viņš čukst un v ē 
rīgi skatās tumsā. Reižu reizēm apstājas un klausās, vai n e 
dzirdēs kur blējam. Bet viss klusu. 

Tā viņš nonāk līdz mežam. Tur mājo vilki un citi plē
sīgi zvēri. Gans paņem savu tauri un pūš kā citkārt vakaros 
pirms ceļojuma mājup. Varbūt jēriņš dzirdēs un atsauksies. 
Bet arī mežā viss klusu. • • 
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Gans nu dodas dziļāki mežā. Te ir asi ērkšķi- Tie plosa 
drēbes, duras kājās un rokās, bet gans to neievēro. „Manu 
sprogainīti, manu baltgalvīti!" viņš sauc un taustās arvien tā
lāk gar klintīm un koku saknēm. Melnajos kokos nobrikšķ 
zari, tad atskan it kā cilvēka vaidiens. Tur pūce meklē sev 
laupījumu. 

Noguris un nosvīdis, gans beidzot apstājas. „Sprogai-
nīti!" viņš sauc un klausās. Un tad kaut kur no augšas, no 
augstas kraujas atskan žēls „mē, mē!" Tā ir sprogainīša 
balss. 

Jauniem spēkiem gans nu laužas uz priekšu, uz augšu 
gar klintīm un koku saknēm. Un tur nakts tumsā viņš ie
rauga ko baltu spīdam. Tas ir viņa pazudušais jēriņš, viņa 
sprogainītis! Uz pašas klinšu kraujas, ērkšķos sapinies, 

viņš netiek ne uz priekšu, ne atpakaļ. Bet labais gans jau 
tuvu. Viņš atsvabina savu mīlulīti, savu nepaklausīgo, no
maldījušos jēriņu, un liek to sava platā mēteļa azotē. 

„Nabaga baltgalvīti!" gans glāsta savu izglābto jēriņu. 
„Tu biji lielās briesmās un bailēs. Tas bija sods par tavu ne
paklausību. Kāpēc nenāci citiem jēriņiem līdzi uz māju, kad 
es taurēju un gāju papriekšu? Bet nu tomēr viss labi. Nu 
tikai čakli uz māju. Tur tu varēsi atpūsties no visām bēdām 
pie mammiņas uz mīkstajiem salmiem." 

Un cieši pie sirds spiezdams izglābto jēriņu, gans uzma
nīgi rāpjas gar klints sienu un, pie saknēm turēdamies, bei
dzot nonāk uz tecinās,* kas ved mājup. Rokas un kājas vi
ņam nobrāstas asiņainas, bet sirdī ir prieks, ka pazudušais jē
riņš atrasts un izglābts. 

Kad otrā rītā gans atkal soļoja sava ganāmpulka priekš
galā, viens jēriņš viņam tecēja cieši pie kājām. Kā jūs do
mājat, bērni, kurš tas bija? Nu 5ā, tas bija izglābtais baltgal-
vītis. Ne solīti viņš vairs negribēja šķirties no sava labā un 
mīļā gana. 

N o s l ē g u m s : Bērni, vai kāds no jums va r pateikt, 
kas sacīja šos skaistos vā rdus : „Es esmu labais gans. Labais 
gans atdod dzīvību par savām avīm." To reiz teica mūsu 
Pestītājs Jēzus. Un tāds labs gans viņš ir ikvienam no mums 
arī vēl tagad. Atceraties tikai tos brīžus, kad gribējāt ko aiz-
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liegtu, ko ļaunu darīt. Cik nemierīga tad bija sirsniņa! Un 
tad likās, it kā jūs dzirdētu kādu balsi tur sakām: nedari 
ļaunu, ej taisnu ceļu! Tā bija labā gana balss. Viņam rūp 
mūsu dzīve. Viņš skumst par mūsu kļūdām. Viņš meklē 
mūs, kad esam aizgājuši neceļos, un sauc atpakaļ. 

Bērni, vai jūs nezināt kādu skaistu dziesmiņu par labo 
ganu un pestītāju Jēzu Kristu? Nu, tad es jums vienu tādu 
dziesmiņu pasacīšu: 

Kristus jēriņš esmu es 
Un no sirds un dvēseles 
Priecājos par savu ganu, 
Kas man gādā pestīšanu. 
Man' pie vārda pazīdams, 
Saukdams un apsvēt īdams. 

Vai man nebūs priecāt ies? 
Labi viss man izdosies. 
Kad gals manām dienām rādās, 
Laimīgs jēriņš steigsies mājās, 
Gana klēpī aiznests kļūs, 
Liela mana laime būs. 

Varbūt mēs varam visi kopā nodziedāt šo skaisto dzies
miņu? 

(Dzied) 
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G R Ā M A T U A P S K A T S 
A n s i s G u l b i s — Kopoti rakst i . P i rmais sējums. A. Gulbja 

apgāds. 334 Ipp. 
A. Gulbja grāmatu apgādnieclbas tagadējais īpašnieks A. Mālītis, 

vēlēdamies celt ievērojamā izdevēja piemiņai dižāko pieminekli, ir apņē
mies izdot viņa raks tus pilnizdevumā (10 sējumos), uzņemot tai visus ne
laiķa rakstnieka darbus . Tagad mūsu priekšā ir šī izdevuma pirmais sē
jums. Tanī ietelp R. Klaustiņa apcerējums par rakstnieku un viņa dar
biem un arī paša A. Gulbja autobiogrāfiskā „Pasaka par grāmatu". 

Li terā tūrvēsturnieks R. Klaustiņš savu apcerējumu iesāk zīmīgiem 
vā rd iem: „A. Gulbja dzīves gaita un darbs noder ka t ram latvietim par 
paraugu, kas rāda, kā iedzimtais ga ra spēks un cieta griba vada īstu tau
tas un kultūras darbinieku" (7.) Tiešām, mūsu priekšā nostājas kul tūras 
darbinieks kā pašaizliedzīgs censonis, kas apvel t ī ts ar dziļu intelliģenci 
un varenu iekšēju garīgu spēku, kā ideālists, kas nepazīs t personīgo la
bumu, bet ko pas tāvīg i apgaro cēlas jūtas un daiļie dzīves sapņi, kā v ī rs , 
kura devīze ir „dzelzs raks turs un gar īga disciplīna" (73.). Apcerētājs 
rakstur īgi zīmē Anša Gulbja gar īgā sejā divus vaibs tus : no vienas puses 
viņš ir sapņotājs un jūsmotais (131.), no otras puses viņš ir cilvēks, kas 
visu mūžu sekojis a tz inumam: „Griba ir cilvēka debesu vals t ība" (149.). 
No k a t r a s lapas puses uz mums runā šī gara darbinieka dzīve savā cē
lumā un drosmē. T ā ir g rāmata par vīru, kam darbs ir bijis v iss , par 
cīnītāju, kas cīņās guvis uzvaru, par latviešu dēlu, kas no kalpa kā r t a s 
cēlies ar neatlaidību un Dieva dotām dāvanām sasniedzis ievērojama 
kul tūras darbinieka, izdevēja un rakstnieka kalngalus. Autors ar dau
dziem raksturīgiem faktoriem pierāda apcerējuma beigās izteiktos sprie
dumus, ka «Gulbis ir uzvarētājs, kas sekojis lielam ideālam, latvju garī
gai kultūrai, dailei, mākslai, nesis tai vislielākos upurus, pat dzīvību ķī
lām likdams" (185.), ka «Gulbja zemnieka sirds, palikusi mūžam vesela, 
zināja, kas ir pienākums, ideāls, tauta un tēvija" (186.), ka „viņš ir upu
rējies latvju tautas kultūrai, rakstniecībai un g rāmata i " (188.). 

R. Klaustiņa apcerējums ir saistošs un plašs. Vienīgi viņa mūža 
pēdējie gadi varē ja būt plašāki aplūkoti un autora pieeja Gulbja reliģiozai 
dzīvei un vispāri baznīcas nozīmes iztulkošanai vajadzēja būt cienīgākai 
un nozīmīgākai (sk. 43. un 46. Ipp.). 

Baznīcas darbiniekus v a r interesēt divi fakti. Pirmais tas, ka Gul
bis pēc kādiem jūsmīgiem mācītāja Valtera teiktiem vārdiem misijas diev
kalpojumā o t ;ā r ī tā ieradies mācītāja pieņemama istabā un lūdzis likt viņu 
misionāru skolā, lai ziedotu jauno dzīvību tālo melno tautu kris t īgai ap
gaismībai. Bet mācī tājs «sarkdams un bālēdams noliedzis savus vārdus , 
nevēlēdamies zemnieku jaunekli mācī t par tautas samestiem grašiem, kas 
aizplūda Leipcigas misijas lādē" (44.). Un sekas? „No baznīcas a ts tumts , 
es piegriezos grāmata i" , (194.). Otra is fakts sais tās ar Apsīšu Jēkabu, 
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kas loti neuzticīgi skatījies uz Gulbi, turot to par bezdievīgu rakstu iz
devēju. Lai pārbaudītu Gulbi t ic ības l i e t ā s / A p s ī š u Jēkabs iesniedzis iz
došanai savu lūgšanas grāmatu, kas arī ir izdota. Šinī gadījumā Gul
bis devis savu apliecību: „Es esmu ļoti reliģiozs c i lvēks" (46.). 

R. Kiaustiņa apcerējumu papildina paša Gulbja a tminas «Pasaka 
par grāmatu", kas uzrakst ī ta no 1934.—36. gada sākumam. Savas atmiņas 
par nožēlošanu viņš paspējis uzrakstī t tikai līdz 1905. gadam. 

A1 b. F r e i j s. 

P a u l a J ē g e r - E r e i m a n e — Atziņu ceļi. A. Gulbja apgāds. 
324 lpp. 

Šinī g rāmatā pazīs tamā teā t ru kritiķe sakopojusi savus devdesmit-
tr īs apcerējumus, kas skar teātri , l i teratūru un dzīvi . P i rmās daļas ap
cerējumos viņa aplūko latviešu dramat iskās raks tn iec ības pirmo posmu 
un dod zīmīgus Ber tas Rūmnieces, Maijas Br igaderes , Jāņa Brigadera , 
J . A. Dubura, Birutas Skujnieces mākslinieciskās personības raks turo
jumus. Otrās daļas apcerējumos viņa aplūko J. Poruka , J. Vesela, Annas 
Brigaderes, Ivandes Kaijas, Austras Dāles un Angelikas Gailītes literā-
risko un sabiedrisko darbību. Atsevišķā apcerējumā viņa spriež par 
latvju sievietes lomu li teratūrā un dzīvē. P a r ievēr ības cienīgiem pētī
jumiem jāuzlūko apcerējumi par J. Veseli un Annu Brigaderi . Arī pārē
jie apcerējumi lasāmi ar piesaistītu interesi un ir vēr t īg i gabali. 

Šo recenziju patiesībā r aks tam g rāma ta s t rešās daļas dēj. Šī grā
matas dala pieskaras dzīvei un tanī ietelp tikai četr i apcerējumi: «Sie
vietes loma vals ts dzīvē", „Dažas pārdomas par topošo sievieti", „Māte 
un dēls" un „Bērns un grāmata ." Visi šie četr i apcerējumi ētiskā ziņā ir 
loti nozīmīgi un svarīgu 

Autore šinīs apcerējumos izsaka daudzas svar īgas atziņas, kuras 
nosaka viņas pareizā pieeja sievietes un v ī r i eša attiecību problēmai un 
kuras apgaro nobriedis un apskaidrots rakstnieces etoss. Viņa ir brīva 
no tā nepareizi sapras tās emancipācijas gara , ar ko vēl tagadnē viena 
otra atklātības darbiniece ir piesūkusies (sal. 225.). 

Viņa aicina sievieti pierādīt pašas vēr t ību dodot dzīvību, audzinot 
un garīgi veidojot labāku cilvēku (226.). Viņa aicina to uzņemties atjau
notas ģimenes dzīves izveidotājas darbu, neaizmirstot , ka t ikumiskās 
vē r t ības un normas , raks tura s t ingr ības spēks ētisko prasību pildīšanai 
ci lvēkam ir jāsaņem no ģimenes audzināšanas (301.). Viņas viedoklis 
prasa ne sievietes līdzību ar vīriet i , bet gan sievietes l īdzvērtību ar vī
rieti. „Vērst dzīvi labāku, darot pašu cilvēku labāku, — tas ir sievietes 
būtiskais aicinājums", saka autore (310.). Bet lai to piepildītu, tad sie
vietei pašai jāaug par personību, kam ir virzītāja vara un ko vīrietis 
vienmēr v a r cienīt. 

Apcerējumā „Māte un dēls" au tore a izskar īpatnēju problēmu. Viņa 
vēlas, lai māte ieaudzina v ī r ie t i cienību pre t s ieviet i ; mātes pienākums 
ir būt dēlam par sievietes ideālu. Viņa uzsver , ka mātei jāaudzina bēr-
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iii (312.). Še gan va ram piebilst: vai viņas uzdevums tomēr nav audzināt 
dēlus un meitas, neaizmirstot viņos gan ieaudzināt savstarpējo cieņu, t. i. 
v ī r ie t im cieņu pret sievieti. 

No sacī tā redzam, kādas vēr t īgas sēklas autore kaisa savu māsu 
-sirdīs, kādiem ētiskā ziņā cildeniem mērķiem viņa aicina sievietes. Va
r a m būt priecīgi, ka autore ar drošu pārliecību izteic savus uzskatus, ku
tu pasludināšana atklāt ībā no sievietes puses bija sen nepieciešama. 

Šo četru apcerējumu dēļ, kuros autore lāda latvju sievietei pareizo 
ceļu, grāmata vien jau iegūst vērt ību. A I b. F r e i j s. 

Wort und Geist, Studien zur christeichen Erkenntnis von Gott, 
We l t und Mensch. Festgabe f. K. fieim zum 60 Geburts tag am 20. I 
1934, I. Auftrag der Mītarb. neraus g. v. Ad. Kōrberle und 0 . Schmitz. 
Berlin, Furche 1934. 423. Ipp: 1. tab. 

K. Heima darbības ietekme uz pirms- un pēckara teologu domu 
pasaul i ir bijusi loti jūtama. To liecina priekšvārdi (5. un 6. Ipp.), kā arī 
T. Melcera (Melzer) sas tādī ta is Heima rakstu rādītājs (405.—423. Ipp.). 
kura saskaitīt i un nosaukti 156 publicējumi. 

Heims nav apmierinājies ar akadēmisko darbību vien, bet saprat is 
savu teologa aicinājumu plašāki — ir ievērojams sprediķotais un dvēseļu 
kopējs. Sevišķi viņš ir atbalstījis a r i darbību, kuru veic vispasaules 
kr is t īgā studentu savienība. 

Nav tādēļ jābrīnās, ka viņa godinātāju pulks, pārkāpjot jubilāram 
60 gadu slieksni, ir paprāvs un darinātā rakstu velte kupla. Mums šķiet, 
ka daži sacerējumi un īpaši jubilāra mūža darbs ir pelnījuši, ka tagad, 
kad jau va i rāk nekā tr īs gadi pagājuši kopš viņš savu goda dienu atzī
mējis, mēs vēl pie šī rakstu krājuma atgriežamies un savus lasītājus 
ī sumā ar to iepazīstinām. 

Rakstu krājums sadalās t r ī s daļās. Pirmajā daļā ietelp sacerējumi 
par „Sv. rakstu vā rdu un garu". Otrā daļa velt ī ta baznīcas mācības un 
dzīves jautājumiem, trešā evaņģēlija stāvoklim mūsu laikmeta pasau
les uzskatu cīņa. 

Mūs interesēt var visi raksti , bet, liekot vērā , ka dažiem ir pārāk 
personīgs," jeb lokālās situācijas diktēts kolorīts, visvairāk va r sniegt 
pirmajā nodaļā apvienotie sacerējumi par publiski teoloģiskām problē
mām. Šo raks tu virkni i evada : 

a) T. Branta (Branth) darbs „Profetija un vēsture Deuterojesa-
jā". (Jes. 40—55). Daži autori nosaukuši Vecās Derības praviešus par 
ekstā t iķ iem un mēģinājuši viņu darbību izskaidrot ar pataloģiskām pa-
rādībārm Šāds spriedums nav pilnā mērā varējis nostiprināties un citus 
pētniekus pārliecināt tādēļ, ka tas par šauru. Pravieš i , kuru sludinājumi 
mums uzglabājušies rakstos, ir ļoti skaidri izcēluši ētiski-reliģisko „dzelzs 
likumību". (Amoss, Hoseja, Jesaja) . Viņi s tāv šīs pārlaicīgās idejas 
v a r ā un kalpībā un no tās nesaudzīgi secina gaidāmos notikumus Iz
raēla tautai. Draudu un pesimisma pilni ir priekšeksī la praviešu vārdi — 
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(ja ne visi, tad tomēr lielākā t iesa!) Mierinājums pavīd gaišāki t ikai 
pēc eksīla laikmetā (Eceķiela vīzijās, Sachari jas gr. u. citur). 

Bet visspilgtākais mierinātājs ir Deuterojesaja. Viņa teoloģijas pa
matlīnijas skicē Brants . Pašre iz liekas novērojams, ka Deuterojesajas 
sludinājums ir jo bagāts «pārejas" posmiem. «Cilvēks ir kā z ā l e . . . " 40., 
6., 40., 27. u. citur. Bet iznīcības likumību neva r izdibināt pareģi . Iz-r 
nīcība nāk pēkšņi, negaidot. Deuterojesaja tomēr nav «padevies" ak
lam fatālismam, 48, 15; 50, 2. Vaina un nolikums stāv ciešā kopsakarā . 
Bet šo cēlonību v a r lauzt Dievs pie cilvēkiem, kas atgr iežas . Tādēļ iz
šķiršanās moments ir otrs blakus pārvēr t ī ības momentam, kas s v a r ī g s 
viņa sludinājuma izpratnei. Vēs turē viņš redz Dieva darbību un rīcību, 
kas Israēla tautai lemj viņas likteņus un noteic tai vietu pasaulē. 

«Creatio continua" ir v isa Dieva darb ība . Viņš rada arī «jauno". 
Autors domā. ka Deuterojesaja nav duālists. Dievs pats rada gaismu 
ir tumsu, liek zelt un bojā iet. Nav Dievam blakus otrā •— ļaunā prin
cipa. Bet grēko tikai cilvēks, kas novērs ies no Dieva. Visam cauri spīd 
atziņa: «lūk jūsu Dievs". 40, 9. Dieva nākšana ir centrālā atziņa viņa 
vēstures tulkojumā. Vēsturē pa rādās pārlaicīgā Dieva godība. Tādē ļ 
Deuterojesajas pasaules un vētures izpratne ir teorētiska. Bet vai tāds 
uzskats neved pie fatālisma un neiznīcina pa ts tāvīgu vēs tures izpratni? 

Šos jautājumus autors cenšas noskaidrot s ava raks ta otrajā daļā., 
Viņš atsaucas uz Israeēla tautas ticību, ka tā ir Dieva izredzēta tauta. 
Daudz tādu liecību arī Deuterojesajas tekstos. Tie pauž Dieva labvēlību 
tautai, kas uzvarēs savus pretiniekus (Bābeli). Daudz Dieva atribūtu 
izteic šo pašu kopību starp tautu un savu Dievu. Bet Deuterojesaja nav 
tik ekskluzīvs, ka šī pārliecība varē tu apdraudē t monoteisma universā
los pamatus." Arī «tautas" redzēs un dzirdēs, ka Jahve nāk. Ktrs ir 
viņa izredzētais sūtnis u. t. t. 

Mēs v a r a m sacīt, ka autoram ir izdeviesnoskaidrot reliģiskās Deu
terojesajas uzskatu pamatlīnijas. Mazāk skaidra ir domu at t ī s t ība dar
ba otrajā posmā. Fatālismu nepieļauj dinamiskā Dieva izpratne. Teo rē 
tiskais uzskats tādēļ nenoved pie stinguma. Bet neskaidra ir autora uz
tvere par pravieša vēs tures izpratni. Atsevišķi pēc teoloģisko pamat
līniju nospraušanas par tādu va i r s pēc mūsu domām nevar runāt. Tā 
ir līdzeklis, kas sagatavo Dieva izpratni. Vēsturē Deuterojesajam kļūst 
transparents pats Dievs. Tādēļ Deuterojesajas vēstures skatā netrūkst 
nacionālu elementu. Bet viņš v isumā ir «apolitisks".*) 

b) E. Elveins (Ellwein) raksta par IV E z r a s apokalipsi un pirm-
kristīgo liecību par Jēzu Kristu. — Divi pasaules pazīst apokaliptiķi — 
tagadējo un nākamo. Tagadējā ies bojā, jo tā kopš Ādama pārkāpuma 
ir ļauna. «Skumju un ļaunuma pilna ir pasaule" saka IV Ezras g rāmatas 
teksts (4,27). To saka sāpēs apokaliptiķis. «Kādēļ manas mātes klēpis 

*) Var arī būt, ka šim faktam ir arī cits izskaidrojums, bet par 
to runāt te nav iespējams. 
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nebija ari mans k a p s ? " (4,12 u. cit. līdzīgi), lekam visi dzīvie nav ie
gājuši ciešanās un trūkumos viņi nevar saņemt to, kas viņiem uzgla
b ā t s . Šī gaidāmā otrā pasaule ir tā, kuras gaismā ciešanas var panest . 
J o Visuaugstākais radījis divas pasaules. T iesas diena ir beidzamā šinī 
un pirmā diena nākamā pasaulē. Tad parādās visaugstākais soģis savā 
godībā. Tāds ir IV Ezras grāmatas apokalipses galvenais saturs . Dzi
ļ a ir grēka un ļaunuma apziņa. Ļaunums izaudzis no mazas sēklas, kas 
Ādama sirdī dīgusi par lielu varu . Cilvēks par to ir atbildīgs, jo tas 
apzināti dara ļaunu. Tādēļ Dieva pr iekšā: „kas p a s t ā v ē s ? " «Daudzi ir 
radīt i , bet maz to, kas dzīvos." Viņš piesauc Dieva žēlsirdību, bet t as 
saņem atbildi «tukšo tukšajiem". IV Ezras g rāmata pazīst arī glābēju 
— Messiju. Bet, lai gan viņa acu priekšā visa pasaule dreb un viss iz
kūst , kā vaski uguns tuvumā, tas cīnās vairāk pret Dievam naidīgiem 
spēkiem nekā par atsevišķā cilvēka glābšanu. Tā domā autors . 

Šī pseudoepigrafā raks ta noskaņojums nesasniedz to priecīgo «ti
c ības dziesmu", kas saka «priecājaties" (Fil. 4 ,4) . 

Šo uzskatu rāmī autors novieto evaņģēlija vēstījumu par Jēzu 
Kristu. Jāsaka, ka šis viedoklis lielā mērā veicina prieka vēs ts iz
p ra tn i , lai gan analītiski nav šķiroti dažādo š īs liecības slāņi un nian-
ces. Sevišķi izcelti ciešanas stāsti (43. Ipp.) un augšāmcelšanas noti
kums. «Kas ir Kristū, tas ir jauns radījums". Tāda ticības uzvaras 
dziesma IV Ezras grāmatai sveša . «Nāci Kungs". 

c) O. Smies (Schmitz) raksta par Veco Derību Jaunajā Derībā. 
-Šī problēma ir ļoti plaša un allaž tā klust aktuāla. Autors precizē tā
dēļ savu viedokli. Viņš grib noskaidrot jautājumu par to, kāda reliģiska 
vē r t ība piešķir ta V. Derībai pirmkristīgajās draudzēs . Citiem vārdiem, 
kā Jaunajā Der ībā vēr tē ta Vecā Derība. Savu darbu tas iedala 3 da
lās. 1) Reliģiskajā dzīvē t. s. Jeruzalemes apustuļu koncils ievada jaunu 
posmu. Lai gan apustuļu Pāvila, Pē te ra un Jēkaba uzskati par Mozus 
bausl ību ir dažādi, tomēr viņi nolemj mācekļiem un proselī t iem neuz
sp ie s t visus bausl ības noteikumus (Acta 15,11). Jēzus arī to nav da
rījis (Mark. 2, 17, 29 u. par .) . Bet Jēzus nav antinomismu sludinājis: 
v iņš iet uz Jeruzalemi etc. Arī Pāvi ls sauc bauslību par «svētu, taisnu 
un labu" (Rom. 7, 12), bet arī par laicīgu iestādījumu (GaL 3, 19). Tomēr 
viņš cīnās pret Mautiwomistisko gnosticismu". saka Šmics šeit atbalstī
damies uz V. LUtgerta spriedumiem (kas bieži esot gan fantastiski un 
eksegēzes un pareizības ziņā aplami F. T.)- — Autors konstatē, ka prasī
ba pēc taisnības ir spēkā, bet J. Derība rāda citu ceļu v iņas saņemša
nai . 

Kulta praksē liela loma pieder upuriem. Vecās Derības noteiku
mus par upuriem Jaunajā Derībā neuzlūko par saistošiem (Ebr. 10,4). 
Ap . Pāvi ls p rasa garīgo upuri (Rom. 12,1). Jēzus pats a tkār to praviešu 
prasību „es gribu žēlsirdību un ne upurus" (Mt. 9, 13). Bet arī šinī jau
tājumā J. Der ības autori nav pielietājuši racionālu Vecās Der ības no
teikumu kritiku, lai nodibinātu «autinomisku ideālismu" kā autors saka. 
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Jāna evaņģēlijā ir dažas vie tas , kas norāda šinī virzienā, bet J. 2,17 
Jēzus pats iestājas ar visu dvēseles , .karstumu" par tempļa tīrību. — 
Analizei autors nav devis plašāku vietu savā sacerējumā. Jaunās De
rības uzskats par pest īšanas iegūšanas savdabīgo veidu ir tas faktors*, 
kas V. Derības legālismu un rituālismu ir pārvarē j i s . (Ebr. 19,14). Tā
dēļ var runāt par „veco" un J a u n o " derību. Ar Kristu sākas jaunais 
posms. 

Apskatot 2) Vecās Der ības reliģijas vēstur i , kāda tā parādās no 
Jaunās Derības vērojot ( re t rospekt īvā skatā F . T.), Smies redz daudzās 
vietās (Mt. 11,13 u. c.) kopsakar ību. «Pagātne sagatavojusi tagadnes no
tikumus" saka autors . Šinī v ie tā izcelti sevišķi V. D. pravieši , kas no
der par saiti jeb starplocekli reliģisko domu sais t īšanā. Vecās Der ības 
pestīšanas vēs ture pēc autora domām neesot sevī noslēgta, bet tāda. 
kas a tveras J. D. notikumiem („dieses Geōffnetsein der al t testamentl i-
chen Heilsgeschīchte fur das Kommende" esot parādīta).. I Pē t . v . 1, 10— 
12 pt. Lūk. 24, 44 saka, ka visam, kas raks t ī t s ir jāpiepildās. Bet J. 
D. skatās arī nākotnē un gaida pilnību. Arī šinī nākotnē vē r s t ā skatā 
J. D. vietām ir līdzība ar V. Der . praviešu sludinājumiem. J. D. parasti , 
uzlūko par V. D. piepildījumu. Autors izcel šeit smalkākos „iepr. s ludi
nājuma" un «piepildīšanas" jēdzienu robežas un īpat ības . Beigās 3) zī
mējoties uz rakst ī to vārdu J. Der ība a tz īs t V. D. kā svētu grāmatu. 
Bez šaubām, J. Der ības reliģijas sa turs rada arī jaunas izteiksmes for
mas. Vietām tās ir br īvas , v i e t ām tās sa is tās a r V. D. paraugiem un 
idejām. 

Arī Jēzus ir bijis b r īvs un reizēm tomēr saistījis sevi ar V. D. 
vārdiem. Bet viņa skats ir Dēla skats Tēva sirdī. Viņš nepazīs t sko
las metodes. Un tā nav ci lvēka gara ģenialitāte, kas a tver rakst ī tā 
vārda dziļumus, bet „kas va i rāk" . Sīkāki au tors kavējas pie ap. Pāv i la 
V. D. rakstu izpratnes. Arī šeit au tors atzīst , ka jaunā pes t ī šanas at
ziņa piešķir savu īpatnību raks t ī tā jam v ā r d a m un tā izpratnei. 

Viņš nobeidz ar Augustīna vārdiem, ka „J. Derība esot V. Der ī 
bā apslēpta (latet), bet V. Der ība a tvero t ies (patet) Jaunajā Derībā." — 

Esam aplūkojuši šoreiz tikai 3 rakstu saturu, kuriem sakars a r 
V. Derību. Šīs piezīmes lai ierosina mūsu teologus izlasīt šo sējumu,, 
kurā ir vel 16 raks t i 

P r . doc. F . Treus. 

īss pārskats par jauni/nākušām grāmatām. 

Baznīcas Virsvaldes i z d e v u m ā : 

1. M i l d a P r i e d u l ā j a — Uz dzimteni. Stās ts . Stāstu sēri jas 
2. numurs, 68 lpp. Šis s tās ts , tāpat kā Elzas S tē rs tes s tās ts „Vik:iņi 
griežas" (skat. Celš, 1937., 129. lpp.), s tās ta pa r meiteni, kura pazūd 
vecākiem bēgļu gaitās. Tas ir s tās t s par br īnišķīgo Dieva vadību utn 
gādību. Ir vietas stāstā, kas sakustina lasītājā labākās jūtas. Dažā 
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vieta gan nevajadzēja pārak nedabīgi akcentēt ētiskos vai reliģiskos mo
mentus, lai tādā ceļā grieztu lasītāja uzmanību uz stāsta „gar īgo" saturu. 

2. Māc. A. P i p i r s — Kristīgā laulība. „Rakstu avota" 4. nu
murs , 32 Ipp. P ē c tam, kad autors ir aprakstījis tagadnes laulības kop
dzīves un t ikumības iršanas cēloņus, viņš aplūko krist īgās laulības būtību, 
nozīmi un uzdevumus. Beigu vārdā ieteic pieslieties Itālijas fašistu un 
Vācijas nacionālsociālistu uzskat iem laulības lietās. Autors runā soģa 
valodā, necenšoties saprast tagadnes laulības kopdzīves i ršanas pata-
loģiskā, psīcholoģiskā un sociālā rakstura iemelus. Ar nosodīšanu 
un izbāršanu neko vēl nevar panākt. Laulības konfliktu problēmas ir 
jāatrisina. To autors nemēģina darī t un tādēļ tagadnes cilvēkam grāmar 
tiņa neko daudz nepalīdzēs. Beigās autors sniedz izrakstus par laulību 
no Vecās un Jaunās derības zem v i r s raks ta : „Ko Dieva vārdi saka par 
laulību". Vai viss tas, kas rakstīts bībelē, ir Dieva vārds? Vai t as ir 
Dieva vā rds , ko lasām pēc 3. Moz. gr. 20, 10: „Un kad kāds v ī r s lau
lību pārkāpj a r citu sievu, tad viņš laulību pārkāpj ar sava tuvākā sievu, 
tam būs tikt nokautam, ir tam pārkāpējam, ir tai pārkāpējai" (29.)? Vai 
nav taisnība Luteram, ka Dieva v ā r d s ir tikai tas, kas ietekmē uz Kristu? 
Nepārdomāts ir arī ieteikums ņemt vērā fašistu un nacionālsociālistu uz
skatus . Autors ir aizmirsis a r i bībeles domu, ka bērni ir Dieva dāvana 
un tādēļ aplams, piem., ir šāds uzskats : «Ja no privātas saimniecības 
prasa «ražību", tad no ģimenes uz priekšu būs jāprasa «auglība" (27.). 
Ģimenes auglība a tkarājas nevien no cilvēkiem, bet arī no Dieva svēt ības . 

Valtera un Rapas i z d e v u m ā . 
1. K r o n v a l d a A t i s — Kopoti raksti. I. Alfrēda Gobas sa

kārtojumā. 688 lapp. P i rms notikušām Kronvalda svinībām kopoto rak
s tu otram sējumam (sk. «Ceļš", 1936. g., 402. Ipp.) pievienojies pirmais 
sējums. Šinī sējumā sakopoti galvenā kārtā īsākie Kronvalda Ata raksti, 
grupējot tos pēc satura ar vispārēju raksturu, tad par avīžniecību, skolu 
un valodas lietām. Ievietotas arī četras runas, kas turētas Tē rba ta s latv. 
l i terāros vakaros . Šo sējumu ievada Alfrēda Gobas sarakst ī ta is apcerē
jums par Kronvalda dzīvi un darbu (7.—175.). T a s gan uzlūkojams par 
mums jau lasītā apcerējuma (grāmatā: «Kronvalda Atis dzīvē un dar
bā", sarakstī juši doc. Kārlis Kārklinš un Alfrēds Goba) pārs t rādātu un 
paplašinātu rakstu. Šīs A. Gobas raksts ir tik līeJā mērā tendenciozs, ka 
nevaram to uzskatīt par vēr t īgu un Kronvalda Ata kopoto rakstu cienīgu. 
Autoram trūkst godbijības pre t faktiem. Aiz Kronvalda rakst iem viņš 
bieži salasa to, ko viņš tur vien vēlas salasīt . Nav še mūsu uzdevums 
krit izēt visu A. Gobas apcerējumu. Bet ja aizrādām vienīgi uz nodaļu 
«Reliģiskās krustcelēs" un no š īs nodaļas citējam šo teikumu: «Pat pē
dējā pamācība saviem audzēkņiem, ka seklums reliģiskās lietās padara 
grūtāku dzīvi, tulkojams arī tā, ka īstais dziļums, un jo sevišķi nacionāli 
noskaņotam cilvēkam, v a r būt tikai nacionālā, bet ne kosmopolītiskā 
reliģija" (167.), tad tā ir nepiedodama Kronvalda domu sagrozīšana, lai 
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neteiktu vairāk, kā mums dažreiz par A. Gobas l i terārisko rīcību ir bijis 
jāsaka. Cik A. Goba ir paviršs , to liecina, s t a rp citu, Šāds te ikums: 
„Mēs zinām, ka Kronvalds tad jau bija iegājis pāris soļus sava mūža 
piektā gadu desmitā, tāpat ar i to, ka viņa mūžs tikai 48 gadus vien ilga" 
(125.). Mēs turpretim zinām (kā tas ir arī iekalts Kronvalda pieminekli 
Vecpiebalgas kapos), ka Kronvalda mūžs ilga tikai 38 gadus. Jāatz īmē 
glītais izdevums. 

2. Ē r i k s Ā d a m s o n s — Smalkās ka i tes . Noveles. 242 lpp. 
No četrpadsmit novelēm ētisks s a tu r s ir v ienai : «Lielas spodrības gais
mā". Tā ir novele par sirdsapziņu, kas še pa rād ī t a īpatnējā skatījumā. 
Jāatzīmē, ka E. Ādamsons savās novelēs s tās ta par dažādākām cilvēku 
nesaprotamām dzīves parādībām, par cilvēku dvēseles pataloģiskām no
virzēm no normālā dvēseles ceļa. Katram ir kāda «smalka kaite". Tās 
arī autors parāda īpatnējā un in teresantā skatī jumā. Šī noveļu grāmata 
noder kā materiāls cilvēku psīchopataloģiskai studijai, irracionālo dvēse
les kustību noskaidrošanai . 

3. L u d i s D o v ī d ē n s — Brāļi Domeikas . Romāns. Tulkojis 
Kazis Duncis. 210 lpp. Ludis Dovīdēns ir jauns leišu rakstnieks (dzim. 
1906. g.), kuram par šo romānu ir piespriesta Lie tuvas valsts 1936. gada 
prēmija. Romāna pamatmot īvs : bezgal īgā t iesāšanas niecīgu nesaskaņu 
dēļ izputina brāļu dzīvi, bet sader ība to no jauna atkal ceļ. 

4. J. G r e s t e — Latvijas der īgie izrakteņi . «Jaunā zinātnieka" 
50. numurs. 104 lpp. Tā ir g rāmat iņa par akmeņiem, smiltīm, grantu, 
mālu, kaļķakmeņiem, ģipšakmeņiem, kūdru un citiem mūsu zemes izrak
teņiem. Kāds sakars tam v isam ar ētiku va i reliģiju, jo taču tieši uz 
tādām grāmatām še aizrādām, kam ir kāds s aka r s ar ētiku vai reliģiju? 
Šo grāmatiņu še atzīmēt mūs pamudina tās ievadvārdi , no kuriem še 
atzīmējam sekošos : «Šīs rindas grib atgādināt kādu vecu patiesību, ka 
zināšanas, saist ī tas ar praktisku darbu, spēj dot labklājību. Šīs rindas 
gribētu dziedāt slavas dziesmu nemiera garam, kas neatlaidīgi cīnās, mā
cās, s t rādā un sprauž augstus m ē r ķ u s " (9.). Tāda slavas dziesma cilvē
ka pētošam garam un darbam arī patiesi ir šī grāmat iņa. 

A. Gulbja i z d e v u m ā : 

1. V i l i s V e l d r e — Seni s tāst i par manu māju. «Jaunības ap
cirkņu" 7. numurs ; 50 lpp. Autors dzejnieka skatījumā veido gleznainas 
uzskatāmas ainas par seno kuršu ienākšanu, c īņām un nostiprināšanos 
lībiešu apdzīvotā zemē. Viņš jauki pa rāda kā daudzu gadu simteņu mai
ņā ir izveidojušās viņa mājas (Vandzenes pagastā, Talsu apriņķī) tuvākā 
apkārtne. Viņa aspektu izteic « izskaņas" v ā r d i : «Lūk, Dievam dažreiz 
patīk jaunas lietas nolikt ne gluži tanī pat vietā , kur vecās bijušas. Re
dziet un skatait ies. tā tas ir, tā tas bija un tā t as būs" (49.). 
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2. A. D r a v n i e k s — Kronvaldu Atis. „Jaunības apicrkņu" 8. 
numurs ; 74 Ipp. Šī grāmata ir domāta jaunatnei un sniedz piemērotā 
veidā lielā t au tas darbinieka dzīves, darba un centienu tēlojumu. Jāat
z īmē autora nopietnība, a r kādu viņš piegājis s avam darbam. 

3. R a b i n d r a n a t s T a g o r e — Lirika. Kārla Egles un Ri-
charda Rudzīša tulkojums no angļu valodas. 268 Ipp. Šī grāmata ir 
Rab . Tagores rakstu sestā sējuma otrais iespiedums (pirmais iespiedums 
1930. g.), lai gan tas nekur nav atz īmēts . Še atrodam pazīs tamos Tago
res dzejas krājumus: «Dārznieku", „Gitandžali", „Mēness sirpi" un kriet
nu izlasi no citām viņa dzejas krājumiem. P a r Tagores liriku kā cēla 
etosa un reliģiozitātes paudēju mums še nekas tuvāk nav jāsaka, jo 
esam pārliecināti, ka mūsu lasītājiem tas jau ir zināms. Šī lielā indieša 
lirikā bieži saklausāmas skaņas, kas radniecīgas kristīgās dvēseles ska
ņām (piem., 96. un sek. Ipp.). Tagores dzeja arī mums dod spirdzināju
mu, vada mūs dziļāku pārdomu ceļos. 

4. P e r s i e t i s — Kopoti raksti. II sējums. 376 Ipp. Pers ieša 
kopoto rakstu pirmais sējums izdots jau 1930. gadā. Tagad tam pie
vienojas otrais sējums, kurā ietelp fabulas, lirika, satira, apcerējumi, jau
nības stāsti un dažādi raksti. Pers ieša valoda, sevišķi satirā, ir skarba. 
Viņš graiza sava laika sabiedrības nemorāliskās parādības . Aiz viņa 
saltiem vārdiem tomēr jūtam skaidrus ētiskus nodomus. Tādēļ viņa 
aforismi, viņa fabulas nav novecojušas. Viņa lirikā ir dažas īpatnējas 
reliģiskas lūgšanas (piem., „Mana lūgšana", 113. Ipp.). Vienīgajā lugā 
Pers ie t is loti reāli parāda sava laikmeta mācītāja darbību, sevišķi tā ga
rīgo noskaņojumu. 

Literatūras i z d e v u m ā : 

1. Latviešu literatūras vēsture VI sējums. Virsredaktors prof. 
L u d i s B ē r z i ņ š . Šinī sējumā ievietoti s tarp citu šādi raks t i : doc. 
E. Zicāna «Reliģiskas noskaņas latviešu rakstniecībā" (293.—313.) un doc. 
Alb. Freija «Teoloģija" (375.—390.). Pēdējā rakstā aplūkota mūsu teolo
ģiskā rakstniecība. 

Zelta Ābeles i z d e v u m ā : 

1. Z e l m a L a g e r l o f — Kristus leģendas. Tulkojusi Alma 
Gobniece. 286 Ipp. Tieši pirms desmit gadiem šīs leģendas izdeva Kārļa 
St rā la tulkojumā. Šis otrreizējais izdevums Almas Gobnieces tulkojumā 
ir precīzāks un stila ziņā labāks. Arī pats izdevums, kā vispāri „Zelta 
ābeles" izdevumi, ir loti glīts un pat īkams. Varam ieteikt Lagerlefes 
«Kristus leģendu" cienītājiem tās otro reizi iegādāties. 

Alb. F . 
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H R O N I K A 
L a t 

Darba atceres. 

Aprīlī uz 30 gadu darbību garī
gajā laukā atskatī jās Rīgas Mārtiņa 
draudzes mācītājs E r n e s t s S t a n -
.ge. 

Rīgas Lutera draudzes mācītājs 
J ā n i s B i r ģ e 1 i s atskatījās uz 20 
mācītāja amatā pavadīt iem gadiem. 

Mežmuižas draudzes mācītājs 
J ā n i s K u n d z i n š atzīmēja 25 
gadu literāru jublieju. 

Teoloģijas fakultāte. 

Latvijas universi tātes padome sa
vā 17. marta sēdē nolēmusi pie 
teoloģijas fakultātes a tvēr t pareizt i
c īgās teoloģijas nodalu. Nodaļā pa
redzēt i divi s ta ta profesori un vai
rāki docenti, kas lasīs konfesionālos 
priekšmetus. Nekonfesionālie būs 
kopīgi ar pārējiem studentiem lasā
mo kursu. 

Mācītāju konference. 

19. un 20. maijā Rīgā, Baznīcas 
ģimnāzijas telpās notiek mācītāju 
konference. Pa redzē t i sekojoši re
ferāt i : 

1) Iekšmisija — māc. P. Det lavs . 
2) Ārmisija — m. R. Feldmanis. 
3) Mācītāju pabalsta kase — 

prāv . V. Rozenieks. 
4) Kas ir Dieva bērns (pēc K. 

Bār ta) — māc. K. Bilzens. 
5) Māju vizitācija draudzēs — 

māc. A. Skrodels. 
6) Mūsu jaunatnes darbs — māc. 

E. Stange. 

v i j a 
7) Pārska t i par palīdzības kasi 

— prāv. J. Reinhards. 
Bez tam vēl pārrunās mācītāju 

disciplīnas jautājumus. 

Lekcijas par reliģiju un gara dzīves 
problēmām. 

Lekciju par tematu « R e l i ģ i j a 
u n d a b a s z i n ā t n e " 2. maijā 
Melngalvju zālē nolasīja Berlīnes 
universi tātes fizikas profesors Dr. 
M. P l a n k s . 

Runājot par reliģijas un dabas zi
nātnes attiecībām, prof. P lanks vis
pirms noskaidroja, kādi vispār atzīti 
un negrozāmi likumi stāv reliģijai 
un kādi likumi stāv dabas zinātnei 
pamatos. 

Reliģija runā par cilvēka attiecī
bām ar Dievu. Cilvēks sajūt savu 
atkarību no Mūžīgā, un viņš meklē 
dziļā bijībā sakarus ar to. Augstā
ko laimi un sirds mieru viņš atrod 
tikai savienībā un saskaņā ar šo 
mūžīgo spēku — ar Dievu. Tas sa
kāms par atsevišķo cilvēku, bet arī 
par cilvēku kopu, par veselām tau
tām. Bet cilvēks ar miesīgām acīm 
Dievu nav redzējis un viņam par 
Dievu nav priekšstata. Pa r Dievu 
viņš var domāt un runāt tikai sim
bolos un līdzībās. Simboli ir pašu 
cilvēku darināti , bet tie ir vajadzī
gi, lai viņos mēģinātu ietvert to, kas 
slēpjas aiz simboliem, kas nav ar cil
vēka prātu tverams un vārdos izsa
kāms. Šie simboli ir dažādās tau
tās un reliģijās dažādi, bet augstā
kajā domā, ko pauž simboli, ir vie
nība. Visi meklē, kā prazdami, šo 
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vienu Dievu un visi grib viņam kal
pot. Ja to būtu pareizi sapratuš i ! 
dažādu konfesiju kristieši agrāk, tad ! 
būtu bijuši novērst i asiņainie reli
ģijas kari un inkvizīcijas nejēdzības, ļ 

Dabas zinātne, modernā fizika 
nodarbojas a r pasaules redzamajām | 
lietām* kas ir telpā un laikā un ko 
var mērīt un svērt . Ar tādu proce
dūru zinātne izskaidro fizikālās pa
rādības. Tās ir kustības sekas , ko 
izsauc zināmi elementāri spēki, kā j 
elektroni, fotoni u. c , kas a t rodas 
visas mater. būtības pamatos. Bet 
izrādās, ka vēl ir kas, kas nav cil
vēka mērīšanai pieietams. Univer
sā ir vilktas cilvēka pētīšanai robe
žas. Viņš tikai redz, ka tur kā ma
zumā tā lielumā valda kār t ība un 
noteikti likumi. Bet kas aiz tā slēp
jas, kas ir šās kār t ības un likumī
bas cēlonis, kas ir tas , kas ar tādu 
gudrību kārtojis universa iekārtu, 
tas nevienai zinātnei nav zināms. 
Uz šo pēdējo un augstāko zinātne 
raugās pazemībā. Varbūt viņa to 
sauc citā vārdā, bet tas ir tas pats , 
ko reliģija sauc par Dievu. 

Tādēļ reliģijas un dabaszinātnes 
s tarpā nav pretešķību. Viņu celi ne
sadūrās , bet tie iet viens otram pa-
rallēli uz kopēju gala mērķi. Kas ir 
reliģijas simboli, tas zinātnei mērī 
šana. Ne viena ne otra ar šiem pa
ņēmieniem nevar tvert augstāko. Tie 
ir tikai virziena rādītāji. Reiz abi 
divi ceļa galā satiksies, Mūžīgā 
priekšā. Runātājs nobeidz savu 
priekšnesumu ar vārdiem, ko viņš 
attiecina uz reliģiju un dabas zināt
ni: Tuvāk pie Tevis , Dievs. 

Šī māc. gada pēdējā darba pos
mā L. Ū. Kristīgā Studentu b-ba no
klausījās va i rākus priekšlasījumus. 

Doc. llc. E. R u m b a , referējot p a r 
« S u b j e k t ī v o u n o b j e k t ī v o 
m o m e n t u t i c ī b a s d z ī v ē", uz
stādīja 7 ga lvenās un 2 papildu t ē 
zes . 1) Svar īgāk i ir pazīt Dieva 
spēku un dāvanas , nekā apzināt ies 
savu pest īšanu. 2) Kā objektīvis-
mam tā subjektīvismam ir savi ne 
pieciešami un savi traucējoši mo
menti. 3) Bīs tamais subjektīvā diev
bijībā ir, ka cilvēks, gribēdams pār
dzīvot Dievu, jūt tikai s e v i , savu 
dvēseli, s avas šaubas, vai savu mie
ru un prieku. 4) Evaņģēliskais pes t ī 
šanas ceļš iet nevis caur subjektīvo 
un objektīvo, bet starp tiem, kā upe 
s tarp kras t iem. 5) Ja arī baznīca 
nav objektīvs t icības pamats , tad tā 
ir cilvēcīgs ierocis Dieva rokas, a r 

I kc Dievs meklē cilvēkus glābt. 6) 
Objektīvais mūsu ticībā ir Dieva 

! veiktais pes t ī šanas darbs . 7) Atgrie
šanās ir nepieciešama, tā ir avots , 

I no kā iztek vesel īga dzīve, bet ta i 
nav jābūt v ienmēr subjektīvai iz
šķiršanai , — tā var būt objektīvs 
Dieva ga ra darbs . 8) Cilvēks va r 
būt tikai objektīvs ticības dzīvē, — 

ļ turēties vienīgi pie baznīcu, r i tuā-
lisma, dogmatiem. 9) Vajadzīgs to
mēr arī subjektīvais moments — ja 
Dievs saka, cilvēkam jāatbild; ja 
Dievs ir visspēcīgs , tad cilvēks ir 
viņa l īdzdalībnieks. Nepieciešama ir 
garu pārbaude . un pakļaušanās 
ī s tam Dieva garam, kad tas s t rādā . 

P a r tematu J ē z u s u n r e l i ģ i 
j a " runāja stud. theol. V. A u g s t -
k a l n s . 

Pā r runu vakaru par Oksfordas 
grupu kustību vadīja ar referātiem 
cand. theol. L. B i t e n i e c e un 
stud. theol. A. S i ļ ķ e . 

Vēl b-ba sarīkoja 2 biedru-viesu 
vakarus , no kuriem vienā referēja 
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cand. theol. Q. A 1 k s n e par 
« E v a ņ ģ ē l i j u t a g a d n e s p a 
s a u l e s c ī ņ ā " (pēc A. Kōber-
les). Ar B i r m i n g h e m a s (An
glijā) konferences materiāliem bied
rus iepazīstināja stud. phil. M. J u r -
s o n e . Stud. theol. J. K a l v ā n s 
sniedza pārskatu par L i e t u v a s 
k r i s t ī g o s t u d e n t u k u s t ī -
b u. Tā nodibinājusies 1935. g. un 
aptver 4 nācijas: lietuviešus, la tvie
šus, vāciešus un krievus un va i rākas 
denominācijas: luteriešus, reformā-
tus, baptistus, metodistus, pareizticī
gos un katoļus. Sakarā ar teoloģi
jas fakultātes likvidēšanu, biedru 
skaits samazinājies par 50% un 
biedrība pieņēmusi īpatu katolisku 
raksturu. E. 
Ziņas par Latvijas ev.-Iut. baznīcas 
iekšējās misijas darbību no 1936. g. 

1. janvāra līdz 31. decembrim. 
1936. gadā Latvijas ev.-lut. baznī

cas Iekšējā misija attīstījusi savu 
darbību sekojošās nozarēs Rīgā un 
provincē: 

3. I e k š ē j ā s m i s i j a s p u l 
c i ņ i . Cilvēkus, kas neapmeklē baz
nīcu, lekšmisijas darbinieki pulcina 
darbdienu vakaros uz dievkalpoju
miem lekšmisijas punktos, kas at
rodas Rīgas priekšpilsētās. Turpat 
pulcina arī bērnus , kas neapmeklē 
svētdienas skolu. Rīgā 1936. gadā 7 
pulciņos pieaugušiem noturēti 167 
dievkalpojumi, kurus apmeklēja 
caurmērā 35 personas . 2 pulciņos 
noturētas 49 bībeles stundas, 1 pul
ciņā 48 rokdarbu stundas, piedalo
ties 39 dalībniecēm, bez tam sar īko
ti 11 lekšmisijas vakar i . Kopa 1936. 
gadā Rīgā pieaugušiem noturēt i 
lekšmisijas pulciņos 275 dievkalpo
jumi. — Bērniem 14 pulciņos notu
rēti 343 dievkalpojumi-sanāksmes. 

Visos pulciņos kopā reģis t rē t i 419 
bērni. Bez tam 2 pulciņos pi rms 
dievvārdiem strādāt i rokdarbi , bet 
vienā pulciņā noturēta vēl a tsevišķi 
61 rokdarbu stunda. Kopā noturēt i 
bērniem 404 dievkalpojumi-sanāk
smes. — Jaunatnei 1 pulciņā notu
rētas 50 sanāksmes, ko apmeklējuši 
caurmērā 15 jaunieši. Kopā 1936. 
gadā pieaugušiem, bērniem un jau
natnei noturē tas Rīgā, lekšmisijas 
pulciņos 729 iekšmisijas sanāksmes . 
(1935. g. Iekšmisijas pulciņos notu
rētas 528 sanāksmes) . 

2. I e k š m i s i j a s d i e v k a l 
p o j u m i R ī g a s b a z n ī c ā s , 
d r a u d ž u t e l p ā s u n k a p o s . 
1936. gada noturēti kopā 27 dievkal
pojumi un sarīkojumi. (1935. 33 sa 
rīkojumi.) 

3. S i s t e m ā t i s k ā r a j o n u 
m i s i j a . Iekšmisijas darbinieki a p 
staigā namu no nama, dzīvokli no 
dzīvokļa, pamudinādami cilvēkus a t 
jaunot sakarus ar draudzi, krist ī t 
bērnus, iesvēt ī t jauniešus, salaulā
ties, iet pie svētā vakarēdiena, s a 
maksāt draudzes nodokli. S i s temā
tiskā rajonu misija izvesta 1936. ga 
dā janvār ī : Imantā, oktobr ī : Juglā. 

4. S l i m n i e k u s , v i e n t u ļ 
n i e k u s , v e c u s c i l v ē k u s 
Iekšmisijas darbinieki apmeklē viņu 
dzīves vie tās un slimnīcās, stiprinot 
reliģiskā ziņā un sniedzot arī ma t e 
riālu palīdzību. Apmeklējumos Lat
vijas sarkanā krusta slimnīcā Rīgā 
1936. gadā izdalīti garīgi raksti 1430 
eks. (1935. g. 900 eks.). 

5. S v ē t d i e n ā s n o d a r b i 
n ā t o m i s i j a . Šoferiem, o rma
ņiem, autobusu kasierēm, kalpotā
jiem, kam svētdienās jās trādā, iekš
misijas darbinieki izdala a t t iec īgās 
svētdienas sprediķus. 1936. gadā iz-
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<lalīti garīgi rakst i apm. 8900 eks . 
(1935. g. 9540 eks.). 

6. O s t u r a j o n u m i s i j a , 
lekšmisijas darbinieki uzmeklē ostu 
strādniekus, jūrniekus, zvejniekus, 
klaidoņus un cenšas tos ietekmēt r e -
liģiski-valstiskā garā . Izdala arī ga
r īgus rakstus. 1936. gadā ves t a s 
nopietnas sarunas 191 gadījumā un 
izdalīt i garīgi raksti 1392 eks. 
(1935. g. 384 sarunas un 928 eks.). 

7. N a k t s m i s i j a. Iekšmisija 
attīstījusi Rīgā arī naktsmisijas da r 
bu 

8. Č i g ā n u m i s i j a . lekšmi
sijas darbinieks uzmeklē čigānus vi
ņu nometnēs un dzīves vietās, notu-
ra dievkalpojumus, māca gar īgās 
•dziesmas un lūgšanas, kā arī lasīt 
un rakstīt. 1936. gadā 13 v ie tās no
turēti 107 dievkalpojumi, kurus ap
meklējuši caurmērā 13 čigāni. Tul 
kojot Bībeles tekstus čigānu va lo
dā , s t rādāts 105 dienas. (1935. g. 
noturēt i čigāniem 89 dievkalpojumi.) 
1936. gadā iekšmisijas mācītājs kr is
tījis 5 čigānu bērnus, isvētījis 3 
jauniešus, laulājis 3 pārus, izdalījis 
sv. vakarēdienu 9 personām. (1935. 
g kristīti 5 bērni, iesvētīti 9 jaunie
ši, laulāti 3 pāri, izdalīts sv. va
karēdiens 19 personām.) 

9. R e l i ģ i s k s a t b a l s t s . Iz
misušiem, sarūgtinātiem, kam iziruši 
•ģimenes dzīve u. c. sniegts reliģisks 
atbalsts un padoms. 

10. M a t e r i ā l ā p a l ī d z ī b a . 
Materiālā palīdzība sniegta bezizejas 
s tāvoklī nonākušiem cilvēkiem. 1936. 
gadā atbalst ī tas 70 personas 137 ga
dījumos. Bez tam no 15 ziedotājiem 
saņemtas dāvanas , kas izdalī tas 25 
personām. (1935. g. materiālais pa
bals ts sniegts 52 gadījumos.) 

11. I e k š m i s i j a s d a r b s 

p r o v i n c ē . 1936. gadā iekšmisijas 
darbinieki noturējuši provincē 107 
dievkalpojumus-sanāksmes. (1935. g. 
61 dievkalp.) . Jelgavā darbojies 1 
iekšmisijas darbinieks Je lgavas pil
sē tas ev.-lut. draudzē, noturēdams 
mājas dievkalpojumus, bībeles stun
das , bērnu sanāksmes u. t. L 

12. Ā r z e m ē s . lekšmisijas mā
cītājs iepazinies 1936. gada ar iekš
misijas darbu Somijā. (1935. g. Igau
nijā.) 

13. K o n f e r e n c e s . 1936. ga
dā iekšmisijas darbinieki piedalīju
šies 11 konferencēs, kur nolasījuši 
referātus par iekšmisijas darbu. 
(1935. g. 13 konferencēs.) 

14. I e k š ē j ā s m i s i j a s g a 
r ī g u r a k s t u i z p l a t ī š a n a . 
1936. gadā izplatīti garīgi raksti 
22.378 eks., bez tam iespiestas 
23.500 dziesmu lapiņas. (1935. g. iz
platīti 32.720 eks. garīgu rakstu un 
iespiestas 3000 dziesmu lapiņas.) 

15. I e k š m i s i j a s d a r b a 
p r o p a g a n d a . 1936. gadā sarīkoti 
22 gaismas gleznu vakar i un iespies
ti 37 rakst i par iekšējo misiju. 

16. D a r b i n i e k i . 1936. gadā 
iekšmisija strādājuši 4 vīrieši un 5 
sievietes, kopā 9 algoti darbinieki, 
bez tam gadījumu darbos piedalīju
šies 9 vī r ieš i un 7 sievietes. Ar 
iekšmisijas darbu iepazinušās ar i vēl 
8 in teresentes . 

Se nav ieskait ī tas Iekšējās misi
jas Pa l īdz ības komitejas un Rokdar
bu sekcijas darbinieces. 

17. I e k š ē j ā s m i s i j a s p a l ī 
d z ī b a s k o m i t e j a . 1936. gadā 
darbojās sekojošās iekškomisijas pa
l īdzības komitejas sekcijas: 1) teo
loģiski zinātniskā sekcija; 2) iekš
misijas propagandas s e k a ; 3) sar ī 
kojumu un finanČu s e k a ; 4) saim-
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niecības , 5) gar īgās l i teratūras iz
platīs, s ekc , 6) muzikālā un 7) rok
darbu sekcija. Pal īdzības komitejā 
.sastāvēja 70 dalībnieces. 

K o p s a v i l k u m s . 1936. gadā 
Iekšējā misija noturējusi Rīgā savos 
pulciņos pieaugušiem 276 dievkalpo
jumus, jaunatnei 50 sanāksmes, bēr
niem 404 san., kopā 730 dievkalpo-
jumus-sanāksmes. 

Rīgas baznīcās un kapos noturēti 
27 iekšmisijas dievkalpojumi. 

Čigānu misijā noturēti 107 diev
kalpojumi. 

Provincē noturēt i 107 dievkalpo
jumi. 

1936. gadā iekšmisija noturējusi 
kopā 971 dievkalpojumu-sanāksmi. 

Starp citu izdarīti apmeklējumi 
Sarkanā Krusta slimnīcā — 1430, 
svētdienās nodarbināto misijā — 
«900, ostu rajonos — 1392, nakts -
misijā — 150. Kopā izdarīti 11.872 
apmeklējumi. 

Šajā pārskatā neietilpst ziņas par 
Iekšējās misijas darbu Jelgavā. 

Rīgas ev.-lut. latviešu draudžu palī
dzības (sieviešu) komiteju savienība. 

1933. g. 2. decembrī Latv. ev.-lut. 
bazn īcas Iekšējā misija sarīkoja Do
ma baznīcas iesvētāmo zālē Rīgas 
draudžu pal īdzības komiteju 1. kon
ferenci, kuru atklāja Rīgas p rāves t s 
A Kundziņš. Konferencē radās do
ma kopēju darbu veikšanai nodibi
n ā t Rīgas ev.-lut. latv. draudžu pa
l īdzības S.komiteju savienību. 1934. 
g. 7. februārī Rīgas prāves ta A. 
Kundziņa vadībā notika draudžu pa
līdzības komiteju pārstāvja sanāk
sme, kurā pieņēma savienības notei
kumus, ko iesniedza Baznīcas Virs
valdei , un ievēlēja valdi. 1935. g. 16. 
oktobrī notika Rīgas draudžu palī
dz ības komiteju 2. konference Pā 

vila dr. namā. 1936. g. 22. aprīlī 
savienība sarīkoja tuvināšanās va
karu, bet 1937. g. 20. aprīlī notika 
Rīgas draudžu palīdzības komiteju 
3. konference Pāvila dr. namā. Kon
ferenci atklāja archibīskaps prof. Dr. 
T. Grīnbergs. Cand. theol. A. Pone 
referēja par tematu «Kristīgās sie
vietes darbs citās zemēs", pēc tam 
katra Rīgas draudžu pal īdzības ko
miteja sniedza savu darbības un ka
ses pārskatu. Pēc muzikāliem 
priekšnesumiem labi apmeklēto kon
ferenci slēdza prāv. A. Kundziņš. 

Rīgas draudžu palīdzības komi
tejas s t rādā katra savā draudzē, bet 
bez tam visas savienībā apvienotās 
komitejas veikušas vēl sekojošus 
kopējus da rbus : 1935. g. sarīkots 
koncerts Doma baznīcā negaisa un 
krusas postījumos cietušiem par la
bu. Koncerta atlikumu Ls 900,— 
savienība nosūtījusi četrām negaisā 
cietušām draudzēm. 1936. g. Ziemas
svētkos Rīgas nespējnieku patver
smēs savienība apdāvinājusi 1040 ne
spējniekus. Savienība ņēmusi līdz
dalību Rīgas pils. sabiedriskās palī
dzības komitejā un ziedojusi līdzek-

ļ 1us tās mērķu sekmēšanai, bet Uz
va ra s laukuma izbūvei savienība 
ziedojusi Ls 300,—. Savienība rī
kojusi koncertus, vakarus u. taml. un 
bez tam ņēmusi līdzdalību draudžu 
un draudžu darbinieku jubilejās un 
citos svinīgos gadījumos, reprezen
tējot visas Rīgas draudžu pal īdzības 
komitejas. 

Savienības valdē neievēl perso
nas, bet pilnsapulce nozīmē drau
dzes, kas sūta valdē savas pārstā
ves. Priekšnieci — O. Birģeīa kun
dzi — sūta Rīgas Lutera dr. palīdz, 
komiteja, sekretār i — J. Vējiņa kun
dzi — Doma bazn. latv. dr. palīdz. 
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komiteja un kasieri — O. Ferl iņa ļ tž savienības valdē ieiet Iekšējās 
kundzi — Pāvi la dr. palīdz, komi te - ļ misijas priekšnieks māc. E. Bergs 
ja. Savienībā kā goda pr iekšsēde- | un Iekšējās misijas inspektors m ā c 
tājs ieiet Rīgas prāves ts A. Kun- P . Det lavs . 
dziņš. Bez tam uz noteikumu pama-

Ā r z e m e s 
Divus lielus teologus mūžība 

aizvadot. 

1. Rūdolfs Otto (Rudolf Otto) 
1869.—1937. „Das Schaudern ist der 
Menschheit bestes Teii Wie auch die 
Wel t ihm das Gefiihl ver teuere Er -
griffen fūhlt er tief das Ungeheuere" 
— šos Fausta v ā r d u s bija licis ieva
dam savai ievērojamai grāmatai „Das 
Heilige" (Mūnchen — 1936 2 5!) Rū
dolfs Otto. 

Tie labi raksturo nevien šī viņa 
darba ideju, bet tos va r attiecināt arī 
uz pašu lielo zinātnieku. Viņš bija 
uzdrošinājies skatīt svēto — šo vir
sas reliģijas pirmo un pamata prin
cipu, un rādījis to ne tikai zinātnieka 
vērojumu prizmā, bet ar i savas dzi
ļās reliģiozās personības apgaismo
juma. Raksturīga ir kāda O. vēstule 
no Ziemel-Āfrikas (publicēta ,,Christ-
liche Weit — 1911. g. 708. sek. lpp.), 
kurā viņš ats tāsta dziļo pārdzīvoju
mu, ko viņā arvien izsaucot pazīs ta
mie liturģijas vārd i : „svēts, svē t s , 
svēts", vienalga vai tos izrunājuši 
kardināli kā „sanctus" Svē tā P ē t e r a 
katedrālē vai kā ,,hagios" Je ruza le 
mes patriarchs, vai arī kādā mazā 
svētnīcā tos čukstējušas klusā lūdzē
ja lūpas. 

Un 1917. gadā, a t radis sintēzi 
starp savām zinātniskām studijām un 
personīgo pārdzīvojumu, 0 . laiž kla
jā minēto darbu, kas kļuvis par v i e 
nu no sistemātiskās teoloģijas l i tera

tūras s tūrakmeņiem. T a s tulkots jau 
vai rākās valodās (angļu, zviedru* 
spāņu, italu, franču, dāņu, pat j apā
ņu) un guvis tik dzīvu atsaucību v i 
sā teoloģiskajā gara pasaulē, ka au 
to rs papildinājumam pievienojis v ē l 
divas g rāma ta s : „Das Gefūhl d e s 
Ubenvel t l ichen" (Mūnchen, 1932.) un 
„Sūnde und Urschuld" (ari 1932.). 

Šai teoloģijas nozarē vēl jāmin 
viņa pirmie zinātniskie darbi par L u 
teru un Šleiermacheru un no vē lā 
kiem darb iem: „Kantisch — F r i e s -
sche Religionsphilosophie" (Tūbingen, 
1932.), „West-ōst l iche Mvstik" (Mūn
chen, 1929 2.). 

Bet O. nav apmierinājies ar p ē 
tījumiem vienā teoloģijas nozarē, 
vien. 

O. publicējis vēl loti ievērojamus 
darbus reliģiju vēs tu rē : „Qnadenre-
li.gion Indiens und das Chris tentum^ 
— Mūnchen, 1930; „Rabmdranath 
Tagores Bekenntnis" — Tūbingen* 
1931. (ar Tagor i 0 . saistījusi perso
nīga draudzība) , „Gottheit und Gott -
heiten der Asier" — Giessen, 1932; 
Indijas reliģisko orīģināltekstu tulko
jums: „Dīpikā des Nivāsa" — T ū 
bingen, 1916; , ,Bhagavad-Gita" — 
1935. u . c. 

Arī pirmkrist īgās reliģijas pētnie
cībā godam minams 0 . vārds . Viņa 
„Leben und Wirken Ješu nach his to-
risch-kri t ischer Auifassung" — 1905. 
g. sacēl is lielu uztraukumu tā laika 
. .pozitīvos" zinātniekos un sagādājis 
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pa t kavēkļus 0 . zinātniskai darbībai. 
O. pēdējais monumentālākais darbs 
(iepriekšējā papildinājums un pārs t rā
dājums) — „Reicli Gottes und Men-
.schensohn" izsaucis dzīvas pār runas 
jaunderībnieku starpā, izvirzīdamies 
intereses degpunktā ar R. Bultmaņa 
(R. Bultmann) rakstu „Reich Gottes 
und Menschensohrf — Theologische 
Rundschau 1937. Nr. 1 (šo darbu 
vērtējuši arī O. Baumgartens — 
,,Christliche VVelt" 1934. Nr. 7/8, K. 
Kundziņš — „Celš" 1935. 4. nr. u. c>. 

Tāpat 0 . bagā tās ' z ināšanas dabas 
zinībās un filozofijā devušas vērt ī 
gus pētījumus „Naturalistrsche und 
religiōse Weltansicht" — Tūbingen, 
1909 2; „Immanuel Kants — Grund-
legung zur Metaphysik der Sitten" 
— Mūnchen, 1930. u. c. Tie modi
nājuši dibinātu ievērību arī neteolo-
gos. 

Visi 0 . darbi liecina par autoru, 
"kuru vadījusi v isur viena un tā pati 
dz iņa : slāpes pēc arvien pilnīgākas 
patiesības, ko atbalsta neatlaidīgas 
avotu studijas un zinātnieka drošais 
ska t s problēmu risinājumos. 

Bet 0 . raksti praktiskās teoloģijas 
nozarē — sevišķi viņa ierosinājumi 
liturģijas izkopšanā: Zur Erneuerung 
und Ausgestaltung des Gottesdiens-
r e s " — Giessen, 1925; ,,Das Jahr der 
Kirche in Lesungen und Gebeten" — 
Munchen, 1927; periodiskais izde
vums „Litrurgische Blātter" (izdots 
sadarbībā ar G. Menšingu) — rāda, 
ka viņš nav apmierinājies ar teorē
tisku skatu vien, bet zinātnes lāpu 
iznesis tautā un draudzē. 

Tikai vēlākās paaudzes varbūt 
pienācīgi novēr tēs Šos viņa ierosinā
jumus, bet garām tiem nedrīkst pa
iet neviens, kam sirdī deg šīs tagad
nes aktuālo problēmu ugunis. 

T ā mūsu priekšā nostājas nevien 
liels zinātnieks, bet arī liela perso
nība, kas s a v a m mūžam pa r uzdevu
mu spraudis: 1) laikmetā, kad tik-
daudz blakus s t rāvas t iekušās saduļ
ķot ari reliģijas skaidros ūdeņus, iz
celt tās īpatnējo, irracionāJo momen
tu — „numinozo", kas uzliesmo tikai 
dvēseļu dziļumos, izsaucot tur šī nu-
minozā izjūtu (Gefūhl), nojautu (Ahn-
zung), divināciju. 

2) Saraut šauro dogmatisko aiz
spriedumu loku, rādot vēr t īgo arī ci
tās nekristiešu reliģijās un skaidrojot 
no sārņiem īs tos krist iet ības ideālus. 
Tas bijis ar i šī mūža nopelns, 

O. pēdās gājuši un iet daudz se
kotāju, kuru vidū v a r a m minēt arī 
L. ū. teoloģijas fakultātes bijušo mā
cības spēku (tagadējo Bonnas uni
versi tātes profesoru) — Gustavu 
Menšingu (Mensching), kas iepazī
stinājis ar O. idejām mūsu teologu 
jauno paaudzi. 

0 . dzīves gājums īsumā ir šāds: 
dzimis Reinē (pie Hannoveras) , jau 
agri parādījis savas daudzpusīgās 
gara dāvanas , nenogurstošs darbs. 
Studējis Erlan.genā un Gōrtingenā. 
Nelokāmās zinātniskās pārliecības 
dpļ tam nācies ilgi gaidīt, līdz 1897. 
g. kļuvis par sistemātiskās teoloģijas 
privātdocentu Gōttingenā, t vēlāk 
turpat par ārštata profesoru. Stu
diju nolūkos apceļojis Ziemeļ-Āfriku, 
Krieviju un Indiju, kur smēlies daudz 
ierosmes saviem turpmākiem dar
biem. 

1914. g. aicināts par profesoru uz 
Breslavu, 1917. g. uz Mārburgu, ku
rai veltīts v iņa rosīgākais darbības 
posms līdz emeritūrai 1929. g. To
mēr arī pēc tam nav atslābuši 0 . 
darba rosme un tieši šajos gados 
publicēti ievērojami viņa darbi . 
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Vēl daudz nākotnes nodomiem 6. 
marts liedzis piepildījumu. Bet nav 
beigusi dzīvot dzirksts no lielā nu-
minoza, kas atklājusies arī šajā dzī
vē un darbos. 

Par O. teoloģisko darbību un 
vadlīnijām rakstījuši Th. Siegfried 
„Grundfragen der Theologie bei Ru-
dolf Otto — Gotha, 1931. Carola 
Barth — apcerējums „Chlristliche 
Welt" 1936. Nr. 21. 

2. Ādolfs Deismanis (Ādolf 
Deissmann) 1866—1937. 

Kurš gan vēlēdamies izstaigāt 
apustuļa Pāvila sarežģī tās dzīves un 
mācības gaitas, nav ņēmis talkā 
Deismaņa „Paulus" (Tubingen, 1925 ?), 
vai arī sekodams Jaunās Derības 
paralēlēm hellenisma un romiešu 
gara pasaulē nebūtu uzmeklējis viņa 
„Licht vom Osten" (Tubingen, 
19234). Viņa nenogurstošās filolo
ģiskās studijas, kuras vērojam viņa 
darbos „Bibelstudien" (Marburg, 
1895). „Die Urgeschichte des Chri-
stentums im Lichte der Sprachfor-
schung", devušas iespēju daudziem 
zinātniekiem smelties še materiālu 
saviem pētījumiem. 

Grieķu bībeles pirmteksta no
skaidrošanai neatsverami ir D. pētī
jumi: „Die sprachliche Erforschung 
der gričchischen Bibel" (1898), „Die 
Septuaginta — Papvr i und andere 
altchristliche T e x t e " (Veroffentli-
chungen aus der Heidelberger P a p y -
rus — Sammlurig I. — 1905.). Daudz
kārtīgie studiju ceļojumi uz orienta 
zemēm un Grieķiju padarījuši: D. par 
labāko pirmkristietības fona pazinēju. 
Efesas zemei viņš atkarojis daudz 
pirmkristīgā laikmeta liecību, pieda
loties izrakumos 1926./27. g., ņēmis 
dalību arī citās archaioloģiskās eks 
pedīcijās. 

T ā mūsu acu priekšā nostājas z i 
nātnieks, kas t ieņēmis vadošu vie tu 
nevien savā zemē, bet pazīstams ari 
tālu pāri tās robežām. 

D. darbu augsti vērtējušas daudz 
ārzemju universi tātes, kuru goda dok
tors viņš bijis. 

Ar visu sirdi D. nodevies kr is t ie
t ības v ienības idejas veicināšanai. 
Viņš piedalījies Kopenhāgenas, S tok
holmas, Lozannas konferencēs kā 
viens no redzamākiem to darbinie
kiem. Viņš izdevis oficiālu pārskatu 
par Stokholmas konferenci „Die 
Stockholmer WeItkirchen-konferenz" 
(1926.) un idejisku rakstu par Stok
holmas kustību „Dīe Stockholmer 
Bewegung" (-Berlin, 1927). Šai ide
jai gribējis kalpot arī D. pēdējais re
dzamākais raksts „Una s a n c t a u (Gū-
tersloh, 1936) — veltījums 1937. oi-
kumenisko konferenču (Oksfordas 
un Edinburgas) gadam, kas kļuvis par 
v iņa ideju testamentu, jo pašam 
līdzdarboties šajās sanāksmēs D. 
nebija va i r s lemts. 

4. aprīl ī š. g. noslēdzies mūžs. k a s 
no sākuma līdz pat beigām vel t ī t s 
nenogurs tošam darbam. 
D. dzimis LongenŠeidā (Longen-
scheid), Nasavā, (Nassau), arī viņa 
t ēvs bijis mācītājs. 

Teoloģiskās studijas risinājušās 
Tūbingenā un Berlīnē. Akadēmisko 
darb ību D. sācis 1892. g. Mārburgā. 
Tad sekojis īss paidagoģiskās darb ī 
bas posms Herbornā, pēc kura 1897. 
g. aicināts par profesoru uz Heidel-
bergu. 

P ē c desmit gadiem (1908>. g.) D. 
pārcēlies uz Berlīni, kur viņa jaim-
derībnieka darbība guvusi visspilg
tāko izpausmi. Berlīnes teoloģiskajā 
fakultātē ar viņa rūpīgo zinātnisko 
darbu iepazinusies gandrīz vesela t e 
ologu paaudze. 
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D. nebijis svešs ar i baznīcas un 
kultūras darba lauks — ari še viņš 
pierādījis sevi par neatvietojamu 
darbinieku, kura autoritātes trūkumu 
sevišķi izjūt Vācijas krustceļos no
stādītā baznīca. 

Bet arī visiem, kam vien nācies 
sastapties ar šo vienu no ievēroja
mākiem mūsdienu zinātniekiem, D. 
vārds paliks godbijības pilnā atmiņā 
par darbu, ko viņš veicis zinātnes un 
visas kristietības labā. 

Oikumēniskā kustība 

Oikumēnisko konferenci, kas sa
nāks 12. jūlijā Oksfordā, vadīs p re 
zidijs, kura priekšgalā būs Kenterbe-
rijas archibīskaps. Prezidija locekli 
būs : archibīskaps Germans no Tia-
t īras, bīskaps Azaria no Dornavelas 
(Dienvidindijā), māc. Marks Bogners 
no Par īzes un Dr. V. A. Brauns no 
Ņujorkas. Sesta is loceklis, kas pār
s tāvēs Vāciju un Skandināviju, vēl 
nav izraudzīts . Kā viesus konferen
ce sagaida Jo rkas archibīskapu, 
va i rākus anglikāņu bīskapus un 
br ivbaznīcas vadošās personas. No 
Zviedrijas sagaida Upsalas archibīs
kapu, no Norvēģijas bīskapu Berg-
gravu, no Somijas Bonsdorfas b ī s 
kapu. 

* 

Gatavojoties uz Okfordas konfe
renci, kuras temats būs — baznīca, 
tauta un vals ts — daudzās valst īs 
veic saga tavošanās darbus. T ā Bul
gārijā darbojas sevišķas studiju ko
mitejas. Atēnās, pirmā pareizt icīgo 
teologu kongresa laikā pārrunāt i 
kopdarbības un domu izmainās jau
tājumi Balkānu valstu pārstāvju 
starpā. Vācijā sevišķi apsver tema
tus „Baznīca un tau ta" un „krist ie-

tība un nācija". Bez teologiem s a 
gatavošanās darbos saistī t i ar ī v ē s 
turnieki un juristi. Oksfordas kon
ferencei gatavojas arī Anglija un 
Zviedrija. Savienotās Valstīs n o 
darbojas a r problēmu par karu un 
mieru, ko memorandā cels pr iekšā 
Oksfordas konferencē. 

Vācijā. 

23. mar tā publicēts rīkojums, kas-
regulē vācu evaņģēliskās baznīcas 
stāvokli pašreizējā pārejas laikmetā. 
Tekošās pārvaldes lietas tas nodod 
baznīcas kancelejas vadītājam, bet 
naudas lietas finanču nodaļai. Pā r 
kārtojumi būs spēkā līdz tam lai
kam, kad notiks ar vals tskanclera 
Hitlera 15. februāra rīkojumu izslu
dinātā ģenerālsinōde. P a r vēlēšanu 
termirju, tāpat par viņu veidu vēl 
līdz šim nekas nav zināms. Domā, 
ka vē lēšanas tik drīz vēl nav sāgai* 
dāmas. Hitlera rīkojumu dzīvi ap
spriež visā Vācijā un domas par vi
ņu ir stipri dalī tas. 

* 

Evaņģēl iskās teoloģijas studentu 
skaits Vācijā no 1932. gada vasa ras 
līdz 1935./36. gada ziemai stipri sa
mazinājies. P a daļai tas izskaidro
jams ar to, ka Vācijā studentu skaits 
vispār kri t is . 

1932. g. Vācijas universi tātēs teo
loģiju studēja" 7085 personas, kas bija. 
pārāk daudz, salīdzinot ar pieprasī
jumu. 1935. g. teoloģijas studentu 
skaits bija tikai vairs 4113, tomēr 
arī tiem nevarēja va i r s paredzēt 
vietas draudzēs . 1935./36. g. ziemas 
semestrī Tībingenā bija 748, Hallē 
un Mārburgā apmēram 250, Erlange-
nā 375, Berl īnē 472 un Bonnā 86 
teoloģijas studenti. 
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Anglija. 
Kādā intervijā, jautāts par reliģi

jas mācības stāvokli Anglijas skolās, 
Londonas b īskaps izteicies, ka viņš 
nesen kādā inspekcijā iztaujājis 100 
skolniekus, no kuriem 50 pilnīgi 
svešs bijis Lielās Piektdienas s tās ts . 
Kamēr citos mācības pr iekšmetos 
vērojams zināšanu pieaugums, ticī
b a s mācībā konstatējams pretējais . 
Bīskaps uzaicina sabiedrību spert 
solus šīs parādības novēršanai . 

* 

Pa r godu prof. Kārlim Bār tam, 
kas Aberdīnā noturēja priekšlasījuma 
ciklu, Evaņģēliskā aliance Londonā 
sarīkojusi godināšanu, kurā Bār t a 
nopelnus cildinājuši izcilākie Angli
jas baznīcas pārstāvji . 

* 
Kenterberijas archibīskaps 200 

par lamenta locekļu priekšā plašāki 
runājis par savu aicinājumu: „Atpa-
kaļ pie reliģijas!", kas angļu tautā 
radis plašu atbalsi . Angļu bazn īcas 
galva nospraudis sekojošas tpamat-
līnijas 

1) Ticība jāuzglabā dz īvē ; 2) jā
izbeidz «nāvējošā frazeoloģija"; 3) 
jāatgūst zaudētā vienība un 4) baz
nīcai vairāk kā līdz šim jāa tsaucas 
t au tas vajadzībām. 

Norvēģija. 

Oslo bīskapa publicētais gada 
pārska ts liecina, ka Norvēģijas baz
nīcā pēdējā laikā pieaug gan baznī

cēnu, gan dievgaldnieku skai ts . Tā
pat aug kr is t ī to un laulāto skaits. 
Bīskapa ziņojums par vizitāciju re
zultātiem a tz īmē dažādu sabiedrisku 
iestāžu un organizāciju lielo pret im
nākšanu baznīcai . Oslo bīskapijā, 
kur ir 934.273 iedzīvotāju, kristību 
skaits no 10.572 1935. gadā pieaudzis 
uz 11.615, laulīību skaits no 6613 uz 

i 7211. Dievgaldnieku skai ts pieaudzis 
par 1O.O00. Kolektes ienesušas 

1311.763 kronu — 33.336 kr. vairāk kā 
ļ iepriekšējā gadā. Oslo bīskapijā ir 
' 217 mācītāju un 277 baznīcas . 

Rumānija. 

Rumānijas sinode, kas sanāca uz 
valdības pieprasījumu, iesniegusi kul
ta ministr im apst iprināšanai sekojo
šus lēmumus: 1) Garīdznieki ne
drīkst iesvēt ī t karogus, kas kalpo 
poli t iskām cīņām. 

2) Rumānijas priester i nedrīkst 
apst ipr ināt zvēras tus a r politisku 
raks turu , vispār piedalīties sarīkoju
mos, ka s neatbilst krist īgai reliģijai. 

3) Rumāņu garīdznieki nedrīkst 
sprediķos aizkārt jautājumus, kas ir 
politisko partiju cīņu degpunktā. Šo 
noteikumu neievērošanu a tes tēs kā 
disciplināru pārkāpumu. 

Stat is t iski dati par Rumāņu baz
nīcu 1934. gadā: draudžu locekļu 
skaits — 387.882 dvēseļu, 8377 jaun
dzimušu, 8362 kristītu, 2768 laulī
bu, 99.872 dievgaldnieki. 
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