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SEKSUALITATES KONTROLE UN
AUTORITATE “PAVILA DARBU”
ASKETISKAJOS MAKARISMOS

Nikita Andrejevs
Mg. theol., LU Teologijas fakultates zinatniskais asistents

“Pavila darbi” (turpmak — Pd)! ir saceréti grieku valoda ap
160.-190. g. m. é. Saskana ar baznictéva Tertuliana liecibu dar-
ba “Par kristibam” (Tertulians ir pirmais zindmais autors, kas
piemin Pd), to autors ir kads prezbiteris no Azijas, kas vélgjies
“palielinat Pavila autoritati aiz milestibas pret vinu”. Tas tika
piekerts viltojuma un atstaja savu amatu. Tertulians norada,
ka lidz ar to Pd nevar bat izmantoti ka arguments par labu at-
laujai sievietém kristit un macit (licentiam mulierum docendi
tinguendique). Vins specifiski min “Teklas pieméru” ka izman-
toto So tiesibu pamatosana. Si norade liecina par to, ka kadi
Pd lasitaji 2.-3. gs. mija interpretéja Pd $ada veida.? Tertulians
kritizé So interpretaciju, apradot, ka Pavils ir rakstijis, ka
“sievas lai draudzé klusé” un “lai izjautd majas savus virus”
(1Kor 14:34-35).?

! Izmantotais avota kritiskaisizdevums: Ricardus Adelbertus Lipsius, Acta
Apostolorum Apocrypha (Hildesheim: G. Olms Verlagsbuchhandlung,
1859). Bibeles citatiem izmantotie tulkojumi latviesu valoda: Bibele ar
deiterokanoniskajam gramatam (Riga: Latvijas Bibeles biedriba, 2012),
turpmak — JT; Bibele: 1965. gada izdevuma revidetais teksts ar pieli-
kumiem (Riga: Latvijas Bibeles biedriba, 2008), turpmak — RT. Pavila
darbu numeracija tiek parnemta no Ri¢arda Pervo komentara (Richard
I. Pervo, The Acts of Paul: A New Translation with Introduction and
Commentary (Eugene, OR: Cascade Books, 2014).

2 Pervo, Acts, 43.

De baptismo 17:5. Izmantotais avota kritiskais izdevums: Ernest Evans,
Tertullian’s Homily on Baptism (London: S.P.C.K, 1964).
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Darba “Par kristibam” ir paskaidrota kristibu noslépuma
jeb sakramenta (sacramentum) tradicijas nozime. Sakuma taja
pieminéta kada sieviete, kuru Tertulians dévé par “odzi no kai-
nitu sektas”.* Vina ir macijusi, ka kristibas nav nepiecieSsamas.
Tertulians raksta, ka tas ir navejosi “mazajam zivtinam”, t. i.,
kristieSiem, “kas dzimst Gdeni”, proti, kristibas, un norada, ka
vinai ka sievietei nebija tiesibas arl macit.’

Tiesibas macit citviet Saja darba ir pozitivi saistitas ar tie-
sibam kristit. Tertulidns raksta, ka, kaut ari Pavils saka:
“Kristus mani nesutija kristit, bet sludinat” (1Kor 1:17), “tam,
kuram bija tiesibas sludinat, bija ari tiesibas kristit”. Vinaprat,
tiesibas kristit draudzé ir tikai biskapiem un péc vinu atlaujam
prezbiteriem un diakoniem, kaut ari kristibas ir “vienlidzigo
starpa dotas un sanemtas” un Kunga macekli nebija ne bis-
kapi, ne prezbiteri, ne diakoni, toties kristija. Laji drikst darit
to tikai naves draudu situacija, miera laika tas ir jaatstaj siem
amatiem “draudzes goda”, t. i., kartibas del]. Toties sievietei, kas
“piesavinas tiesibas macit”, “tas bezkauniba nedos [tai] tiesibas
ari kristit”.

Teklas stasts jeb Pavila un Teklas darbi (turpméak — PTd)
(Pd 3-4) ir viena no epizodém Pd stastijuma. Si stasta varone
Tekla ir jaunava (jauna neprecéjusies sieviete), kas ieklausas
Pavila sprediki vinas dzimtaja Ikonijas pilséta (Pd 3:5-7) un
pievérsas Pavilam un askétiskajai kristietibai, kuru vins slu-
dina, atsakoties apprecét savu ligavaini saskana ar Ikonijas
likumiem (Pd 3:9,18-20). Lidzigi ka velaka atteikSanas sta-
ties seksualas attiecibas ar Antiohijas augstmani Aleksandru
(Pd 4:1-2), §1 seksualitates kontrole iezimé Teklas izturibu
un uzticibu Pavila macibai naves un vajasanu prieksa, kas

4 Kainitu sekta tiek aprakstita baznictevu (Ireneja, Hipolita un Epifanija)
darbos. Saskana ar tiem kainiti uzskatija, ka tadi judu-kristiesu religis-
kas vestures teli ka Kains, Esavs, Korahs, Sodomas iedzivotaji un citi
Dieva antagonisti ir celusies no patiesa spéka, kas ir paraks par Dievu,
kas ir §1s pasaules raditajs. Tie saceréja Judasa evangeliju, uzskatot, ka
Judass pazina $o slepeno macibu un nodeva Jézu saskana ar to. “lesana
Kaina cela” un daliba “Koras dump1” (Jud 11), iespéjams, tapat norada
uz $o sektu un tas agrino pastavesanas laiku. (“Cainites”, in The Oxford
Dictionary of the Christian Church, ed. F. L. Cross, E. A. Livingstone
(Oxford: Oxford University Press, 1993), 218.)

> De baptismo 1:1-3.

5 De baptismo 14:2, 17:1-5.



liek vinam pavélét vinai: “Ej un maci (didaske) Dieva vardu!”
(Pd 4:16)7

Teklas autoritate ka sekas vinas izturibai askétiska dzives-
veida uzturésana paradas ari pirms Pavila apliecinajuma, kaut
arl saistiba starp askétismu un autoritati netiek izcelta tie-
sa veida. Tekla divreiz tiek izglabta brinumaina veida Ikonija
(Pd 3:22) un Antiohija (Pd 4:8-10). Tas liecina par to, ka Dievs
aizstav Teklu un tas vélmi palikt jaunavigai. Zemes parvald-
nieka vaicata par savu brinumaino spéju izcelsmi, Tekla atbild,
ka to izcelsme ir mekléjama ticiba Dieva Délam (Pd 4:11). Tam
seko vinas atgrieSanads savas pagaidu aizbildnes kéninienes
Trifénas nama. Tekla maca (kataxésasa) Trifénai Dieva vardu,
un tai lidzas “vairakums vinas kalponu ticéja” (Pd 4:14).

Teklas brinumaina izglabSanas Antiohija ietver ari pret-
runigo sevis kristiSanas notikumu (Pd 4:9). Tertuliana teksts,
kas noraida PTd interpretaciju par labu sieviesu tiesibam macit
un kristit, Skietami pieprasa vairak neka vienigas Teklas pas-
rocigas kristibas naves briesmu laika. Rosa Separda Krémere
(Ross Shepard Kraemer) spekulg, ka: a) PTd teksts, kas bija
piegjams Tertulianam, saturéja neparprotamu liecibu par to,
ka Tekla kadu kristi, bet ta vélak tika redakcionali iznemta un
nesaglabajas musdienas pieejamaja teksta; b) noradi uz to, ka
Tekla “daudzus apgaismoja ar Dieva vardu” (photisasa toi logoi
tou theou) (Pd 4:18), iespéjams interpretét ka alaziju uz kristi-
bam. Sis frazes trukst viena no manuskriptiem, jadoma, saisti-
ba ar sadas interpretacijas iespéjamibu. Krémere ari norada, ka
Tekla tiek paradita ka tada, kas maca tikai sievietes.® S1 poten-
ciala Teklas autoritates pretenziju mazinasana tapat ir pretru-
na ar darba “Par kristibam” izpratni, kas aizliedz sievietei gan
macit, gan macities neatkarigi no sava vira.

Citadi saskana ar Tertulidna darba “Par kristibam” izprat-
ni tiesibas kristit apustula Pavila gadijjuma nak lidzi tiestbam

7

Pretstata sai skaidrai Teklas aicinajuma atzisanai Antiohijas stasta no-

beiguma, Ikonijas stasta beigas Pavils aizliedz Teklai sekot vinam, nora-

dot, ka “laiks ir negodigs un tu esi glita: [lai tikai] cits izaicinajums ne-

naktu par tevi, launaks par pirmo un tu neizturétu un parbitos”. Tapat

vins$ atteic vinai kristibas, iespejams, tadel, ka nav parliecinats, ka

Tekla spées uzturet askétisko dzivesveidu, kuru ir izvelejusies (Pd 3:25).
8 Ross Shepard Kraemer, Unreliable Witnesses: Religion, Gender and
History in the Greco-Roman Mediterranean (Oxford: University Press,
2011), 143-144.



macit un sludinat. Sievietém toties ir vienlidz aizliegtas abas
§is lietas. Lidz ar to Teklas tiesibas macit, kas PTd tiek sanem-
tas no Pavila, ir pretruna ar Tertulidna uzskatiem par autori-
tati. Tapat neatkarigi no ta, vai teksts satur noradi uz Teklas
tiesibam kristit, Tertuliana izpratneé tas ir saistitas ar tiesibam
macit, kuras sievietém ir liegtas. Iespgjams, Tertulidns un tie
PTd lasitaji, pret kuriem vins versas Saja nodala, vienlidz uz-
skatija, ka tiesibas macit dod ari tiesibas kristit.

Saja raksta tiek aplikota maciba par seksualitates kontroli
Pavila sprediki Ikonija (Pd 3:5-7), ka ari autoritates aspekts
taja. Ar “autoritati” un tas pieskirsanu Saja raksta tiek sapras-
ta kadu kristiesu kopienas loceklu atzisana par autentiskiem
kristigas tradicijas un macibas neséjiem.? Saja raksta tiek peti-
ta autoritates saistiba ar askétisko praksi.

Pavila spredikis sastav no trispadsmit makarismiem, kas
ir formuléti identiski Kalna runas (Mt 5:3-12) makarismiem.
Hanss Diters Becs (Hans Dieter Betz) komentara Kalna runai
(Mt 5:3-12) raksta, ka makarismi: a) radusies no liturgijas;
b) péc butibas ir deklarativi izteikumi, kas runa par pestiSanu;
c¢) tie saista eshatologiju ar tagadni; d) tie runa par étiku un
morali. Makarismi ir bijusi izplatits fenomens antikaja literata-
ra pirms un péc Mt, kas lava formulét macibas pamata doktri-
nas visisakaja veida. Becs raksta, ka PTd makarismu saistiba
ar ritualu ir neskaidra. Liturgiskais konteksts PTd teksta ir sa-
cergjums, nevis konkréta gadijuma atstastijums.®

9 Teologiski apustulu autoritate celas no augsamcelta Kristus pieredzes
péc Lieldienam un no vesturiska Jezus dieviskas autoritates plasa-
kaja nozime. Lidz ar to ari Pavila autoritate, kas lauj vinam sludinat,
macit vai kristit, ir nevis vina pasa, bet Dieva autoritates istenosana.
(Chai-Shin Yu, Early Buddhism and Christianity: A Comparative Study
of the Founders’ Authority, the Community and the Discipline (Delhi:
Motilal Banarsidass, 1981), 137-140.) Pavila darbu sakums ir saglaba-
jies fragmentari, bet tie ir sakusies ar Pavila konversijas notikumu cela
uz Damasku (Pd 1; cf. Apd 9; Gal 1), kas tiek parstastits velak Efeza
(Pd 9:5-7). Teksta sakuma tas kalpo ka Pavila apustuliskas autoritates
attaisnojums, kas tiek sanemta caur “Téva zelastibu” un “Kristus dzi-
ves” pienemsanu esosas dzives vieta.

0 Hans Dieter Betz, The Sermon on the Mount: A Commentary on the Ser-
mon on the Mount Including the Sermon on the Plain (Minneapolis: Augs-
burg Fortress, 1995), 93—96, 102.
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Pavila asketiskie makarismi tulkojuma (Pd 3:5-6)

Kad Pavils iegaja Onésifora nama, iestajas varens prieks,
notika mesanas celos, maizes lausana un [tika sludinats] Dieva
vards par savaldibu un augsamcelSanos. Pavils teica: “Laimigi
sirdsskistie, jo vini Dievu redzés. Laimigi tie, kas paturéja savu
miesu tiru, jo vini klas par Dieva templi. Laimigi savaldigie, jo
ar viniem runas Dievs. Laimigi tie, kas atvadijas no visas pa-
saules, jo vini buis patikami Dievam. Laimigi tie, kam ir sievas,
bet kas ir tadi ka bez sievam, jo vini iemantos Dievu. Laimigi
tie, dievbijigie, jo vini klis par Dieva engeliem. Laimigi tie,
kas dreb Dieva vardu [prieksal, jo vini bGs mierinati. Laimigi
tie, kas sanéma Jézus Kristus gudribu, jo vini tiks saukti par
Visuaugsta déliem. Laimigi tie, kas pasargaja savu kristibu,
jo vini atpatisies kopa ar Tévu un Délu. Laimigi tie, kas pie-
néma Jézus Kristus sapratni, jo vini bis gaisma. Laimigi tie,
kas Dieva milestibas dél izgaja no pasauligiem veidoliem, jo vini
tiesas engelus un bus svétiti [ar vietu] pie Téva labas rokas.
Laimigi zélsirdigie, jo vini blis apzéloti un neredzés rigtas tie-
sas dienu. Laimigi ir jaunavu kermeni, jo vinas biis patikamas
Dievam un nezaudés savas $kistibas algu, jo Téva vards klas
vinam par pestiSanas darbu vina Déla dienas, un vinam bis
miers uz mazu maziem.”

Seksualitates kontrole

Otra makarisma “Laimigi tie, kas paturéja (térésantes) savu
miesu (sarka) $kistu (hagnen),"! jo vini klas par Dieva templi”
trukst 12. gs. latinu rokraksta d. 11. gs. grieku rokraksts F' at-
télo to ka “Laimigi tie, kuriem ir $kista sirds un kuri pasarga-
ja miesu skistu”. 11.-14. gs. grieku rokraksti (C E F G I L M),
15. gs. latinu rokraksts m un sirieSu rokraksti attélo vardu
“templis” daudzskaitli. 11. gs. latinu rokraksta c ir rakstits
“Sveta Gara templi”. Rokraksta m ir rakstits “vinu dvéseles

1 Hagnos LXX attiecas uz kultisko skistibu un JD uz moralo skistibu, t. i.,
nevainibu. (Hagnos, in Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich, eds, Theo-
logical Dictionary of the New Testament, trans. Geoffrey W. Bromiley
(Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1985), 19, turpmak — TDNT.)

9



klas par Dieva templiem”. Arménu tulkojuma lasijums ir “pa-
turéja sevi”.2

Teréze Anze-Kitjeé (Therese Angert-Quilter) raksta, ka JD
vards “Skists” (hagnos) netiek lietots saistiba ar vardu “mie-
sa”. “Miesas $kistiba” PTd konteksta var nozimét gan uztici-
bu lauliba, gan atteik$anos no dzimumdzives.'® Tas neietver
“kermena noliegumu”, bet pasvitro individa moralo atbildibu.*
“Miesa” (sarx) lidzas dvéselei vai garam ir cilvéka dala, kas pie-
dalas pestisana.’®

Ricards Pervo (Richard Pervo) raksta, ka “templa” metafo-
ra ir sastopama Kumranas kopienas tekstos. Kopiena tiek sa-
prasta ka templis, kas saglaba patiesibu un deribas atzinu (1QS
8:1-9).'¢ Lidzigi 1Kor 3:16-17 “Dieva templa postisana” ir saisti-
ta ar konfliktiem Korintas draudzé (1Kor 3:3-7), kas neatbilst
“Dieva celtnes” (1Kor 3:9) mérkim. Te “templis” ir metafora
“draudzei”. Sada metafora sastopama ari cita pauliniskai tra-
dicijai piederigaja teksta, Ef 2:21-22. “Templis” tiek saistits ar
“miesu” (soma) 1Kor 6:19. Pavils aicina lasitajus savienoties ar
Kungu (1Kor 6:17), nevis ar mauku (porné) un bégt no mauci-
bas (porneia).” Netikliba Pavila izpratné ierobezo kermena ie-
spéju funkcionét ka Svéta Gara templim un lidz ar to liecinat
par cilveka piederibu Dievam un Dievu godinat.

PTd armeénu tulkojums tiek aplukots anglu tulkojuma izdevuma:

F. C. Conybeare, The Apology and Acts of Apollonius and Other Monu-

ments of Early Christianity (New York: Macmillan & Co, 1894).

Kaut ari PTd centra ir Tekla, kas atsakas no laulibas, citviet Pd pie-

nem Akvilas un Priscillas (Pd 9:10), Artemillas un Hieronima (Pd 9:21),

Anharesa un Filas (Pd 2:3), Oneésifora un Lektras (Pd 3:2), Trasimaha

un Alines (Pd 6:1), Kleona un Hrizas (Pd 6:1) un Hermokrata un Nimfas

laulibas (Pd 5:1). Seksuala askétisma izcelSana ir raksturiga tikai PTd,
kas to izcel, nenoraidot laulibas.

4 Theresa Angert-Quilter, A Commentary on the Shorter Text of the Acts of
Thecla and Its New Testament Parallels: doctoral thesis (Sydney: Austra-
lian Catholic University, 2014), 103.

%5 Sarx, in TDNT, 1985), 1007.

6 Pervo, Acts, 103. Kumranas kopienas likuma rulla jeb 1QS teksta izde-

vums: Garcia Martinez, Florentino, ed., The Dead Sea Scrolls Transla-

ted: The Qumran Texts in English, trans. Wilfred G. E. Watson (Leiden:

E. J. Brill, 1992).

Porneia JD apzimeé prostiticiju vai arpuslaulibas seksualas attiecibas

(Porneia, in TDNT, 1985), 918). LXX vards porné ir izmantots atbilstosi

vardam zonah, kas JT ir tulkots ka “mauka”. Lidzigi porneia atbilst var-

dam zanin, kas JT tiek tulkots ka “mauciba” (LXX Hos 1:1-4, 14).

13

17
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2Klem 8:4 “pasargat miesu $kistu” un “turét Dieva bauslus”
ir priek§nosacijumi miuzigas dzives iegiSsanai. 2Klem 8:6 atkar-
to So imperativu, uzsverot nepiecieSsamibu “paturét [kristibu]
zimogu neaptraipitu”. 2Klem 9:4 aicina “sargat miesu ka Dieva
templi”. Sie vardi pieder pie Jézus vardu “neviens kalps nevar
kalpot diviem kungiem” (Lk 16:13) interpretacijas (2Klem 6:1).18

2Klem pretstata laulibas parkapsanu (moixeia), iznicibu
(fthora), tieksmi péc naudas (fularguria) un maldus (apaté)
ka “81 laikmeta” lietas “nakamajam laikmetam” (2Klem 6:4).
2Klem aicina uz parmainu (metanoia), kamer cilvéks dzivo $aja
pasaulé, miesa, kura vins ir darjjis launu (2Klem 8:2). Miesas
paturésana $kistiba lidz ar to ir interpretéjama ka minéto “S1
laikmeta” ipatnibu kopuma noraidijums, nevis tikai attieciba
uz seksualitati.

IgnFil 7:2 aicinajums “sargat miesu ka Dieva templi” atro-
das draudzes vienotibas cildinasanas konteksta. Ignacijs rak-
sta, ka Gars caur vinu sludina paklausibu biskapam, vienotibas
milestibu un izvairisanos no kelsanas. Saja konteksta frazei
nepiemit ar seksualitati saistita nozime. Barn 16:8-10 par “ga-
rigo templi”, “Dieva majokli” klast pats cilvéks, sanemot gréku
piedosanu.

Kopuma izteikumam “miesas pasargasana $kistiba” ir da-
zadas nozimes atkariba no lietojuma konteksta. Tas var bt lie-
tots, gan runajot par visparigo étisko noradijumu kopumu, gan
specifiski par seksualitati. Pavils un Antiohijas Ignacijs lieto to
ka aicinajumu uzturét draudzes vienotibu.

Tresais makarisms “Laimigi savaldigie (hoi enkrateis), jo ar
viniem runas Dievs” ir sastopams visas pieejamajas PTd teksta
versijas. Arménu tulkojuma “savaldigo” vieta ir “tie, kas mérde
savu miesu un dvéseli”.

Pervo raksta, ka savaldiba $aja makarisma tiek pasniegta
ka atklasmes priek$nosacijums. Ar Dieva runasanu, iespé&jams,
tiek saprasts pravietoSanas fenomens.!® Anzé-Kitjé norada, ka

18 Pirmas Klementa véstules (turpmak — 1Klem), Otras Klementa vestules
(turpmak — 2Klem), Hermas gana (turpmak — Herm), Barnabas vestules
(turpmak — Barn) un Antiohijas Ignacija véstules filipiesiem (turpmak —
IgnFil) izmantotais kritiskais izdevums: Michael W. Holmes, The Apos-
tolic Fathers: Greek Texts and English Translations (Grand Rapids, MI:
Baker Academic, 2007).

¥ Pervo, Acts, 103.
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$is makarisms pats par sevi nesniedz skaidribu par paredzétas
savaldibas dabu. Tas var noradit uz savaldibu lauliba, pirms
laulibas un bez laulibas.?’ Radikalaja interpretacija tas nozime-
tu atteikSanos no jebkadam seksualam attiecibam un no jebka-
das greznibas dzivesveida. Tekla piekopj atteikSanos no lauli-
bas (3:10-20) un seksualam attiecibam (4:1-2). Ta atdod savas
aproces un sudraba spoguli sargam (3:18), §1 riciba iezimé vinas
atteikSanos no elitaras klases sievietes statusa.?! Toties ta sa-
nem no Trifénas “lielu daudzumu drébes un zeltu” un piedava
tos savai matei (4:16, 18). Lidz ar to Anzé-Kitjé piedava inter-
pretét savaldibu $aja makarisma ka visparigo tikumu, nevis ka
radikalo askétisko praksi.?? Arménu tulkojums attélo izteikti
askétisko interpretaciju.

“Savaldigo” nozime $aja makarisma ir atkariga ari no vis-
parigas savaldibas izpratnes Saja teksta. Ta ka visa §1 spredika
téma ir “savaldiba un augsamecel$anas” (Pd 3:5), $1 makarisma
nozime ir atkariga no visa spredika interpretacijas. Tas atbal-
sta ievada pieteikto tému ka galveno makarismu modeli.

Ceturtais makarisms “Laimigi tie, kas atvadijas (apotasso)
no visas pasaules (kosmos), jo vini biis patikami Dievam” pa-
stav divos variantos. 10.-12. gs. grieku (A B G), 11.-15. gs. lati-
nu (c d m) un sirieSu rokraksti atbalsta doto lasijumu. Lipsiusa
kritiskaja izdevuma tas ir attélots ka pamata variants. 11.-
14. gs. grieku rokraksti (C E F I K L M) piedava lasljumu “vini
bus saukti par taisnajiem”.??

Anzeé-Kitje atbalsta otro versiju. Vinasprat, Lipsiusa at-
balstita versija ir otra varianta interpretacija ta neskaidri-
bas dél. Epitets “taisnais” nak no LXX (1Sam 29:6; Sak 2:21;
Ps 33:1). Bat par taisno nozimé bt patikamam Dievam.?*

2«

20 Lidzigi “miesas skistibai”, “savaldiba” plasakaja Pd konteksta pielauj ari
tas realizaciju laulibas dzive. Tapat “savaldiba” neattiecas uz seksualita-
ti vien.

Angert-Quilter, A Commentary, 126.

2 Pervo, Acts, 105.

28 “Taisnais” Seit tiek lietots moralaja nozime. (Euthus, in Henry George
Liddell, Robert Scott, A Greek-English Lexicon, ed. Henry Stuart Jones
(Oxford, Clarendon Press, 1996), 716.)

24 Angert-Quilter, A Commentary, 107.
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Pervo raksta, ka atvadisanas®® no “pasaules”,? t. i., bagatibas,
mantas, gimenes, majam un dazada veida drosibas ir celojosa
misionara aicindjuma butiba. So aicindjumu iemieso Pavils,
Tekla, Onésifors un vina gimene (3:25) PTd nobeiguma.?

Herm 36:9 aicina “atvadities” no Jauna engela, kas ir ar cil-
veku un var ienakt vinas sirdi. To var pamanit péc kaitinaju-
ma jeb asuma, ko cilvéks sajat. Tas ved pie vélmes darit daudz
lietu, ést ipatnéjus édienus, piedzerties, ved pie nevajadzigas
greznibas, pie kares péc sievietém, mantkaribas, arogances un
pretenciozitates. Sie “launa engela darbi” apdraud Dieva kalpus
(Herm 36:1, 4-7). Lidzigi 2Klem 6:4-5 apgalvo, ka Dievs jeb “na-
kamais laikmets” atsakas no laulibas parkapsanas, iznicibas,
tieksmes péc naudas un maldiem, un ticigajiem tapat ir “jaatsa-
kas” jeb “jaatvadas” no tam.

IgnFil 11:1 tiek pieminéts kads Raijs Agatopuss, kas ir “iz-
redzétais”, “sekojis Ignacijam no Sirijas” un ir “atstajis dzivi”
(apotaksamenos toi bior).?® Tam lidzas ir minéts diakons Filons,
kam ir “laba reputacija” un “kas palidz man ar Dieva vardu”.
Vienam no aprakstitajiem cilvekiem Seit ir izcelta atteikSanas
no dzives. Ta var bt norade uz specifiski askétisko dzivesveidu
vai arl paskaidrojums par $1 cilveka stastu un iepazisanos ar
Ignaciju, t. i., reference.

Tatians “Uzruna griekiem” raksta, ka vins ir “atstajis” grie-
ku gudribu. Uzskaitot grieku sasniegumus (poézija, muzika,
astronomija, vésturé utt.), vins raksta, ka tas kalpo netaisnigu-
mam, aprunasanai, dievu intimas dzives aprakstiSanai, dvése-
les izpostisanai. Vins nosoda filozofijas spéju aizstavét pretéjos
viedoklus un filozofus, kas to dara par naudu (Or. ad. gr. 1).

% Apotasso JT primari tiek tulkots ka “atvadities” vai “atlaist” (Mk 6:46;

Lk 9:61; Apd 18:18, 21; 2Kor 2:13) un ka “atteikties” Lk 14:33, kur tas
norada uz askétisko dzivesveidu. Seit tas ir lietots ar nozimi “atteikties”.
Vards kosmos JD nozime “pasauli” trijas nozimes: a) Visums, radibas
kopums; b) cilveku busanas un darbibas lauks vesture, sabiedriba;
c¢) cilvece, kritusi radiba, kurai nepieciesama pestisana. (Kosmos, in
TDNT, 462—-463.)
2T Pervo, Acts, 103.
Biés nozimeé “dzivi” ka tas funkcijas un ilgumu, ka “dzivesveidu”, bet
arl ka “iztiku”. (Walter Bauer, A Greek-English Lexicon of the New Tes-
tament and Other Early Christian Literature, trans. William F. Arndt,
F. Wilbur Gingrich (Chicago: The University of Chicago Press, 1958),

141-142, turpmak — NTEC.)
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Justins Martirs “Dialoga ar Trifonu” Dieva aicinajumu
Abrahamam izcelot no zemes, kur ving dzivoja (1Moz 12), sa-
lidzina ar kristieSu aicindjumu atstat dzivesveidu, kas lidzinas
“citu zemes iemitnieku launumam”. Vin§ arl uzsver, ka kris-
tiesi iemantos “svéto zemi” un “mizigo mantojumu”, budami
Abrahama bérni péc ticibas (Dial. Tr. 119). Citviet vin$ raksta,
ka pagani ir “atstajusi” elkus un veltjjusi sevi Kristum iepreti
judiem, kas vinu nav atzinusi (1Apol 49).

ThEv 27 grieku fragmenta (P. Oxy 1) ir rakstits: “ja jus ne-
atturésieties (mé nésteuséte) no pasaules, jus neatradisiet val-
stibu”. “Atturésanas no pasaules” ir ievietota soteriologiskaja
konteksta. Saimons Geterkouls (Simon Gathercole) raksta, ka
ta nozimé radikalu atteikSanos no launuma un pasauligas dzi-
ves. Si atteikanas ThEv konteksta ir paredzéta ka pestisanas
nosacijums. Nésteuo iespéjams tulkot ari ka “gavet”.?®

Elreds Beikers (Aelred Baker) raksta, ka ar “pasauli” Seit ir
domats Jlaunums, no ka kristieSiem ir jaatsakas. Lidzigs iztei-
ciens ir atrodams sirieSu “Pakéapju gramata” (Liber Graduum).
Taja tiek aprakstiti vairaki atteikSanas jeb gavéSanas vei-
di. AtteikSanas no édiena ir viens no tiem, bet ne labakais.
Pilnigie macekl]i atsakas no visa Jaunuma, kas tiek saukts par
“atteikSanos no pasaules” jeb “atteikSanos no pasaules un tas
baudam”. Si atteik§anas ietver ari ba§anu par “vientulnieku”
(monakhos). Vientulnieciba neparedz burtisku baisanu vienat-
né noskirtiba no sabiedribas. SirieSu konteksta tas norada ari
uz seksualo askétismu. Monakhos var dzivot starp cilvekiem
pilseta.?®

Lidzigs makarisms atrodams pie Aleksandrijas Klementa:
“Laimigi tie, kas atteicas no pasaules.” Sis makarisms ir dala
no paskaidrojuma par 5Moz 23:2 (“Lai Kunga sapulcé nenak
tads, kam saspiesti séklinieki vai nogriezts vira loceklis”).
Klements skaidro, ka “einuhs, kas nedrikst ieiet Dieva drau-
dze”, ir tas, kas ir “neaugligs vardos un darbos”. Toties tas,
kurs ir “einuhs no visiem grékiem debesu valstibas dél”, atbilst
§1 makarisma objektam (Strom. 3:15).

29 Simon Gathercole, The Gospel of Thomas: Introduction and Commentary
(Leiden: Brill, 2014), 45, 323—-326.

30 Aelred Baker, “Fasting to the World,” Journal of Biblical Literature 84:3
(1965): 292—-293.
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Kopuma §is makarisms ietver plasaku askétisku saturu.
AtteikSanas jeb gavésana no “pasaules” vai no ka cita paredz,
ka tas, no ka ir jaatsakas, ir pretruna ar atteikSanas pozitivo
merki. AtteikSanas visparigaja nozimé iezimé parmainu cil-
véka un atbrivoSanos no pasauliga vai no gréka. Makarisma
merkis ir pestiSanas pasludingjums tiem, kas tam atbilst, tapat
ka ari Toma evangelija makarisms, kas ir formuléts negativi.
Seksualitate ir iespéjams atteikSanéas objekts. Tatians norada
uz to, pieminot “dievu intimo dzivi” un “tos, kas dzenas [péc
gudribas] un kliedz karé” (Or. ad. gr. 1). Herm uzsver “kari
péc sievietem” un 2Klem - “laulibas parkapsanu” ka atteiksa-
nas objektu. AtteikSanas no pasaules var ietvert ari to, sekojot
“Pakapju gramatas” skaidrojumam.

Piekta makarisma “Laimigi tie, kam ir sievas, bet kas ir
tadi ka bez sievam, jo vini iemantos Dievu” trikst rokraksta c.
13. gs. grieku rokraksts K piedava lasjumu “tie, kam nav,
bet kas ir ka tadi, kam ir”, neparedzot saistibu ar laulibu.
12. gs. grieku rokraksts G apvieno §1 makarisma sdkumu ar
nakama nobeigumu, ar lasfjumu “jo vini klas par Dieva enge-
liem”.®' 14. gs. grieku rokraksts M piedava lasijumu “iemantos
Kristus valstibu”. 10.-11. gs. grieku rokraksti (A B) piedava la-
sljumu “klas par Dieva mantiniekiem”. Sirie$u un arménu rok-
raksti piedava lasijumu “iemantos zemi”. Rokraksts m piedava
lasijumu “iemantos dzivi”.

Anze-Kitjé raksta, ka “Dieva mantosana” norada uz pestisa-
nu.?? Vina uzskata, ka Romas Impérijas sabiedriba mantosanai
bija liela nozime gan Ipasuma, gan garigaja zina. Bérni manto-
ja pienakumu atceréties savus vecakus. ST makarisma uzsvars
uz atteikSanos no seksualitates lauliba ir krasa pretruna ar to
macibu, ko apsola sludinat Pavila nodevigie biedri Déma un
Hermogéns. Vini apsola péc Pavila iznicinasanas sludinat, ka
“tas, ko vin$ sauc par augsSamcel$anos, notiek, bet caur musu

31 Lipsiusa izdevuma tiek atzimeéts, ka ta ir parrakstitaja klada. Parrak-
stitajs ir parlécis no viena hoti autoi uz nakamo.

32 Vardi kleronomia, kléronomeé un kléronomos (mantojums, mantot un
mantinieks) biezi tiek lietoti attieciba uz pestisanu, Dieva apsolijumu,
Dieva valstibu, Dieva deribu. Pestisana tiek déveta par “muzigo manto-
jumu”, “neiznicigo mantojumu”. (Kleronomia,in NTEC, 435; Kleronomeo,
in NTEC, 434; Kleronomos, in NTEC, 435.)
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bérniem” (3:14).% Pasauligas mantoSanas vieta tiek pasniegta
“Dieva manto$ana”.

Pervo norada, ka $is makarisms ir 1Kor 7:29 (“kam ir sie-
vas, lai ir tadi ka bez sievam”) modifikacija.?* Origens atsaucas
tiesi uz to. Pervo atzimé $is frazes androcentrisko raksturu.?

Stivens Deiviss (Stephen J. Davis) raksta, ka $aja makaris-
ma Pd apvieno macibas no divam Pavila véstulem. Vins uzska-
ta, ka makarisma otra dala nak no Rom 8:17 (“Dieva mantinie-
ki un Kristus lidzmantinieki”).?¢ Lidz ar to variants “klat par
Dieva mantinieku” var reprezentét parrakstitaja vélmi harmo-
nizét Pd un Rom 8:17 tekstu. Variants, kura izlaisti vardi “sie-
va”, §is makarisms parcelts visparigas askézes nozimeé. Zemei
Mt makarismu konteksta ir soteriologiska nozime, to manto
lenpratigie, kuriem ta pasreiz nepieder netaisnibas dél.?’

Variants, kas aizvieto “Dieva mantosanu” ar “Dieva valsti-
bu”, iesp&jams, ir paskaidrojums. Pervo raksta, ka parraksti-
taji, iespgjams, uzskatija So apgalvojumu par parak radikalu.?®
Lidz ar to rodas tads paskaidrojums ka “klat par Dieva manti-
nieku”. Kopuma §is makarisms saista attiekSanos no dzimum-
dzives ar pestiSanas apsoljjumu un ir pirmais, kas izteikti uz-
sver seksualas askézes soteriologisko vértibu.

Devitais makarisms “Laimigi tie, kas pasargaja (terésan-
tes) savas kristibas, jo vini atpatisies ar Tévu un Délu” rokrak-
sta M lasijuma ir attélots ka “pasargaja savas svétas un pes-
tijosas kristibas Skistas un neaptraipitas, jo vini atpitisies ar
Tévu, Délu un Svéto Garu”. Vairaki grieku un latinu rokraksti
(F' G ¢ d m) piedava lasjjumu “pasargaja savas kristibas skis-
tas”. Rokraksts E piedava lasjumu “vini redzés Tévu un Dieva
Délu”. Vairaki grieku rokraksti (A E F I K L) piedava lasijjumu
“vini paliks miera ar Tévu un redzés Dieva Délu”. Rokraksts G

33 Angert-Quilter, A Commentary, 109.

34 1Kor 7:29-35 “busana ar sievu ka bez sievas” ir eshatologiski pamato-
ta. Tuvas Kunga atnaksanas konteksta lauliba tiek pieskaitita pie pa-
sauligam lietam, bet pasaules laiks saruk. Pavila merkis ir pieversties
rapem par “Kunga lietam”.

35 Pervo, Acts, 103.

36 Stephen J. Davis, “A Pauline Defense of Women's Right to Baptize? Inter-
textuality and Apostolic Authority in the Acts of Paul,” Journal of Early
Christian Studies 8:3 (2000), 454.

37 Betz, Sermon, 128.

38 Pervo, Acts, 103—-105.
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pieliek “un Svéto Garu” nobeiguma. Rokraksti ¢ un d piedava
lasijumu “un vina miloto Délu”, un rokraksta m pievienots “kas
atptsSas gaisma”. SirieSu rokraksti piedava variantu “Tévu, kas
ir debesis, un ar vina miloto Délu”. Arménu rokraksts piedava
lasijumu “atpttisies miera pie Téva, Déla un Svéta Gara”.

Pervo raksta, ka “atpuSanas” ir eshatologisks termins.*
Anapausis un anapaué ir reti lietoti $aja nozimé.** 2Klem 5:5
runa par “lielo un brinisko Kristus apsoljjumu: atpaitu naka-
maja valstiba un muzigaja dzive” iepreti “miesas pasaulei”.
1Klem 59:3 dévé Dievu par “visaugstako starp visaugstakajiem,
svéto, kas atptasas starp svetajiem”. “Pestitaja dialoga” Sotérs
jeb Pestitajs saka saviem macekliem ka “ir atnacis laiks, brali,
atstat masu darbus un stavét miera”. Eiprila Dekonika (April
De Conick) raksta, ka tas runa par mistisko soteriologiju, kas
pielauj pestiSanas sasniegSanu ekstatiskaja vizija dzives laika."!

Anzeé-Kitjé norada, ka PTd augSamcelSanas téma paradas
citviet. Triféenai rup tas meitas Falkonillas pécnaves situacija
(4:4). Tekla kristi sevi pirms domatas tuvas naves (4:9),*? aplie-
cinot vajadzibu kristities pirms naves ka priek$nosacijumu pes-
tisanai. Piters Dans (Peter Wallace Dunn) raksta, ka Pd kris-
tibas ir saprotamas ka pirmais solis preti pestisanai. Otrais ir
pastavésana vajasanu priek$a un savaldiba.*®

2Klem 6:9 “kristibu pasargasana” ir pestiSanas prieksno-
sacijums. Ta izpauzas ka atsaciSsanas no “S1 laikmeta” un ta
lietam. Konteksts ir tas pats, kas aprakstits 4. makarisma,
ieskaitot laulibas parkapsanu (2Klem 6:1-5). Teksts uzsver
“svetas un taisnigas dzives dzivosanu” ka vienigo veidu pesti-
Sanas sasniegSanai (2Klem 5:6). Gribot “pasauligo”, ticigais
novérsas no $adas dzives (2Klem 5:7). Tiek uzsverts, ka tas ir
individuals pienakums un citu cilvéku darbi nevar lidzét pes-
tisanai (2Klem 6:9). Tie, kas “nesaglabas” kristibas, nedzivojot
taisnigu dzivi, nesanems pestisanu (2Klem 7:6). 2Klem saista

39 Pervo, Acts, 104.

40 Anapausis, in NTEC, 58; Anapaué, in NTEC, 58—-59.

4 April De Conick, “The Dialogue of the Savior and the Mystical Sayings of
Jesus,” Vigilae Christianae 50:2 (1996): 181-182.

42 Angert-Quilter, A Commentary, 115.

43 Peter Wallace Dunn, The Acts of Paul and the Pauline Legacy in the Sec-
ond Century: doctoral thesis (Cambridge: University of Cambridge, 1996),
117-118.
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“miesas Skistibu” un “zimoga pasargasanu” ka pestiSanas
priek$nosacijumus (2Klem 8:6). Zimogs ir apziméums Kkris-
tibam. Tekla dévé tas par zimogu, ladzot kristibas no Pavila
(3:25). Kristibas ka “zimogu” var saprast ari “apstiprinasanas”
nozimeé.** “Kristibas” saglabasana attiecas uz dzivi péc kristi-
bam. 2Klem tas ir saistits ar konkréto dzivesveida normu uztu-
réSanu.

Herm 72:3 runa par ticigajiem, kas ir sanémusi zimogu,
bet lauzusi un “nav pasargajusi” to. Viniem ir iespéja saprast,
ko vini dara, mainities un lidz ar to atkal sanemt zimogu. Jo
Dievs sava zélastiba stta engeli, lai tas atjaunotu ticigo garus.
Herm 72:4-6 saka: apostati un “baznicas nodevéji”, kas nemai-
nas, pat dzirdot Dieva aicinajumu, ir priekslaicigi mirusi. Toties
tiem, kas macija sveSas macibas cilvékiem, ir ceriba mainities.
Mainisanas ved pie dzivibas un atjaunota “zimoga”, toties ne-
mainiSanas nozimé navi. Herm 73:1-3 raksta, ka tiem, kas ir
divkosigi un ir nemierigi pasi sevi, ir ceriba uz mainiSsanos un
pestisanu. Herm vélas atrisinat jautajumu par iesp&ju piedot
grékus un “atjaunot” kristibas, kas ir pestiSsanas “zimogs”.

Herm 93:2-4 ir rakstits, ka “zime ir adens”. Cilvéki ienak
tdeni (kristibu bridi) ka mirusie, bet uzcelas no ta dzivi, no-
liekot mala savu mirstigumu. Herm 93:5 pielauj, ka mirusie
kristiesu apustuli un skolotaji péc naves sludinja tiem, kas bija
miru$i pirms Kristus. Tie ir mirusi taisniguma un s§kistiba,
bet tiem nebija “zimoga”, kristibu (Herm 93:7). Seit tiesibas uz
zimogu ir arl mirusajiem nekristieSiem, pamatojoties uz vinu
étisko sasniegumu.

Kopuma §is makarisms norada uz nepiecieSsamibu dzivot
taisnigi. Saskana ar parégjiem makarismiem un teksta “nodar-
boSanos” ar askétisma jautdgjumiem tas paredz ari savaldibu.
Kristibu pasargasana ir pestiSanas priekSnosacijums. So nozi-
mi apstiprina varianti, kas pasvitro $kistibu un pestisanu sais-
tiba ar kristibam. “Atpusties” vargja tikts labots uz skaidrako
“redzét Dievu”. Trisvienibas formula ir pielikums, kas pielago
PTd Trisvienibas teologijai. Citviet Pd 3-4 Gars nav minéts.

Trispadsmitais makarisms “Laimigas ir jaunavu miesas/
jaunavas (ta somata ton parthenoén), jo tas/vinas bus patikamas
Dievam un nezaudés savas Skistibas/jaunavibas algu, jo Téva

4 Sfragis, in NTEC, 796-797.
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vards klas tam/vindm par pestiSanas darbu vina Déla dienas,
un tam/vinam biis miers uz miizu maziem” noslédz Pavila spre-
diki. Rokraksta m atrodams variants: “Laimigi jaunavu gari, jo
no bédam un parbaudijumiem noturésies un nezaudés taisnigu-
ma algu [..] nakamaja pasaulé muzigaja gaisma”. Rokraksts d:
“[..] vards paliks vinas, glabdams tas pestisana [..]”. Rokraksta B
makarisms ir $ads: “Laimigi, kas piekopj jaunavibu, jo tie sta-
vés blakus Kristum un savu algu nezaudés” un beidzas ar Siem
vardiem. Lasljumu “Skistibas” (hagneia) atbalsta (A B G ¢ d)
rokraksti, “jaunavibas” (parthenia) atbalsta (C E F I K L M).

Siriesu tulkojuma $is makarisms ir attélots ka “Laimigas ir
jaunavu miesas un dvéseles [..] sava svétuma [un darba] algu, jo
saskana ar Dieva vardu tam bus atrasti [labie] darbi [kas ved -
N. A.] uz dzivibu vina Déla diena”. Arménu tulkojums piedava
lasijumu “Lai ir laime jaunavu miesam un dvéselém [..] jo Téva
vardu darbiba tiks atrasta vinas, un vinas mantos dzivi Dieva
Déla diena, un miiziga atptuta biis vipam”.

Pervo norada, ka $is makarisms neattiecas tikai uz sievie-
tém. To apstiprina ari B lasijjums. Vinaprat, Sis makarisms iz-
saka spredika galveno temu. Tas ari visvairak attiecas uz talit
sekojoso jaunavas Teklas stastu, kura ta izvélésies paturét savu
kermeni jaunaviba.*® Parthenos var noradit uz jaunavu, jauna-
vigu virieti vai uz jaunu sievieti.*® Hagneia iepreti parthenia
(“jaunaviba” burtiskaja nozimé) ir visparigs “Skistibas” tikums,
kas attiecas gan uz kermena darbibu, gan uz pratu.*” 1Kor 7:25
parthenos ir tulkots ka “neprecétie”, noradot uz abiem dzimu-
miem iepreti 7:34, kur tas ir tulkots ka “jaunavas” un teksts
skaidri runa par sievietém. “Neprecétie” toties neizsaka preci-
zu “jaunavibas” nozimi.

“Miesa” (soma) var noradit ari uz cilvéka personibu. Pesti-
Sanas pasludinasana jaunavu miesam attiecas ari uz visu vinu
personibu. Lidz ar to iespgjams tulkot $o vardu savienojumu ka
“jaunavas”. Miesas §kistiba un jaunaviba tiesi tade] ir saistitas
ar pestiSanu, ka “miesas darbi” ietekmé visu personibu, nevis
tikai kermeni.*®

4 Pervo, Acts, 104.

46 Parthenos, in NTEC, 627.

4T Hagneia, in NTEC, 10; Parthenia, in NTEC, 626-227.

4 Soma, in Colin Brown, ed, New International Dictionary of New Testa-
ment Theology, Vol. 1-4 (Grand Rapids: Zondervan, 1975), 234-235.
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Anze-Kitjé skaidro vardu savienojumu “jaunavu miesas/jau-
navas” (ta somata ton parthenon) ka saistitas ar Pavila leksiku.
Rom 12:1-2 Pavils aicina nodot “sevi pasus” (ta somata humon)
ka upuri Dievam.*® Tiesaja tulkojuma tas batu: “jiasu miesas”.?®
Lidz ar to divi tulkojumi ir iespéjami atkariba no ta, kura nozi-
mi vélas izcelt. Ernsts Kazemanis (Ernst Kasemann) uzskata,
ka “miesa” ir cilvéka esamiba attiecibas ar pasauli un viens no
lidzekliem, ka paust redzamo apliecindjumu attaisnosanai un
lidzdalibai Kristus valstiba.?! Siriesu un armeénu tulkojumi, ie-
spéjams, reprezenté nepiecieSamibu paplasinat varda “miesa”
tieSo nozimi. Rokraksti B un m tapat pasvitro parnesto nozimi
iepreti tieSajai “miesa”. Kopuma “miesas” attiecas uz “jauna-
vam” ka uz personam; citu makarismu un sekojosa Teklas stas-
ta konteksta tam ir ar seksualitati saistita nozime; jaunavibas
ka seksualitates izpausmes attiecibas ar pestisanu balstas uz
soma ka veselas personibas nozimi.

Tapat ari parthenos un hagneia vai parthenia kopa norada
uz seksualo askézi ka §1 makarisma saturu. Hagneia labojums
uz parthenia, iespé€jams, pasvitro So nozimi iepretl vispariga-
kam hagneia nozimes kontekstam. Rokraksta m “taisnigums”
(tustitia) 11dzas ar “gariem” (spiritus) $o nozimi visparina.

Dzeremijs Berjers (Jeremy W. Barrier) uzsver, ka §is maka-
risms sasaista “Skistibas algu” ar pestiSanu. Turklat Teklas
stasts Ikonija vijas tiesi ap vinas atteikSanos laulaties. Berjers
ari interpreté Pd 3:25, kur Pavils atsakas atlaut Teklai sekot
vinam ar pamatojumu “Laiks ir negodigs, un tu esi glita, [lai]
cita kardinasana tevi neparnemtu [..] un tu neizturétu” ka no-
radi uz to, ka Pavils uzskata Teklu par neatbilstosu jaunavigai
dzivei. Vin$ ari atsaka vinai kristibas saskana ar 9. makaris-
ma imperativu par kristibu neaptraipiSsanu. Berjers uzskata,

4 Angert-Quilter, A Commentary, 122—123.

50 Prelata Vincenta Strelévica no latinu Vulgates 1947. g. tulkotaja JD sie
vardi ir tulkoti ka “savas miesas” (corpora vestra). Vardam corpus, tapat
ka soma, ir gan tiesa, gan parnesta nozime, noradot, kas norada uz in-
dividu, personu. (Corpus, in Charlton T. Lewis, Charles Short, A Latin
Dictionary. Founded on Andrews’ edition of Freund’s Latin dictionary.
revised, enlarged, and in great part rewritten by. Charlton T. Lewis,
Ph.D. and Charles Short, LL.D (Oxford: Clarendon Press. 1879), 472.)

5 Ernst Kasemann, Commentary on Romans (Grand Rapids: Wm. B. Eerd-
mans Publishing Co, 1980), 327.
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ka “skistibas algas” pazaudéSana butu identiska “kristibu
aptraipisanai”.®?

Frazes “Téva vards klas tam/vinam par pestiSsanas darbu
(ergon)” nozime ir atkariga no varda ergon interpretacijas. Tas
var tikt saprasts ari ka “istenoSana” jeb “piepildijums” vai ari
ka “darbs” aktivitates rezultata nozimeé.>® “Téva vards”, iespé-
jams, attiecas uz jaunavu piekopto jaunavibas celu. Pestisanas
diena sekoSana $im vardam vai $1 varda klatbatne jaunavas at-
klajas ka pestisanas istenojums, piepildijjums. “Déla dienas”, ie-
spéjams, ir saistitas ar 12. makarisma “tiesas dienam”. Siriesu
tulkojums parveido §1 makarisma tekstu, uzsverot saskanu ar
Dieva vardu un pasu jaunavu labos darbus. Arménu tulkojums
un d tulko to ka Dieva varda darbibu jaunavas. Kopuma $1 ma-
karisma dala Skita problematiska arménu un siriesu tulkota-
jiem, radot nepiecieSsamibu péc skaidrojuma. Saskana ar Siem
tulkojumiem un varda ergon iespéjamam nozimém tas norada
uz Skistibas/jaunavibas piekopsSanu ka sekosanu vai Téva varda
aktivo izpausmi jaunavas.

Kopuma §is makarisms ir saistits ar seksualitati, specifiski
ar jaunavibu. SI jaunaviba teorétiski nav ierobezojama ar dzi-
mumu®, kaut ari sekojosais konteksts norada tiesi uz sievie-
tijaunavu Teklu. Saja makarisma jaunaviba tiek saprasta ka
pestiSanas nosacijums.

No Pd 3:5-6 makarismiem par “savaldibu un augs$amcelsa-
nos” 5. un 13. skaidri attiecas uz seksuala askétisma praksém;
2., 4., 9. un 11. izsaka visparigo askétisko attieksmi, kas, vis-
ticamak, ieklauj ari seksualitates regulésanu; 1., 6., 7., 8., 10.
un 12. norada uz citiem savaldibas aspektiem; 3. visparigi ap-
liecina savaldibas pestijoSo nozimi. Kopuma seksualitate un tas
regulésana ir tikai dala no Pavila spredika véstijuma.

52 Jeremy W. Barrier, A Critical Introduction and Commentary on the Acts
of Paul and Thecla (Tubingen: Mohr Siebeck, 2009), 132.

% Ergon,in NTEC, 307-308.

54 Alina Ruselle (Aline Rouselle) raksta, ka pirmie kristiesu darbi par sek-
sualitati tika adreseéti tiesi sievietém, un vina nodarbojas ar jaunavi-
bas jautajumiem. Vina noskir darbus par jaunavibu no veélinakiem
darbiem par savaldibu un uzskata, ka jaunavibas cildinajums parasti
tika izteikts idealistiskajos un visparigajos veidos. Darbi par savaldibu,
savukart, nodarbojas ar jutu un vélmju nomaksanas praktiskiem jauta-
jumiem. (Aline Rouselle, Porneia: On Desire and Body in Antiquity (Ox-
ford: Basil Blackwell, 1988), 131-134.)
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Autoritate

Pavila spredikis nenodarbojas ar autoritates jautajumiem
tiesa veida. Toties dazi makarismi ietver pestiSanas pasludina-
jumu vardos, kas Ipasi izcel pestito pagodindjumu.

Sestais makarisms “Laimigi dievbijigie, jo vini klas par
Dieva engeliem/sttniem” rokraksta M lasijjuma ir attélots ka
“bijigie, jo vini iemantos Dievu un klias par vina engeliem”. 11.—
13. gs. grieku rokraksti (£ F' I K) piedava lasjjumu “Kristus bi-
jigie”. 11. gs. grieku rokraksts A piedava lasjjumu “Kristus
engeliem”. 11. gs. grieku rokraksts E piedava lasjumu “tiks
saukti par Dieva engeliem”. SirieSu un arménu rokraksti pieda-
va lasijumu “tie, kuru sirdi ir Dieva bijiba”.

Pervo raksta ka dievbijibas slavésana ir tipiska laikmetam.
Ciena pret dievisko ir neapSaubams tikums. Tap$ana par enge-
liem var noradit uz to, ka dievbijigais lidzinas aseksualajai ga-
rigai biitnei vai ka atpestitie dievbijigie tiks pielidzinati engelu
statusam.?

Anze-Kitjé piedava tulkot vardu “engeli” (angeloi) ka “sut-
ni”. Judaisma engelu funkcija ir zinas nodoSana, un dievbijiga
dzive ir priek$nosacijums tam, lai batu par Dieva sttni. Pavila
apraksta tiek pateikts, ka “briziem vinam bija engela seja” (3:3).
Anzeé-Kitjé raksta, ka Sis makarisms apliecina, ka Pavils ir diev-
bijigs un ir Dieva sttnis. Vina uzskata, ka tulkojums “stitnis”
vairak atbilst PTd kontekstam un celojosa misionara idealam,
kads ir Pavils un par kadu top Tekla (4:15-18). Vina uzskata,
ka tapsana par bezkermenisku biitni ir 3. gs. ideja un neiederas
JD tuvaja Pd satura. Vina raksta, ka Teklas mérkis, sadzirdot
Pavila sprediki, ir tapt par Dieva siitni.’

Lk 20:34-36 Jezus saka: “tie, kas bus cienigi sasniegt [..]
augsSamcel$anos no mirusajiem, nedz precésies, nedz tiks preceé-
ti. Tie vairs nevar nomirt, jo ir 1idzigi engeliem un ir Dieva déli,
budami augsamcelsanas déli”. Sebastjans Broks (S. P. Brock)
norada, ka §i perikope Lk atSkiras no tas paralélem. Mt 22:30
Jézus saka: “tie, kas augSamceéluSies, nedz prec, nedz tiek
precéti, bet ir ka engeli debesis”. Mk 12:25 Jézus saka: “Kad
tie celsies augsam no mirusajiem, tie nedz precés, nedz tiks

5 Pervo, Acts, 103.
5 Angert-Quilter, A Commentary, 110.
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precéti, bet biis ka engeli debesis.” Kaut ari visas tris perikopes
(seviski Mt un Mk) skaidri reprezenté izpratni par “engeliem”
ka par batném, kas nelaulajas, Lk akcenté engelu nemirstibu.
Broks uzsver, ka Lk varianta pie engeliem lidzigiem tiek pie-
skaititi “tie, kas bls cienigi”. Vinaprat, tas liecina par to, ka
“cienigiem” jaatsakas no laulibas $aja dzive, lai batu cienigi sa-
sniegt augsamcelSanos.®”

Barn 1:7 “bijiba” pret Dievu ir atbilde uz pravietojumu pie-
pildisanos. Ta izpauzas “bagataku un célaku davanu pienesa-
na”, t.i., pareizaja kalposana. Barn 2:1-3:6, izskaidrojot upu-
réSanas un gavésanas dzilako nozimi, ari pardefiné dievbijibu,
parcelot to no rituala uz taisniguma istenosanu. Barn 11:11
“Bijiba un ceriba uz Jézu gara” ir kristibu rezultats. Saskana
ar “Gaismas celu” dievbijibas macisana bérniem ir vecaku pie-
nakums (Barn 19:5). “Tumsas cela” gajéji savukart “ir modri
nevis dievbijibas, bet Jaunuma dél” (Barn 20:2).

Herm 35:1 pieprasa “ka pirmo bausli sargat ticibu, bijibu
un savaldibu”. Dievbijiba un savaldiba (vispariga nozimé) lidz
ar ticibu ir viena bausla dalas. Dieva bijiba ir sikak izskaidro-
ta Herm 37:1-5. Ta izpauzas ka bauslu turésana, kas garante
ticigajam “spéku un nemaldibu jebkura darba”. Si bijiba ir ari
pestiSanas prieksnosacijums. Tiem, kas bistas un tur bauslus,
ir dziviba Dieva. Citviet Herm novieto dievbijibu lidzas “die-
viskibas un patiesibas meklgjumiem” un “sirds pavérsanai uz
Dievu”, akcentgjot vajadzibu meklét patiesibu iepreti “vien-
karsai ticesanai”, kas lauj cilvekam palikt pasauligaja aprité
(Herm 40:4-6).

Velinakaja askétiskaja literattra askétiska dzive biezi tika
raksturota ka “engelu dzive” “jaunavibas sparnam nav ja-
but [..] piespiestam pie zemes [..] bet paceltam aug$a uz de-
besim [..] uz dzivi, kas lidzinas engelu dzivei” (Symp. 8:2).
Aleksandrijas biskaps Péteris II (valdijis 373.-381. g.) sava en-
ciklika raksta, ka jaunavas ar savu askézi “raksturo svétos en-
gelus” (Enc. 1). Cézarejas Basilijs “Askétiskaja sprediki” saka:
“tie, kuri izvelgjas engelu dzivi [..] ir parcélusies arpus miesas,
skersojot cilvéka dabas robezas. Ta patieSsam ir engelu daba bt
brivam no laulibas attiecibam” (Serm. asc. 2). Ankiras Basilijs

5T S. P. Brock, “Early Syrian Asceticism,” Numen 20:1 (1973): 5—6.
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“Patiesas jaunavibas gramata” (4. gs.) raksta, ka “jaunaviba ir
engelu prakse” (Virg. 51).

Kopuma $is makarisms var noradit uz seksualo askézi, bet
tam tapat var piemist arl vispariga nozime. BiiSana par engeli
var apzimét ari pestiSanu, t. i., lidzibu engeliem muzigas dzives
aspekta. Dievbijiba tapat ir vispariga kategorija, kas var ietvert
dazadas prakses, bet ari pestiSanas nosacijums. “Engelu dzive”
arl ir vélakas askeétiskas literattras trops, kas ir saistits ar sek-
sualitati.

Vienpadsmitais makarisms “Laimigi tie, kas Dieva milesti-
bas dé] aizgaja no visa, kas ir péc pasauliga veidola (skhématos
tou kosmikouw), jo vini tiesas engelus un biis svétiti ar vietu pie
Téva labas rokas”, iespéjams, vistiesak norada uz askétisma un
autoritates saistibu.

Rokraksti (A F' ) un siriesi piedava lasijumu “Kristus dé]”.
M piedava lasijumu “Dieva milestibas un (agapé) draudzibas
(filos) dél [..] aizgaja no pasaules troksna un izskata (skhéma-
tos)”. m piedava lasjjumu “Dieva ticibas un milestibas dél [..] ir
mirusi, atstajot mala pasauligas ieceres”. F' G un m piedava la-
sjumu “no visa, kas péc pasaules veidola”. d piedava “no §is pa-
saules, jo”. ¢ piedava “no §i laikmeta, jo”, siriesu rokraksti — “no
§1s miesas, jo”. d piedava lasijjumu “tiks pielidzinati engeliem”.
Viens no siriesu rokrakstiem un armeénu tulkojums piedava la-
sljumu “vini mantos mazigo dzivibu [..] pie Dieva Déla”. G un m
“Teva” vieta ir “Kristus”. Rokraksti (M F' G m) piedava lasijumu
“staves svetiti”, d piedava lasljjumu “sédés svétiti”. Siriesu rok-
raksti piedava variantus “staves” un “bus atrasti pie Téva labas
rokas”. Armeénu tulkojums piedava lasjjumu “stavés muzigi”.

Pervo raksta, ka $is makarisms ir lidzigs 4. makarismam
par “atvadiSanos no pasaules”. Vinaprat, Seit tika izmantots
1Kor teksts.*® 1Kor 7:31 tiek izteikts eshatologisks bridinajums.
Sis pasaules veidols zud. Tas jasaprot 7:25-35, Pavilam akcenté-
Jot Kunga lietu parakumu par pasauligam lietam eshatologis-
kaja konteksta. Seit $is pamudinajums ir izteikts citadak, bet
akcents uz pasauliga atstasanu ir identisks. 1Kor 6:3 “engelu
tiesaSana” ir izteikta pamudinajuma konteksta. 1Kor 5:4-6:4
Pavils uzruna korintiesu draudzi, mudinot tos istenot drau-
dzé “tiesu”, t.1i., saprast 1Kor 5:9-10 un 1Kor 6:9-10 izteiktos

58 Pervo, Acts, 104.
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pestiSanas Skérslus burtiski un nesaieties ar tiem, kuriem $1
pestiSana ir liegta. “Engelu tiesaSana” ir apliecinajums drau-
dzes spéjai spriest par to, kas pesti un kas nolemj pazusanai.
PTd engelu tiesasana ir atlidziba par atteikSanos no pasauliga.
Toties ari 1Kor teksts paredz, ka draudze, kuru uzruna Pavils,
ir briva no pestiSanas Skérsliem.

“Laba roka” ir goda vieta. Dieva laba roka ir metafora vina
spekam.” Engelu tiesdsana var bt saistita ari ar So “goda vie-
tu”. Lidz ar to d variants “pielidzinati engeliem [..] sédés svétiti”
un sirieSu un arménu “iemantos muzigu dzivibu” norada uz $1
motiva novajinasanu. De Konika raksta, ka stavésana ap troni
ir engelu pienakums jadu apokaliptiskaja literattra.5® Varianti,
kas Dieva vieta ieliek Kristu vai Dieva Délu, iespéjams, mazina
ticigo godu, jo Kristus ir tas, kas stav pie Téva labas rokas.®
“Muziga stavésana” pasvitro pestiSsanas mazigumu.

Teksta varianti norada uz vélmi akcentét uzsvaru uz pesti-
Sanu un atteikSanos no “pasauligam” praksém. Toties maka-
risma saturs ir lidzigs ceturtajam ar atskirigi definéto “atteik-
Sanos” un “pestisanu”. AtteikSanas tiek pamatota ar “Dieva
milestibu”. AugSamcelSanas tiek pasvitrota ar “goda vietu” un
ar to saistito “engelu vietu”. BaSana par “taisno” Dieva prieksa
viena no 4. makarisma variantiem reprezenté lidzigu motivu.

Nobeigums

Kopuma Pavila makarismi uzsver askétu un dievbijigo ipa-
sas attiecibas ar Dievu eshatologiskaja nakotné. Toties, kaut
arl makarismi tiek izteikti nakotnes forma, tiem piemit ari ta-
gadnes pasludinajuma nozime. Lidz ar to dievbijigo un askétu
pielidzinasana engeliem, iecelSsana goda vieta un citadi akcen-
téta saistiba ar Dievu var but saprasta ari ka to autoritates at-
ziSana. Pavils, kas Pd ir télots ka autoritativs (t. i., autentisks)
kristietibas sludinatajs (kas ir sanémis So autoritati no Dieva),
pasludina par autentiskiem kristietibas parstavjiem askétiskas
prakses un dievbijibas piekopéjus.

Si autoritate sprediki nav ietverta kada noteikta forma un
neparedz kadu konkrétu attieksmi pret tiem, par kuriem tiek

5 Deiksios, in NTEC, 174-175.
50 De Conick, “Dialogue”, 187-188.
51 Deiksios, in TDNT, 143-144.
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runats. Vini arl nenorada skaidri uz kadu amatu vai nodarbo-
Sanos, bet runa par dievbijibu un atteikSanos no pasaules. So
jédzienu nozime var but atskiriga atkariba no konteksta.

Summary

Controlling Sexuality and Authority in the Ascetic
Macarisms of Acts of Paul

Acts of Paul are first mentioned by the church father Tertullian in
his work On Baptism in the context of a discussion of women’s rights
to teach and baptize. Tertullian denies such rights to women and
states that the “example of Thecla” which is contained in Acts of Paul
cannot be taken as a argument for such rights due to his knowledge
of the inauthenticity of Acts of Paul. Such a statement may point to
the fact that someone, whom he opposes, had actually read the text
this way. As the present text of Acts of Paul only contains a reference
to Thecla baptizing herself and teaching almost exclusively women, it
seems that Tertullian and his opponents made a connection between
the authority to teach that was clearly given to Thecla by Paul at
the end of the Thecla’s story, and the authority to baptize.

Further in the paper, the exploration of the Paul’s sermon in
Iconium that is heard by Thecla and leads to her conversion seeks to
establish a connection between asceticism and authority. Authority in
the context of the early Christian community is understood in terms
of the authentic representation of the Christian teaching. The sermon
defines ascetics and reverent Christians as those who represent
the authentic teaching of Christ through macarisms that announce
salvation to those individuals. The implications of “asceticism” and
“reverence” are vague and do not point clearly to any definite practice,
and the definition of the implications of “authority” is also lacking.
The possible meaning of the statements contained in the macarisms
is clarified through studying the usage of the employed words and
phrases in other contemporary literature.
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KONFESIONALI JAUKTU LAULIBU
SLEGSANAS PRAKSE STARP
KURZEMES GUBERNAS ROMAS KATOLU
UN PAREIZTICIGO DRAUDZU LOCEKLIEM
(19. GS. - 20. GS. SAKUMS)

Kristine Ante

Dr. hist.,

Karla Universitates Filozofijas fakultates Austrumeiropas studiju
instituta Baltistikas katedras docente

Tiesiskais reguléjums

Gimenes institliciju un ar tas dzivi saistitas norises regla-
mentéja Krievijas impérijas Civillikums. Laulibu slégsanas kar-
tiba bija aprakstita likuma 2. nodala “Par to kristieSu savstar-
péjam laulibam, kas nav pareizticigie, ka ari par vinu laulibam
ar pareizticigajiem; par vecticibnieku laulibu metriskajiem ie-
rakstiem”. Civillikuma 61. pants noteica, ka visu kristigo kon-
fesiju personam atlauts staties laulibas saskana ar savas bazni-
cas noteiktajiem likumiem un ritualiem, neprasot ipasu laicigas
varas atlauju.! Ka atzimé Nevadas Universitates (Lasvegasa)
profesors Pols V. Verts (Paul W. Werth), “Krievija, salidzinot
ar citam Eiropas valstim, ilgi saglabajas izpratne par laulibam
ka strikti religisku institciju”.? Vins, atsaucoties uz 19. gs.

1 Ce00 3akronos Poccutickoti umnepuu. Usnauwme neodgdunuanssuoe. [loxg
penakmnueii u ¢ npumedanuamu M. JI. Mopayxait — Boarosckoro. Ka. 3,
1. X, 4. 1. CBox Bawonos I'pammanckux. Mamamwme 1900 roma, c. 61
(turpmak — C3, ku. 3, . X, u. 1).

2 P. W. Werth, Empire, “Religious Freedom, and the Legal Regulation of
“Mixed” Marriages in Russia,” The Journal of Modern History. Vol. 80,
Nr. 2, June, 2008, p. 300 (turpmak — P. W. Werth, Legal Regulation of
“Mixed” Marriages).
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70. gadu juristu viedokli, norada, ka “Krievijas gimenes likum-
dosana ir pilniba ultraklerikala gara caurstravota, jo likumigs
spéks bija tikai baznica noslégtam laulibam”.?

Laulibas parasti tika svétitas tani draudzé, kuras locekli bija
nakamie jaunlaulatie (vismaz viens no viniem). Tas sakas ar sa-
derinasanas procediiru. Saskana ar Krievijas impérijas likumdo-
Sanu* personai, kura vélgjas slégt laulibu, vispirms bija mutiski
vai rakstiski jainformé savas draudzes garidznieks un jasniedz
vinam nepiecieSsamas zinas (izraksti no metrikdm par kristibu
un iesvétibu). Péc personas datu parbaudes jaunais paris svét-
dienas vai svetku dienas tris reizes baznica tika pasludinats par
saderinatu jeb uzsaukts, lai draudzes locekliem, kuri zina kadus
iemeslus, kade] lauliba nedrikst tikt slégta, butu iesp&jams par
to zinot garidzniekam. Péc tam sekoja t. s. pirmslaulibu parbau-
de jeb izmeklésana (o6vick), lai vélreiz parliecinatos, vai laulibas
slégsanai nav §kérslu®. Ja laulajamie bija dazadu draudzu locek-
li vai atskirigu konfesiju parstavji, tad uzsauksana notika abas
draudzes. Lidz ar to, slédzot jauktas laulibas, obligati bija jasa-
nem rakstisks apliecinajums no otras draudzes gana par to, ka
uzsauksana ir notikusi ari vina baznica.b

Baznicas tiesibas bija noteikts ari tas, ka atskirigu kristigo
konfesiju parstavji drikst staties likumiga lauliba, bet ar atrunu,
ka “pareizticigie un katoli nedrikst tikt salaulati ar nekristie-
Siem [musulmaniem, Mozus ticigajiem, lamaitiem u. c. - K. Al],
savukart protestanti ar paganiem [tatad protestanti drikst slegt
laulibu ar musulmaniem un Mozus ticigajiem — K. A.]”.7 Lai gan
likums noteica, ka jauktu laulibu slégSana ir atlauta, tomér
bija jaraugas, lai tiktu ievéroti visi $ados gadijumos paredzétie
piesardzibas meéri. Galvenais nosacijums bija — laulibas slédza-
mas pareizticigo draudzé un ar pareizticiga priestera svétibu.
Lai jauktas laulibas varétu slégt pareizticigo garidznieks, ipasa
atlauja nebija vajadziga. Savukart lagumi atlaut laulaties tikai

3 P. W. Werth, Legal Regulation of “Mixed” Marriages, 301.

4 C3,kH. 3, 1. X,4. 1, c. 25.

5> Sikak par laulibas noslegsanas skérsliem sk.: K. Ante, “Jauktu lauli-
bu slegsanas prakse starp Kurzemes gubernas ev. luterisko un katolu
draudzu ticigajiem (19. gs. — 20. gs. sakums),” Cels, Nr. 61. Riga: 2011,
13.-33. lpp.

6 Ibid., c. 26.

" Ileprosroe npaso. Jlekuu 3acs. mpod. M. U. l'opuakosa, 429.
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citticibnieku baznica bija janoraida.® Tomeér praksé ieviesas tra-
dicija, ka praktiski visu konfesiju garidznieki méginaja panakt,
lai $adas laulibas netiktu slégtas vispar, jo vini uzskatija, ka
konfesionali jauktajam laulibam vienmér pastav zinams risks,
ka laulatie noslieksies par labu vienai ticibai.

Par to, ka konfesionali jauktas laulibas sava draudzé drikst
slegt katolu garidznieks, norada Civillikuma 72. pants, kura
minéts, ka “laulibas starp pareizticigajiem un katoliem tiek uz-
skatitas par nederigam tik ilgi, kameér tas nav sveétijis pareizti-
cigo garidznieks™. Valsts nodeva Pareizticigas baznicas garigas
tiesas zina bija arl visos stridigos gadijumos, kad bija radusas
Saubas par to, vai lauliba tikusi noslégta likumigi. Tas attiecas
uz visiem tiem gadijumiem, kad viena no laulatajam pusém bija
pareizticiga.l’ 74. panta tika precizéts, ka Romas Katolu baz-
nicas konsistorijas nedrikst pienemt katolu draudzes locekla
iesniegumu par vina laulibas jautajumiem, ja ta bijusi noslég-
ta ar pareizticigo, jo $ada lauliba skirama tikai ar pareizticigas
garigas tiesas spriedumu.!!

Attieksme pret jauktajam laulibam Krievija

Pirmo reizi konfesionali jaukto laulibu jautajumus Krievija
saka reglamentét cara Pétera I laika 18. gs. sakuma. Tas bija
saistits ar plasam reformam dazadas sabiedribas dzives jomas
un intensivu arzemnieku iecelosanu Krievija. Sie arzemnieki
parasti bija citu kristigo konfesiju parstavji. Biezi vien $ads ie-
celotajs velgjas dibinat gimeni ar pareizticigu sievieti. Talaika
gimenes dzives tradicijas noteica, ka dzivesvietas izvéli nosaka
virs, jo tieSi vin§ gada par gimenes labklajibu. Tadél pareizti-
ciga sieviete, kopa ar viru nonakot arzemeés, var tikt paklauta
dazadiem riskiem. Viens no butiskajiem — pazemosana vai dis-
kriminacija ticibas parliecibas dél. Sada lauliba dzimusie bérni

8 B. Maxkcumos (coct.), 3arxomnb. 0 pazgode npasociaéHa2o U Henpaso-
CIABHA20 UCNOBEOAHULL U O DA30CSLHOM HCUMENbCMEe CYNPY208, ¢
pasvacuenuamu Ipasumenvemeyowazo Cenama u GUPKYAAPHLLMU U
cenapamuvimu yrazamu Ceametwaeo Cunoda. Mocksa, 1909, c. 133
(turpmak — 3akonbt 0 pazeode NPABOCIABHAL0 U HENPABOCAABHAL0 UC-
noeedarull).

9 C3,ku. 3, 1. X,u. 1,c. 72.

10 Thid., c. 73.

1 Ibid., c. 74.
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varétu netikt kristiti pareizticiba. Lai to novérstu, 1721. gada
izdeva ukazu, kas noteica, ka arvalstu pilsonim, kurs vélas sta-
ties lauliba ar pareizticigo, ir jadod zvérests, ka vins ne vardos,
ne darbos nenoniecinas savas sievas religisko parliecibu, necen-
tisies parvilinat vinu sava ticiba un kristis bérnus péc austru-
mu rita tradicijam.!?

Ari 19. gs. Civillikuma (67. pants) bija saglabata kartiba, ka
citas konfesijas ticigais, kas vélas staties lauliba ar pareizticigu
personu, pirms tam parakstéas, ka neparmetis savam laulatajam
draugam to, ka vins pieder pie pareizticibas, un nekada cita vei-
da neparvilinas to sava ticiba. Saja lauliba dzimusie bérni tiks
kristiti un audzinati péc Pareizticigas baznicas noteikumiem.
Sadam apliecinajumam bija noteikta forma: “Zemak paraksti-
jies/-usies (amats, vards, uzvards, ticibas piederiba) ar So aplie-
cinu, ka, stajoties laulibas ar .. (amats, vards, uzvards) pareizti-
cigu personu; audzina$u abu dzimumu bérnus, kas $aja lauliba
bis dzimusi saskana ar Krievijas valsti noteikto kartibu, t. i.,
kristisu un audzinasu tos pareiztiba.” (10. sgj., 67. panta pieli-
kums.) Péc laulibu ceremonijas $is apliecinajums tiek nosttits
biskapam. Ja priesterim rodas $aubas par to, vai dotais solijums
tiks turéts, jazino prieksniecibai, kas, iepazistoties ar lietas ap-
stakliem, pienem galigo lemumu.'?

Si kartiba tika attiecinata uz visu impérijas teritoriju, iz-
nemot Somiju, kur bija noteikts, ka dazadu kristigo draudzu
locekliem jaukto laulibu ceremoniju organizé abas baznicas.
Bérni, kas $adas laulibas dzimus$i, tiek audzinati tani ticiba,
pie kuras pieder gimenes galva. Nekadas citas vienoSanas $aja
jautajuma netika pielautas. Lai gan ir janorada, ka sis pants at-
tiecas tikai uz tiem pareizticigajiem, kas Somija bija pamatie-
dzivotaji. Lidz ar to jauktas laulibas ar pareizticigu Krievijas
militarpersonu bija sledzamas Pareizticigo baznica, balstoties
uz impérijas visparéjo kartibu.!*

2. PTUA, ¢. 821, om. 10, 1. 604 (Jleso 06 ycTaHOBIEHUH MTPABUJI 3AKJIIO-

YeHUs OPAKOB MEK/Iy JIHUIIAMUA PA3HBIX WHOCTPAHHBIX MCIOBEJAHUN U
0 paccJieJOBAHUU CJIy4aeB IPOTUBOIEUCTBUS KATOJIUIECKOTO Iy XOBEH-
cTBa OpakaM KaTOJMKOB ¢ IpaBocjaaBHEIMHA, 1835—-1914), 1. 210.
3akorbl 0 pazeode npasocsa8Ha20 U HeNpPasoCJaA8HaA20 UCNOBEOAHULL,
c. 133; C3, ku. 3, 1. X, u. 1, c. 67.

4 C3,kn. 3, 1. X, 4. 1, c. 68.
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Batiskakais stridu objekts jaukto laulibu gadijumos bija
tajas dzimuso bérnu ticibas piederibas jautajums. Saskana ar
kristigo macibu vecaki ir atbildigi par bérna religisko audzi-
nasanu, vini kristigas vértibas nodod saviem bérniem. Tacu li-
kumdosana apliecinaja neticibu tam, ka gimene ir spéjiga Sos
jautdjumus risinat bez garidznieka palidzibas jeb ietekmes.
Lidz ar to konsekventa pareizticigas laulatas puses tiesibu aiz-
sardziba konfesionali jauktas gimeneés bija veids, ka valdosa ti-
ciba nodrosinaja savas pozicijas. Sada prakse pastavéja ari citas
valstis, pieméram, Austrija, kur lidz 1870. gadam visi jaukto
laulibu bérni bija jakristi katolticiba (péc 1870. gada ticibas pie-
deribu noteica péc téva).'®

Likumdosana reguléja gandriz visus iespéjamos gadijumus:
citticibnieku lauliba bérnu religisko piederibu nosaka veca-
ki, savstarpéji vienojoties, tacu konflikta situécija zéni pienem
téva, bet meitas — mates ticibu.!® Ta sauktie atradeni jeb pames-
tie zidaini ir kristami pareizticiba visa valsts teritorija, iznemot
tos apgabalus, kuros nav pareizticigo garidznieku. Tajos bérnus
ir atlauts kristit arl audzuvecaku ticiba. Nelikumigi dzimusie
bérni manto mates ticibu, ja vien netiek nodoti valsts audzina-
Sanas iestadées.!”

Likumdevéjs noteica ari to, ka jarikojas gadijumos, kad ve-
caki maina savu konfesionalo piederibu. Ja vecaki pievieno-
jas pareizticibai, tad tai tiek pievienoti ari bérni, kas jaunaki
par 7 gadiem. Savukart, ja pareizticibai nolemj pievienoties
tikai viena no laulatajam pusém, tad taja lidz ar vinu pariet
attieciga dzimuma bérni — zéni ar tévu, bet meitas ar mati.’®
Citticibnieku un vecticibnieku bérni, kas jaunaki par 14 ga-
diem, ja tie vélas pienemt pareizticibu, var to darit tikai ar ve-
caku rakstisku atlauju un péc vinu ticibas patiesibu zinasanas
parbaudes. Savukart bérni, kuri jau ir sasniegusi 14 gadu vecu-
mu, var pienemt pareizticibu bez vecaku vai aizbildnu piekrisa-
nas, tacu tikai tad, ja vini ir spéjigi pieradit savas vélmes patie-
sumu, un péc tam, kad apguvusi ticibas macibas kursu.'’

% Ileprosnoe npaso. Jlexmuu 3aci. mpod. M. . I'opuakosa, 133.
16 Tbid., 135.

7 Tbid.

18 Thid.

19 Thid.
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Visu kristigo baznicu konsistorijam un garigajam tiesam bija
dota iespgja izlemt jautdjumus par savas draudzes loceklu lau-
libam: atzit tas par derigam vai nederigam, noteikt laulato pa-
gaidu separaciju vai ar1 tas skirt. Laulibas skirsanas lietas tika
izmeklétas atbilstosi attiecigas konfesijas tradicijam un izprat-
nei, kadu parkapumu dél tas varétu tikt skirtas. Saja zina valsts
vara pilniba respektéja garigo varas iestazu kompetenci. Tomér
Krievijas impérijas Civillikuma bija ari noteikta kartiba, ka ska-
tit jaukto laulibu skirSanas jautajumus. Ta, pieméram, ja viens
no partneriem ir pareizticigs, tad lieta obligati skatama pareizti-
cigo garigaja tiesu iestadé, un tas pienemtais lémums ir saistoss
abiem laulatajiem. Ja partneri ir dazadu kristigo ticibu piederi-
gie, turklat vinu lauliba slégta abas draudzés, tad skatamas di-
vas lietas: 1) vai noslégta lauliba uzskatama par derigu, 2) vai ta
bitu skirama. Pirmais jautajums jaskata tas konfesijas garigajai
tiesai, kura laulajusies vispirms. Otrais jautajums risinams taja
garigaja tiesa, kura parstav ta saukto atbildétaju. So tiesu iesta-
zu pienemtie lémumi ir saistosi abiem laulatajiem.*

Jaukto laulibu jautajums Krievijas impérijas un
Sveta Kresla diplomatiskajas attiecibas

Jautajums par jauktajam laulibam starp katoliem un pareiz-
ticigajiem pirmo reizi paradijas 1768. gada, kad tika noslégts
t. s. traktats starp Krievijas impériju un Zeépospolitu. Krievija
pastavéja kartiba, ka konfesionali jauktas laulibas ir jaslédz
un beérni jakristi pareizticigajam garidzniekam. Savukart
1768. gada starpvalstu vienosanas bija noteikusi, ka 1) neviens
nedrikst likt skérslus laulibam dazadu ticibu piederigo starpa
(katolu, pareizticigo, evangélisko virzienu u. c.), 2) laulibas ir
jasledz tas konfesijas garidzniekam, kurai pieder ligava. Ja ka-
tolu priesteris kadu iemeslu dé] atsakas svétit $adu laulibu, tad
ar1 otras konfesijas garidzniekam nav tiesibu to darit, 3) jauk-
tajas laulibas dzimus$o bérnu ticibas piederiba janosaka péc to
dzimuma, resp., zéni butu kristami téva, bet meitas — mates ti-
ciba. Turklat traktata bija stingri noteikts, ka So principu par-
kapt nedrikst. Pat tad, ja saderinatie pirmslaulibu liguma batu

20 BakoHbL 0 paseode NPasoCsABHA20 U HENPABOCAABHA20 UCNOBCOAHU,
135-136.
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vienojusies, ka vélas visus bérnus kristit viena ticiba, tas neba-
tu pielaujams.*

Tomeér visai driz péc traktata noslégsanas sakas domstar-
pibas katolu un pareizticigo garidznieku starpa, jo pédéjie uz-
skatija, ka “latinu Baznica nerékinas ar pareizticigo Baznicas
kartibu [tadgjadi jauktajas laulibas pareizticiga puse ir “nepa-
reizi pielaulata” — K. A.] un centas likt skérslus sadu laulibu
slegsanai”. Pareizticigie parmeta katoliem to, ka tie laula tadas
liturgiska gada dienas, kuras Pareizticiga baznica iesaka no $a-
dam darbibam atturéties, salaula tuvus radiniekus, ka ari at-
lauj staties altara prieksa jau ceturto reizi vai ari rikoties bez
apliecinajuma no pareizticiga draudzes gana. Tika atziméts, ka
priesteri méginot parliecinat ligavu, lai ta atteiktos no laulibam
ar pareizticigu personu. Bet, ja tomér dod piekrisanu, tad ti-
kai ar nosacijumu, ka laulibas tiks svétitas Katolu baznica (ne-
skatoties uz to, ka Pareizticigaja baznica paris jau ir salaulats)
un ari bérni kristiti katolticiba.??

Visu 8o iemeslu dé] Krievijas valdiba pamazam saka korigét
traktata ierakstitos pantus, aizliedzot laulat noteiktas radnie-
cibas pakapes cilvekus, ka arl darit to gavéna liturgiskaja lai-
ka. Potencialie laulajamas gimenes bérni bija galvenais stridus
objekts pareizticigo un katolu garidzniekiem, jo abu konfesiju
parstavji centas panakt, lai tie klatu par vinu “ganama pulka
avi”. Tadel Sveta Sinode 1803. gada 16. oktobri, brunojusies ar
célu meérki “novérst sadursmes jaukto laulibu gimenés un abam
konfesijam raditas neértibas”, noteica, ka 1768. gada traktata
tiek grozits pants par bérnu ticibas noteikSanu: visiem bér-
niem, kas dzimusi bijusajas Polijas teritorijas, ticiba tiks noteik-
ta péc teva.?

Nikolaja I valdisanas laika Svétas Sinodes oberprokurors
P. Mescerskis (IIémp Cepeeesuu Mewepckuti, 1817-1833) izteica
velmi parskatit 1768. gada traktatu, noradot to, ka valsts, ar ko
tas ticis noslégts, vairs nepastav, tade] ari to noslégtie ligumi
Krievijai vairs nav saistosi. Ar 1832. gada 20. augusta ukazu
tika noteikts, ka “krievu (Krievijas impérijas pavalstnieku —
K. A) laulibas, kuras batu svétijis tikai katolu priesteris, nav

2 PT'HA, &. 821, om. 10, x. 604, 1. 237.
2 Ibid.
% Ibid., . 237-238.
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atzistamas par derigam lidz tam laikam, kameér jauno pari nav
salaulajis krievu (pareizticigo — K. A.) priesteris”. Sis likums
noteica, ka uz dazadu konfesiju ticigajiem, kuri dzivoja bijusajas
polu parvalditajas teritorijas, tika attiecinata visparéja imperi-
jas likumdosana, kas Krievija pastavéja jau kops Pétera I laika.
Tagad katolim pirms laulibam ar pareizticigo bija jadod rak-
stisks soljjums, ka kopigie bérni tiks kristiti un audzinati valsti
valdosaja ticiba.?*

Tatad Katolu baznicai vairs nebija iespéjams pretendét
uz to, ka jauktaja lauliba dzimusie bérni var bat katoli, tadel
katolu garidznieki mainija taktiku. Vini centas darit visu, lai
nepielautu katolu draudzes loceklu precibas ar citu ticibu par-
stavjiem. So ricibu vini arvien biezak un noteiktak meédza ar-
gumentét ar Romas Katolu baznicas kanoniskajam tiesibam.?
Romas Katolu baznicas izpratné lauliba ir sakraments, un jau
kops Tridentas koncila bija noteikts, ka katolticigo laulibas ar
citu ticibu parstavjiem jeb “herétikiem” nav pielaujamas un nav
uzskatamas par derigam.?¢

Romas Katolu baznicas kanoniskajas tiesibas butisks skér-
slis laulibas noslégsanai bija ticibas atSkiriba jeb dazada konfe-
sionala piederiba (disparitas cultus). Tacu laika gaita izveidojas
kartiba, ka atseviskos gadijumos $adas laulibas tika pielautas,
bet tikai ar ipasu Romas pavesta atlauju (dispensia). Tas iegi-
Sana bija visai komplicéta procediira, kas ietvéra rapigu iepa-
ziSanos ar lietas apstakliem. Ja prasibu atzina par pamatotu,
priesterim tika dota atlauja $adu savienibu legitimizét, tac¢u ar
vienu butisku un obligatu nosacijumu, ka $aja lauliba dzimusie
bérni tiks audzinati katolu tradicija.?

Katolu baznicas kanoniskas tiecibas bija loti konservativas,
tas varéja radit daudzas neértibas apdzivotajas vietas, kuras
bija daudzkonfesionals iedzivotaju sastavs. Turklat 19. gs. ie-
dzivotaju migracija butiski palielinajas, daudzi parcelas uz
dzivi pilséta, tadel, stajoties laulibas, katolticigie ne vienmér
par savu partneri izvéléjas savas ticibas parstavi. Tapéc, atbil-
dot laikmeta prasibam, Svétais Kreésls 19. gs. 30. gados izdeva

2 PT'UA, &. 821, ou. 10, 1. 604, 1. 238.

% Tbid.

26 P. W. Werth, Legal Regulation of “Mixed” Marriages, 305.
27 PTUA, &. 821, on. 10, x. 604, . 239.
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vairakus batiskus dokumentus, kas pielava jaukto laulibu gadi-
jumos ari citus risinajumus.

1835. gada Krievijas stitnis pie Sveta Krésla zinoja, ka
Katolu baznica radusies jauna attieksme pret laulibam starp
dazadu ticibu piederigajiem. Ta paredz lidzdarbosanos to no-
slegsana, apejot baznicas tradicionalos ritualus. Biskapiem tiek
atlauts dazas lietas izlemt, ievérojot vietéjos apstaklus.?® Tai
pasa laika dogma, ka arpus Katolu baznicas nav pestiSanas,
paliek spéka un, balstoties uz to, notiek draudzes locekla ietek-
mésana.?” Jaunais princips tika nosaukts par pasivo lidzdalibu
(assistence passive).

Ja katolis bija izteicis savam draudzes ganam vélmi laula-
ties ar kadas citas kristigas konfesijas locekli, atsacijies apsolit,
ka bérnus audzinas katolu tradicija, priestera parliecinasana
nav lidzé&jusi, tad, neskatoties uz to, §1 lauliba tomeér jaizsludina
(tiek noradits par “vienkarsu uzsaukSanu” vai ari par gadiju-
miem, kad netiek publiski akcentéts fakts, ka katolis vélas sais-
tit savu dzivi ar citticibnieku — K. A.). Ja ari péc otras izsludi-
nasanas saderinato plani nav mainijusies, tad priesterim divu
liecinieku klatbutné ir jaieraksta $is fakts baznicas gramata un
jauzskata §1 lauliba par likumigi noslégtu.?°

Jauna prakse ieviesta tikai dazas valstis: Prusija (ar paves-
ta Pija VIII bullu, 25.03.1830.), Bavarija (ar kardinala Berneti
instrukeiju, 12.09.1834.) un Ungarija (30.04.1840.).>' Lai gan
arl Krievijas impérija bija ieintereséta Sadas prakses ieviesa-
na, vienosSanas ar Svéto Kréslu netika panakta. Te butu ja-
atzimeé viena butiska lieta, kas pastavéja un ir ari musdienas
starp Pareizticigo baznicu un Romas Katolu baznicu. Tas abas
pretendéja uz vienigas patiesas apustuliskas Kristus iestadi-
tas baznicas lomu, lidz ar to tikai tas var sniegt cilvéka dvé-
seles pestisanu. Saja zina abas bija nesamierinamas sancenses.
1847. gada, kad notika sarunas ar Svéto Kréslu par atseviskiem
konkordata pantiem, Krievijas sttnis noradija: “Pavestam ir ja-
saprot, ka masu valsti pastavosa prasiba par jauktajas laulibas
dzimus$o bérnu kristiSanu un audzinasanu grieku rita balstas

% PT'HA, . 821, om. 10, s1. 604, 1. 1.
2 Thid., 1. 45—-46.

% Thid., 1. 81-82.

5 Thid., i 81.

35



uz baznicas un valsts likumiem, un tie nevar tikt groziti. Saja
zina Krievija balstas uz to pasu macibu, ko vienmeér ir propo-
néjusi ari latinu Baznica. Un, ja pavests dvéselu glabsanas no-
likos pieprasa, lai bérni, kas dzimusi piedazadam konfesijam
piederigiem vecakiem, pienemtu katolticibu, tad més ar tikpat
lielam rapém sekojam, lai gimeneés, kuras ir pareizticigais, tas
neattalinatos un nepamestu Baznicas klépi. Nekada piekapsa-
nas te nav iespéjama.”s?

Situacija Kurzemes guberna

Dazadas darbibas, kas vérstas pret jaukto laulibu noslég-
Sanu, Kurzemes guberna izpaudas lidzigi tam, ka tas bija
visd impérijas teritorija. Kurzemes Ev. luteriska konsistorija
1852. gada noradija, ka tad, ja katolis vélas precéties ar lute-
rani, katolu garidznieki atsakas veikt uzsauksanu. Vél biezak
tas notiek tad, ja katolis vélas precét pareizticigo.?® Visos Sajos
gadijumos priesteri vai nu neizsniedz izzinu, vai ari vismaz cen-
Sas pierunat katola izredzéto ndkamo dzives draugu pienemt
katolticibu.

Visbiezak konflikti starp katolu un pareizticigo garidznie-
kiem jaukto laulibu dé] ir bijusi Ilakstes aprinki, kura lidzas
darbojas katolu un pareizticigo draudzes. Analizéjot Sélpils pra-
vestijas pareizticigo draudZzu metriskos datus par 19. gs. otraja
pusé noslégtajam laulibam, ir saskatamas vairakas tendences.
Pirmkart, pareizticigo draudzes lieldkoties ir saméra maz-
skaitligas, tadél ari tur gada noslégto laulibu ir ap 6 (Hrséevas
draudze) lidz 30 (Skrudalienas draudze). Ka to uzrada dati no
Ilakstes klostera, Vecgrinvaldes, Janovkas un Kaplavas, tad ta-
jas videji gada tiek noslégtas 8 laulibas. Otrkart, visas draudzés
vairak neka puse no visam laulibam ir jauktas. Savukart no
visam jauktajam laulibam lielaka dala ir katolu un pareiztici-
go laulibas. Visspilgtak §1 tendence paradas Hrscevas draudzé,
kura no 1852. lidz 1863. gadam visas draudzé slégtas laulibas
bijusas jauktas laulibas starp katoli un pareizticigo. Iznpémums
bija tikai 1855., 1859., 1861., 1862. un 1863. gada, kuros ir

32 PT'UA, ¢. 821, ou. 10, x. 604, 1. 229.

33 LVIA, f. 669, ap. 4, b. 3 (Jlesro mo 060101HEIM sKaJI00aM KATOJIUYIECKOTO,
IIPaBOCJIABHOIO U JIIOTEPAHCKOI0 JyXOBBEHCTBA HA HAPYIIIEHUS IIPABUJT
IpU 3aKJIIOUEeHUH CMEeIIaHHbIX Opakos, 1843-1864), 1. 34.—35.
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salaulajusies 1 vai 2 pari un kuros abi laulatie ir pareiztici-
gie. Ar1 Ilukstes draudzé gandriz visas jauktas laulibas bijusas
starp pareizticigo un katoli.

No visas Sélijas pareizticigo draudzém relativi mazaks jauk-
to laulibu ipatsvars bijis Salienas un Vecgrinvaldes draudzé, lai
gan janem véra tas, ka Sajas draudzés noslégto laulibu skaits
ir neliels. Tomér var atzimeét, ka, pieméram, Salienas draudzé
mazakais jaukto laulibu skaits no visu laulibu skaita bijis $ados
gados: 1859. — 3 no 11, 1862. - 2 no 9, 1863. — 2 no 8, 1864 —
1 no 11, 1885. — 1 no 6, 1888. — 2 no 8. Savukart Vecgrinvaldes
pareizticigo draudzé, kura nav saglabajusies dati par visu
19. gs. otro pusi, bet ir zinas tikai par laika posmu no 1850. lidz
1863. gadam, var konstatét, ka jaukto laulibu ipatsvars sama-
zinas jau 50. gadu beigas. 19. gs. 50. gadu pirmaja pusé vismaz
puse no laulibam ir jauktas laulibas, bet 1859. gada tadas jau
ir tikai 1 no 10, 1861. — 1 no 7, 1862. — 1 no 8 noslégtajam lauli-
bam. Lidz ar to var secinat, ka saka palielinaties Vecgrinvaldes
draudzes loceklu skaits un viniem jau bija iespé&jams dzives
draugu izvéléties no pareizticigo vidus.

Atseviska padzilinata pétljuma vérta butu salaulato sociala
piederiba. Izskatot Sélpils pareizticigo draudzu metriku grama-
tas, ir konstatéjams, ka visas draudzés paradas personas, kas
ir aktivaja karadienesta vai arl atvalinatas no ta: ierindnieks,
apaksvirsnieks vai atvalinats zaldats. Tomeér parak neliela no-
slegto laulibu skaita dél un ari tadel, ka dazu draudzu dati ir ti-
kai par kadu dalu no pétama laika posma, nevar izteikt pama-
totus secingjumus par to tendencém. Tacu, ja apskata Janovkas
draudzes laulato socialo statusu laika posma no 1852. gada lidz
1894. gadam, tad redzams, ka gadsimta beigas militarpersonu
salaulats vairak. 1852., 1855., 1856., 1859., 1862., 1863. gada
visas salaulatas personas bijusas zemnieku kartas, militar-
personu skaits bijis neliels: 1852. gada — 1 no 14, 1854. — 1 no
7, 1857. — 3 no 10. Visbeidzot, 19. gs. 80. gados militarpersonu
ipatsvars jau ir jutami pieaudzis: 1880. gada — 4 no 6, 1881. —
31no 7,1891. - 2 no 6 un 1894. — 4 no 9. Jaatzimeé vél kada butis-
ka iezime, kas norada uz Sélpils pareizticigo draudzes loceklu
socialo statusu. Lielaka dala no viniem bijusi kalpi. Saja zina
iznémums ir tikai Ilakste, jo, ka uzrada Ilikstes Dievmates
piedzim$anas (klostera) draudzes metrikas, tad taja laula-
jusies muizniecibas kartas parstavji (katoli, luterani un ari
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pareizticigie), aktivaja karadienesta esosas vai ari atvalinatas
militarpersonas un dazi zemnieki — saimniecibu ipasnieki.

Sados apstaklos gan pareizticigo, gan katolu garigie tévi
centas rapigi sekot 1idzi katram gadijumam un zinot par kat-
ru launpratibu, kas saistita ar jauktajam laulibam. 1861. gada
nogalé Sélpils pareizticigo pravests (?) Pisc¢ers ([Tuwiep) un
Ilakstes klostera vaditajs, arhimandrits Neofits (Heogpum) zi-
noja TelSu konsistorijai, ka Laucesas priesteris A. Mackeviés
sava baznica esot salaulajis divus tadus parus, kam bija jalau-
lajas Pareizticigo baznica.** Tie bija losifs Lapkovskis (locugp
Burenmies Jlanxoscrxuil) un Ursula Kravceviceva (¥Vpcyna
Kpasuesuuesa), ka ari zaldats dJustins Tajevskis (Iycmun
Anmonos Taescrkuii) un varda nenosaukta katoliete. Katolu
priestera paskaidrojuma biskapam izteikts sasutums par to, ka
Piscers piesienas Laucesas draudzes locekliem un, draudot pat
ar policiju, censas panakt, lai tie laulatos Pareizticigaja bazni-
ca, kaut ari daudzi no viniem vairakas paaudzés bijusi katoli
un aril ikdiena apmeklé Katolu baznicu. Pareizticigo draudzes
garidznieka argumenti bija sadi: 1. Lapkovska tévs un mate
esot bijusi uniati, tadél péc baznicu apvienoSanas vinam jabut
pareizticigas draudzes loceklim. Savukart Tajevskis ir pareizti-
cigais tadel, ka vins esot pildijis kristigos pienakumus (ggjis pie
grekstidzes) Salienas baznica no 1847. lidz 1852. gadam.?

Ka tas redzams no sarakstes starp Rigas pareizticigo arhi-
biskapu Platonu un Telsu katolu biskapu M. Volonéevski, sadi
konflikti radas itin biezi. Ikreiz konfliktam sekoja “vainiga”
priestera paskaidrojums, kura garidznieks visbiezak atsaucas
uz to, ka konkrétas personas vecaki vai vecvecaki bijusi katoli
un ka katolticiba ir dzimtas tradicija. Arhibiskaps Platons sa-
vukart piedraudéja, ka $adu konfesionali jauktu laulibu, kura
viens no laulatajiem ir pareizticigais, bet paris nav laulats
Pareizticigaja baznica, atzis par nederigu. Abu pusu stdzibas
bija saméra vienveidigas. Tam sekoja pareizticigo ieteikums
partraukt katolu priesteru nelikumigas darbibas un ripéties,
lai turpmak tas netiktu pielautas.?

3 LVIA, £. 669, ap. 4, b. 3, 1. 91.
% Ibid., 1. 95.
3 Ibid., 1. 91.
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Visasakas pretrunas starp Katolu baznicas un impérijas
laulibu likumdosanu izpaudas ZR apgabala (Vilnas, Grodnas,
Kaunas, Minskas, Vitebskas un Mogilevas guberna), kur ka-
tolu graidznieki aktivi iestajas pret valdibas realizéto politiku.
Jau pirms 1832. gada Katolu baznica un Pareizticigo baznica
laulibu jautajumos bija lidzveértigas pozicijas, bet péc pirmas
polu sacelsanas Romas Katolu baznicai tika liegtas tiesibas ie-
tekmeét jauktas gimenes talako konfesionalo piederibu. Tadél
biskapijas bija pastiprinata garidznieku “kanoniska discipli-
na”.?” Pieméram, 1852. gada biskaps K. Borovskis (Kasumup
Loposcruii) aizliedza katolu priesteriem otrreiz svétit laulibas,
kas noslégtas Pareizticigo baznica. Kad Iekslietu ministrija
centas noradit biskapam, ka atkartotas ceremonijas tiek prak-
tizétas Vacija, Ungarija un citviet, tika sanemta atbilde, ka bez
Romas atlaujas nekas tads Krievijas impérija netiks darits.?®

Péc otras polu sacelSanas situacija ZR apgabala kluva vél
saspringtaka. Vésturnieks P. V. Veérts, atsaucoties uz talaika
publicétajiem memuariem, norada: ja péc pirmas sacelSanas
jaunas polu atraitnes vél varéja par savu dzives draugu izvélé-
ties ari krievu virsnieku, tad péc 1863. gada tas jau skita galigi
nepienemami, jo sabiedribu bija spécigi ietekméjis polu naciona-
listu un Romas Katolu baznicas paustais viedoklis, ka jaunam
polu sievietém ir liegts par potencialiem laulatajiem draugiem
uzlakot 3 socidlo grupu virieSus: precétus, priesterus un krie-
vus. Tas, kas to parkapa, tika uzskatitas par “politiski neapzi-
nigam sievietém”™®. Katolu priesteri vél agresivak nosodija tos
draudzes loceklus, kas uzdrosinajas precéties ar pareizticiga-
jiem. Pareizticigo priesteru zinojumos ir atrodama informacija,
ka bija gadijumi, kad priesteris, nespéjot izvairities no laulibas
noslégsanas (vai tomeér slédzot to katolu dievnama), lika zva-
nit baznicas zvanus ka uz bérém, lai katolu laulatajai pusei un
kazu viesiem dotu neparprotamu maéjienu, ka laulata dvésele
par sadu ricibu tiks pazudinata un “noklas ellg”.*°

Tomér 1862. gada Luckas—Zitomiras biskapija starp apgabala
augstako laicigo un garigo prieksniecibu tika rasts kompromiss

3T P. W. Werth, Legal Regulation of “Mixed” Marriages, 317.
3 Ibid., 318.

39 Tbid.

10 Thid.
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par situacijam, kad pareizticigo garidznieks nevar laulat jauk-
to laulibu pari tikmér, kamér vini netiek uzsaukti ari Katolu
baznica, savukart katolu garidznieks nevar to uzsaukt tikmér,
kameér netiek dots solijums bérnus kristit un audzinat par kato-
liem. Jaukto laulibu lietas par pietiekamu atzina to, ka katolu
draudzes priesteris izdod vienkarsu apliecibu, kura ir zinas par
saderinato amatu, kartu, vecumu, gimenes stavokli (nav lau-
lats) un piederibu draudzei, bet nav norades, ka Katolu bazni-
ca nesaskata $kérslus laulibas noslégsanai. Sada apliecinajuma
parasti tika atziméts, ka katolu puse sava draudzé ir piegaju-
si pie grekstdzes un dievgalda. Iekslietu ministrija vélgjas, lai
sada prakse tiktu attiecinata uz visu impériju, tomér to panakt
neizdevas.*!

Ir zinas par to, ka lidzigas apliecibas katolu garidznieki
saka izdot ari citas biskapijas, tai skaita Riga. Tacu, ta ka Riga
nepastavéja Sada vienoSanas augstakaja limeni, radas daudzas
problémas. Katolu priesteri biezi vien atteicas oficiali uzsaukt
sava draudzé. Savukart pareizticigo garidznieki nesaprata, ka
uz jaunieviestajam apliecibam jaraugas, jo formali tadas likum-
dosana nebija paredzétas. Pareizticigos aizvainoja ari tas, ka
katolu priesteris savu ricibu pamatoja ar biskapa atlauju vai
katolu konsistorijas rikojumu.

Sadi rikojoties, Jelgavas katolu priesteris F. K. Kriskijans
(@. K. Kpuwrusan) 19. gs. 60. gados apliecinajuma vieta jaunlau-
latajiem izsniedzis vienkarsu zimiti “Es, zeméak parakstijies, ar
So apliecinu, ka Jelgavas Romas katolu draudzes loceklei 22 ga-
dus vecai Konstancijai Capkevi¢ai (Koncmanyus Anmornosha
Yanresuus), kas draudzes loceklu sarakstos ierakstita ka
Cipkevica, nav skeérslu staties lauliba ar 4. sapieru bataljona
vecako rakstvedi, pareizticigo Viktoru Kotelnikovu (Buxmop
Huxonaesuu Komenvhuros)”.*? Péc priestera vardiem, jaunava
esot sanémusi biskapa atlauju netikt tris reizes uzsauktai no
baznicas kanceles.*® Vina esot bijusi pie gréksiudzes un dievgal-
da. Citu garigai varai zinamu $kérslu laulibas slégSanai nav.

4 PIUA, ¢. 821, om. 10, x. 648 (Jlesto 06 uaMeHeHUM IPABUJ 3aAKJII0OUE-
HUs OPaKOB P.-KATOJIUKOB C IPABOCIABHBIMU B CBA3U C IPOTUBOJIEH-
CTBUEM KATOJHUYECKOI0 JIyXOBEHCTBA 3aKJIIOYEHHUIO ITO00HBIX OPaKOB.
21.08.1887.-09.12.1907.), 1. 10-12.

2 PI'UA, &. 821, on. 10, 1. 648, 1. 4—5.

43 Tbid.

40



Ka redzams, tad cina ir ne tik daudz par saturu, cik par formu,
jo, ka secinams no §is zimites, taja ir visa nepiecieSama infor-
macija, lai lauliba varétu tikt noslégta. Vienigais “parkapums”
ir tas, ka jaunais paris netiek baznica uzsaukts.

Gan Rigas pareizticigo arhibiskaps Platons, gan Svétas Si-
nodes oberprokurors K. Pobedonoscevs, atsaucoties uz 1857. ga-
da likuma 76. pantu, uzstaj, ka iekslietu ministram butu jaizdod
kads noradijums, lai katolu priesteri precizi izpilditu likumu par
saderinato uzsauksanu.** Tomeér lidz pat 19. gs. 80. gadu vidum
§is sudzibas tiek izskatitas tikai vietgja limeni, savukart centra-
las varas iestades Péterburga nespéja rast veidu, ka So situaciju
noregulét tiesiski un panakt to, lai katolu priesteriem tas batu
saistosi, bet netiktu parkapti ari vinu Baznicas likumi.

Analizgjot situaciju Kurzemes pareizticigo draudzés — Lie-
paja, Ventspili, Tukuma un Kuldiga - 19. gs. otraja puseé jaukto
laulibu sakara, jaatzime, ka katolu un pareizticigo laulibas te
bija visai liels retums. Pieméram, Ventspils pareizticigo drau-
dzé laika no 1852. lidz 1863. gadam tikai 1859. gada ir noslég-
ta 1 savieniba starp katoli un pareizticigo, kas bija ari vienigas
laulibas $aja gada. Kuldiga visa 19. gs. otraja puseé ir bijis tikai
pa vienam gadijumam (1854. un 1863. gada), kad tika salaulats
katolis ar pareizticigo. Situacija Tukuma ir visai lidziga, jo pa
1 lidz 3 gadijumiem, kad katolis laulats ar pareizticigo, ir tikai
1852., 1853., 1855., 1865., 1884. gada. Ari tada liela pilséta ka
Liepaja, kura 19. gs. beigas klast par daudzu no laukiem atna-
kusu iedzivotaju jauno dzivesvietu, to katolu skaits, kas salau-
lats Pareizticigo baznica, tomér ir neliels. Liepajas Sv. Nikolaja
draudzes metrikas gramatas uzrada, ka katolu un pareizticigo
paru ipatsvars ir $ads: 1852. gada — 4 no 11, 1853. — 1 no 13,
1859. — 1 no 8, 1863. — 3 no 11. Liepajas Sv. Trisvienibas drau-
dze, kura gadsimta beigas ¢etrkarsojas kopgjais noslégto laulibu
skaits, katoli to vida vél joprojam paradas visai reti. Pieméram,
1880. gada tikai 2 pari no 25, 1884. — 5 no 22, 1887. — 2 no 16,
1890. — 8 no 29 pariem bijusas jauktas laulibas starp katoli un
pareizticigo.

Atskiriga jaukto laulibu aina paradas Jelgava, kura, ka jau
gubernas centra, vérojams daudzveidigaks iedzivotaju konfesio-
nalais un socialais statuss, lai gan ari Jelgava, tapat ka citas

4 PTUA, . 821, om. 10, a. 648, 1. 5.
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Kurzemes pareizticigo draudzeés, ir augsts jaukto laulibu ipat-
svars. Lielaka dala no tam ir tadas, kuras laulajas pareiztici-
gais ar dazadas socialas izcelsmes katolu personu.

Izmainas augstakas varas attieksmeé pret konfesionali jauk-
tam laulibam starp pareizticigajiem un katoliem rodas péc
Svétas Sinodes oberprokurora K. Pobedonosceva véstules ieks-
lietu ministram D. Tolstojam*® 1886. gada. Tani tiek minétas jau
iepriek$ zinamas problémas un atstastits gadijums, kad Rigas
Sapju Dievmates baznicas priesteris F. Afanasovicés (. Agpgpa-
Hacosuy) ir atteicies uzsaukt jauktas laulibas, atsaucoties uz
tiesibam, ko vinam esot devis metropolits A. K. Dzelvaltovskis-
Gintovts (Alexander Casimir Dzielwaltowski-Gintowt, 1883-
1889). F. Afanasovics teicis, ka atbrivots no jaukto laulibu paru
uzsauksanas, jo metropolits vinam 1884. gada 12. decembri
esot Sadu privilegiju pieskiris. Vins atziméja ari to, ka sads
rikojums dots daudziem Romas katolu priesteriem.*® Ka to
noradija Rigas pareizticigo biskaps Donats (/[onram Coxosios-
Babuncruii, 1882-1887), sada katolu riciba traucé laulibas slég-
Sanu Pareizticigo baznica, jo garidznieki nesanem nekadas izzi-
nas no katolu draudzes.’” Interesanti, ka turpmakaja saraksté
starp dazadam iestadém notiek atsauce tikai uz So gadijumu,
kura dé] esot nepieciesama noteiktaka valdibas riciba.

1887. gada aprili iekslietu ministrs D. Tolstojs sazinajies
ar Romas katolu arhibiskapu metropolitu Krievijas impérija
A. K. Dzelvaltovski-Gintovtu, lai tiktu izdoti noradijumi katolu
garidzniekiem, kas vinus piespiestu ievérot Krievijas likumus
par jaukto laulibu uzsauksanu.*® Uz to tiek sanemta strupa at-
bilde, ka Romas katolu Gariga kolégija sadu prieksrakstu vi-
siem biskapiem jau esot nosutijusi.*’

Slgiet, ka visai butiska te bijusi vietéjo biskapu nostaja un
attieksme pret Garigo kolégiju, kas tika uzskatita par valdibas
“piedekli”. Tadel biskapi biezi vien ari atlavas kolégijas nora-
dijumus neievérot, ipasi tad, ja tie bija pretruna ar Baznicas

-~

> D. Tolstojs: no 1865 lidz 1880 Sv. Sinodes oberprokurors, no 1886 1idz
1880 izglitibas ministrs, no 1882 lidz 1889 iekslietu ministrs.
6 PI'HUA, &. 821, om. 10, 1. 648, . 3.
47 Ibid.
4 Ibid., 1. 6.
4 TIbid., . 9.
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likumiem. Metropolita “trumpis” saraksté ar iekslietu minis-
tru bija 1875. gada Viné parakstita un 1880. gada apstiprinata
vienoSanas starp Svéto Kréslu un Krievijas impériju, kas pare-
dzéja, ka Krievijas valdiba neiejauksies baznicas garigaja par-
valdé.>®

Svetais Kresls rapigi sekoja 1idzi konfesionalajai jauktu lau-
libu tiesiskajam risindjumam Krievijas impérija. Lai gan kom-
promiss $aja jautdjuma netika panakts, ne slédzot konkordatu
1848. gada, ne ari vienosanos 1882. gada, tomeér pavesta kiarijai
bija arkartigi batiski tas, lai vietéja garidznieciba netiktu pa-
klauta Iekslietu ministrijas vai jebkadas citas impérijas iesta-
des izdotajiem likumiem, kas biitu pretruna ar baznicas kano-
niskajam tiesibam.

1887. gada nogalé Svétais Krésls bija sanémis informaciju
par to, ka pret arhibiskapu — metropolitu A. K. Dzelvaltovski-
Gintovtu un Garigo kolégiju tiek izdarits Krievijas valdibas
spiediens, un bija uz to reaggjis. Kads kolégijas laicigas kartas
deputats zinoja, ka 1887. gada 9. septembri kardinals Rampolli
(Mariano Rampolla del Tindaro, 1843-1913) Mogilevas arhi-
biskapam ir nodevis kadu slepenu satijumu no pavesta. Si si-
tljuma saturu tas darija zinamu Garigajai kolégijai. Saja doku-
menta bija izteikts pavesta bridinajums: “Ja Kolégija iedomasies
piekapties Krievijas valdibas vélmém un izdos kadus likumus
impeérijas garidzniekiem, kas liktu viniem slégt laulibas starp
katoliem un shizmatikiem (ar tiem domati visi “nekatolu” tici-
gie — K. A)), tad neizbégami draudés smags sods.””! Pavesta vés-
tjuma tika atgadinats ari tas, ka jaukto laulibu gadijuma ob-
ligati nepiecieSsama apustuliska dispensija un $adas laulibas ir
atlautas tikai tad, ja tiek dots solijjums bérnus kristit katolticiba.

Garigas kolégijas locekli bija nonakusi visai sarezgita, lai
neteiktu bezizejas, situacija. Krievijas impérijas likumdosana
bija veidota ta, ka katolu un pareizticigo jaukto laulibu gadi-
juma pareizticigo pusei nebija tiesibu dot solijjumu par to, ka
bérni tiks kristiti katolticiba. Savukart katolu puse tade] tika
atstumta no savas draudzes un nevaréja tani sanemt laulibas
svétibu.5?

%0 PI'HA, ¢. 821, om. 10, 1. 648, 1. 16.
5 Ibid., m. 15.
2 Ibid., a1 16.
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Iekslietu ministrs D. Tolstojs bija loti sasutis par to, ka met-
ropolits, apejot ministriju, ir atlavies nodot kolégijai So pavesta
véstuli un lidz ar to informéjis tas loceklus par pavesta nodo-
mu izteikt viniem stingro rajienu vai pat izslégt no baznicas.
Soreiz metropolits bija parkapis stingri noteikto aizliegumu
uzturét tieSu sazinu ar Sveto Kréslu. Vins bija sanémis paves-
ta véstuli un to pat kadu laiku turgjis pie sevis, neinformeéjot
par satjumu iekslietu ministru. Metropolits bija parkapis ari
1885. gada 30. maija Aleksandra III izdoto ukazu, ar kuru tika
noteikts, ka Romas katolu Garigajai kolégijai jadarbojas saska-
na ar impérijas likumiem, jo ta ir tikai izpildorgans. Imperators
bija neapmierinats ar metropolita patvaligo ricibu, kad tas bija
“darbojies uz savu roku”, sazinoties ar biskapiem par jautaju-
mu, kas noteica krievu valodas ievieSanu ta saucamajos Katolu
baznicas papilddievkalpojumos. Tadé] 1888. gada maija metro-
politam A. K. Dzelvaltovskim-Gintovtam izteica stingro rajie-
nu. Turklat vinam tika piedraudéts, ka tad, ja vin§ turpinas
darboties pretéji valdibas interesém, tiks atcelts no amata.>
Savukart Svetajam Kréslam lika saprast, ka tad, ja tas parkaps
impérijas noteikto kartibu un sazinasies ar tas augstako ga-
ridzniecibu bez Ieks§lietu ministrijas starpniecibas, tas noteikti
ietekmeés diplomatiskéas attiecibas. Valdiba noradija ari to, ka
jaukto laulibu paru uzsauksana katolu draudzé neskarot kano-
niskas tiesibas, bet esot tikai formaélas procediaras jautajums.>

Lai gan metropolits 1888. gada zvéréja Aleksandram III,
ka ir “pilniba uzticigs Vina Augstdzimtibai, tadél vienmér sa-
vas lagSanas aizliadz par Krievijas imperatora labklajibu un
ilgu valdiSsanu un neesot pelnijis $o rajienu, jo nekadus patva-
ligus noradijumus biskapiem nav izdevis”,’® tomér imperatoru
Sie vardi nav parliecinajusi. Lietas detalizétais izklasts liecina,
ka formali metropolits nav izdevis nekadus noradijumus, tomér
tos, balstoties uz Romas Katolu baznicas tiesibam, bija izdevusi
vairaki vietéjie biskapi. Tajos parasti tika noradits, ka vini ne-
spéj pilniba izpildit valsts likumus, neparkapjot sirdsapzinu un
Baznicas likumus.

% PI'HUA, ¢. 821, om. 10, 1. 648, 1. 22—25.
> Ibid., . 29.
% Ibid., . 38.
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Ta ka Krievijas valdiba bija izméginajusi visas iespéjas, ka
likt katolu draudzu garidzniekiem ievérot likumu par uzsauk-
sanu, bet praksé tas nedarbojas, neatlika nekas cits, ka izdot
kartibas noteikumus, kas katolu priesteru izzinas lautu aiz-
vietot ar policijas izsniegtu apliecingjumu par to, ka konkréta
persona ir tiesiga staties lauliba. Sada kartiba Ministru kabi-
neta tika pienemta 1891. gada 11. maija (Nr. 103 un Nr. 104).5
Lai gan bija atrasts tiesisks reguléjums, tomér reala situacija
acimredzot neuzlabojas, jo 1893. gada 28. septembri iekslietu
ministrs I. Durnovo (Msean Hukonaesuu J[yproso, 1889-1895)
ir spiests nosutit visiem gubernatoriem cirkularu ar noradi,
ka katolu priesteru pretdarbiba turpinas, tade] vins ladz darit
publiski zindmu, ka draudzes gana izzina var tikt aizstata ar
lidzigu dokumentu, kas sanemams policija.?’

Secinajumi

Praktisku visu kristigo konfesiju garidznieki 19. gs. un
20. gs. sakuma uzskatija, ka konfesionali jauktas laulibas nav
vélamas, jo tas apdraud ticibas noturibu. Ari Krievijas impé-
rijas varas iestazu attieksme pret jauktajam laulibam bija loti
piesardziga. Pirmie likumi, kas atlava jauktas laulibas Krievija,
tika izdoti tikai cara Péetera I laika 18. gs. sakuma. Tacu, tas
sledzot, bija paredzéti vairaki pasakumi, lai nodroSinatos pret
to, ka pareizticiga persona tiktu paklauta svesu religisko uzska-
tu ietekmei. Par obligatu bija izvirzits nosacijums, ka jauktajas
laulibas dzimusie bérni ir jakrista un jaaudzina pareizticiba.
Romas Katolu baznica $adu kartibu nevaréja akceptét, jo ari tas
kanoniskas tiesibas tikpat stingri centas ievérot to, lai jauktajas
laulibas dzimusie bérni tiktu kristiti un audzinati katolticiba.
Lidz ar to veidojas tiesiski sarezgita situacija, kas Kurzemes gu-
bernas gadijuma visspilgtak izpaudas Ilikstes aprinki.

% PI'HUA, &. 821, om. 10, x. 648, 1. 109.
5 Ibid., . 116.
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Summary

The Practice of Mixed Marriages between

the Roman Catholics and the Evangelical
Lutheran Believers in the Province of Courland
(the 19 century - the beginning of the 20" century)

The present paper explores the practice of mixed marriages between
the Roman Catholics and the Orthodox Believers in the province
of Courland in the 19" and the beginning of the 20" centuries.
It provides an extensive context for the denominationally mixed
marriages in order to emphasize the inconsistencies between the civil
laws of the Russian Empire, the regulations of the Roman Catholic
Church and Orthodox Church. The research paper is based on
extensive studies of historical materials in the archives of Russia,
Lithuania and Latvia.

Priests of almost all the parishes were trying to prevent or hinder
attempts of their parish members to form family relationship with
a person with different confessional affiliation. It was considered
that this type of marriage presented a threat to stability of faith.
The attitude by the Russian Empire to “mixed marriages” was also
very cautious. The first laws, which permitted mixed marriages
in Russia were adopted only during the era of Tzar Peter I in
the beginning of the 18" century. Still, when such marriages were
concluded, there were several measures intended as precautions
not to permit an Orthodox person to be influenced by alien religious
views. There was a mandatory precondition that children born
out of “mixed marriages” have to be baptized and brought up in
the Orthodox faith. The Roman Catholic Church could not and was
not willing to accept this procedure because also its canon law equally
strictly tried to impose that children born out of mixed marriages
should be baptized and brought up in the Roman Catholic faith.

Under the circumstances, when the Roman Catholic priests had
to follow both the state law and the canon law of their church, they
encountered a contradicting situation, which could only be solved
by looking for bypass ways or solutions. Persuading a member of
the relevant parish not to conclude marriage with an Orthodox
person was among the most radically and most frequently used
solutions. If this solution did not work, it was possible to create
obstacles for concluding a marriage by not issuing the birth certi-
ficate or the extract from the metrics books regarding the birth to
the Catholic party or by refusing to officially announce this marriage
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in the parish. As the priest’s authority in the society was remarkable
at that time, in most cases such measures were sufficient for
preventing conclusion of this marriage.

However, as this did not always provide a solution, in the 1830s
the Holy See issued several important documents allowing also
other solutions in cases of mixed marriages. For example, following
marriage by the Orthodox Church, the marriage was announced
at the Catholic Church according to a simplified procedure and
the marriage was entered in the church registered witnessed by two
witnesses after that.

Generally, the canon law of the Roman Catholic Church was
very conservative and therefore caused a lot of inconvenience in
settlements with multi-confessional population. The most frequent
conflicts between Catholic and Orthodox priests because of mixed
marriages were encountered in Ilikste county in Zemgale, where
the Catholic and Orthodox parishes were functioning side by side.
As a result of the analysis of the metric data of the Orthodox parishes
of Seélpils parish district (pravestijas) about marriages concluded
in the second half of the 19" century, several trends become visible.
Firstly, there were comparatively few people in the Orthodox parishes
in most cases, therefore, the number of marriages concluded there
during a year was quite low. Secondly, in all the parishes more than
a half of all the marriages were mixed. Moreover, out of the total
number of mixed marriages, most of them were between Catholics
and Orthodox persons.

The analysis of the situation in the Orthodox parishes of
Courland, i.e., in Liepaja, Ventspils and Kuldiga, at the second
half of the 19" century in relation to mixed marriages leads to
the conclusion that marriages between Catholic and Orthodox
persons were quite rare there. Also in the city like Liepaja, which
became the new place of residence for many people coming from
rural districts at the end of the 19" century, the number of Catholics
concluding marriages in the Orthodox church was quite low.
A different situation regarding mixed marriages could be observed
only in Jelgava, where the confessional and social status of residents
was more diverse, as this was the centre of the province (also
marriages with military persons of the Russian army were more
frequent there), therefore, the proportion of mixed marriages was
higher.

The Holy See was carefully following the legal solution regarding
confessional mixed marriages in the Russian Empire. Although
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the compromise in this regard was not achieved by concluding
the concordat in 1848, nor by the agreement in 1882, still, for
the Pope’s Curia it was of an extreme importance not to allow
subjection of the local priests to the laws adopted by the Ministry
of Interior or any other Empire authorities that would contradict
the canon law of the Church.
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RACIONALISTU DZIESMU GRAMATAS
19. GADSIMTA SAKUMA LATVIESU
LASISANAS VESTURES KONTEKSTA

Pauls Daija
Dr. philol., LU Literaturas, folkloras un makslas institita
vadosais pétnieks

Latviesu rakstnieks, populara romana “Grafa lielmate Ge-
noveva” (1846) tulkotajs un laikraksta “Méajas Viesis” pirmais
redaktors Ansis Leitans (1815-1874) sava autobiografija, at-
saukdams atmina bérnibas un pusaudza gadus, apraksta gra-
matu lasiSanas paradumus 19. gs. sakuma. Liela nozime talai-
ka zemnieku gimenes dzivé ir bijusi dziesmu gramatai — Leitans
atminas gan kopigo tas lasiSanu, gan ari pirmo dziesmu gra-
matu, ko vecaki vinam nopirkusi pusaudza vecuma, ieguldot
pirkuma naudu, kas nopelnita, pardodot pasa Leitana izau-
dzéto vistu. “Ak tavu prieku, par tddu mantu!” Leitans izsau-
cas. “Pamatei vien bij lidz §im baznicas dziesmu-gramata un
nu man bij ta otra!” Cita epizodé vin§ piemin kopigo dziesmu
gramatas lasiSanu un skicé kadu ainu, kas var skist miklaina,
bet 19. gs. sakuma bija sameéra izplatita. Proti, Leitans aprak-
sta bérnibas méaju saimniekus, kas “turgjas péc laba vecu laiku
ieraduma, proti, pie Dieva un Dieva vardus ik svétdienas ritos
turéja godigi, dziedadami no vecam dziesmu-gramatam un jau-
no dziesmu-gramatu, kas viena pate bij maja, ik reiz ar no ku-
lites izvilka un stavu uz galda nolika. Kas baznica géaja, tas to
gramatu néma lidz”.2

1 Ansis Leitans, Ans Leitana dzive, darbt un mirsana. Nelaikim par piemi-
nu no vina draugiem pasniegta latviesu tautai (Riga: E. Platess, 1875),
37. lpp.

2 Ibid., 26.
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Aiz te redzamas Skietami harmoniskas ainas slépjas saméra
dramatisku notikumu vésture, kas saistita ar luteranu baznicas
pareju uz jaunajam dziesmu gramatam Vidzemé un Kurzemé
19. gs. pirmajas desmitgadés. Kamér Leitana bérnibas dienu
majas saimnieki vien novietoja gramatu redzama vieta, to ne-
atSkirdami, drosaja majas vidé turpinaja lietot aizliegtas vecas
dziesmu gramatas un néma jauno lidzi, vienigi apmeklédami
dievkalpojumu, citi bija radikalaki, rikodami protestus, kurus
novérst bija iespéjams vien ar miesassodiem un karaspéka ie-
saisti. Tomeér parliecinat zemniekus nebija iespéjams. Nepagéaja
ne dazi gadu desmiti, kad luteranu baznica abos novados atgrie-
zas pie vecajam dziesmu gramatam un jaunas dziesmu grama-
tas tika aizmirstas ka neizdevies eksperiments.

Si iemesla del tas ir paradoksala veida ieguvusas paliekosu
vietu latvieSu gramatniecibas vésturé tiesi ar to, ka tam pa-
liekosas vietas nav bijis. Sis Ipatnéjais statuss tiek pieminéts
gandriz katru reizi, kad kads par §im gramatam ir rakstijis.
Rakstnieks Reinis Kaudzite atceras, ka “vispari $o vaj to ie-
meslu dél Sai gramatai laudis isti nepiekrita, un ilgoties ilgo-
jas péc savam “vecam dziesmam””.? Macitajs Janis Neilands
atzist, ka jaunas dziesmu gramatas “pie laudim nav atradusas
patikSanu”, tapéc arl “tam ar bij tikai Iss mazin§ pieskirts”.*
Literatarvésturnieks Roberts Klaustins$ norada, ka “racionalis-
tu dziesmas pazaudéjusas savu vértibu”.> Baznicas vésturnieks
Ludvigs Adamoviés secina, ka “racionalisma dziesmu gramata,
liekas, nav ieguvusi draudzu sirdis”.® Vésturnieks Arveds Svabe
rezumé, ka “redakcijas komisija nesasniedza savu mérki — dot
vidzemniekiem Isdku un milaku religisku tautas gramatu,
jo draudzes necienija So “racionalisma fraka iegérbto grama-
tu un majas dziedaja vecas dziesmas”.” Budamas varbut pasas

3 [Reinis Kaudzite] R. Vidzemnieks, “Par baznicas dziesmu gramatam,”
Balss, 26.11.1886.: 4. lpp.

4 Janis Neilands, Par misu baznicas dziesmu-gramatam ([Valmiera:
P. Skrastins] 1905), 24. lpp.

> Roberts Klaustins, “Latvis kulturas un religijas mijkresli,” Druva 8
(1912): 947. lpp.

6 Ludvigs Adamovi¢s, Dzimtenes baznicas vésture (Detmolda: P.
Mantinieks un E. Kiploks, 1947), 59. lpp.

7 Arveds évébe, Kada macitaja dzive (Stokholma: Daugava, 1958),
57. lpp. Frakas tels acimredzot ir bijis izplatits, sal. sadu izteikumu: “So
gramatu velak saukaja par tadu, kas iznakusi, gérbusies “apgaismibas
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nemilétakas un neieredzétakas gramatas, kadas vien nakusas
klaja apgaismibas laikmeta, tas atklaj aiz sevis plasakas laik-
meta kopsakaribas un paradoksus religiskaja apgaismiba un
latviesu lasitaju publikas tapSana. Sis raksts ir veltits raciona-
listu dziesmu gramatam latviesu lasiSanas véstures konteksta,
un taja tiks sniegts ieskats $o izdevumu recepcija un piedavats
skaidrot iemeslus to IpaSajam liktenim. Sis témas kontekstu
veido gan lasiSanas vésture, kas ietver pievérsanos lasiSanas ie-
radumu attistibai un parmainam izpratné par gramatas funk-
cijam, gan ari tautas apgaismibas un teologiska racionalisma
vesture Vidzemé un Kurzemé.®

Dziesmu gramatas un teologiskais racionalisms

Jaunas dziesmu gramatas naca klaja 19. gs. pirmaja des-
mitgadé. 1806. gada tika publicéta Kurzemes dziesmu grama-
ta “Jauna un pilniga latviesu dziesmu gramata”, kas nomainija
lidz §im lietoto “Kurzemes jaunu un pilnigu dziesmugramatu”.
Sis vecas dziesmu gramatas vésture sniedzas pagatné 1idz pat
pirmajam izdevumam 1685. gada — kop$ ta dziesmas tika pa-
stavigi redigétas un papildinatas, ka ari nomainitas ar jaunam,;
lidz 18. gs. 90, gadiem ta tika parizdota Cetrpadsmit reizu.’
Jaunas dziesmu gramatas pamata bija Grobinas pravesta, dau-
dzu latviesu religisko darbu autora Johana Kristofa Baumbaha
(Johann Christoph Baumbach, 1742-1801) manuskripts, ko
vin§ bija atstdjis mantojuma Grobinas macitadjam un muiz-
niekam, Vitenbergas Universitates filozofijas goda doktoram
Kristianam Fridriham Launicam (Christian Friedrich Launitz,
1773-1832), kurs latviesu valoda publicéjis vairakus laicigus
darbus.

laikmeta fraka”, kada vina tiesam bija.” Aronu Matiss, Latviesu litera-
riska (latviesu draugu) biedriba sava simts gadu darba. Ainas no vaciesu
un latviesu attiectbu vestures (Riga: A. Gulbis, 1929), 99. Ipp.
Lidz $im atseviskiem aspektiem racionalistu dziesmu gramatu vesture —
to izveides procesam, tekstu poétikai un filozofiskajiem kontekstiem, ka
arl recepcijai — savos darbos pievérsusies Ludvigs Adamovics, Arveds
Svabe, Aleksejs Apinis, Alnis Svelpis, musdienas — Talis Pumpurins (at-
sauces uz Siem darbiem sniegtas talak saja raksta). Visaptveross peti-
jums par $o tému vel aizvien ir nakotnes uzdevums.
9 Seniespiedumi latviesu valoda, 1525-1855. Kopkatalogs, izstradajis
aut. kol. Silvijas Sisko vadiba, zin. red. Aleksejs Apinis (Riga: Latvijas
Nacionala biblioteka, 1999), 268. Ipp.
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Dziesmu gramatas lidzautori un redaktori bija Kurzemes
superintendents un virknes laicigu un religisku latviesu tekstu
autors Fridrihs Gustavs Macevskis (Friedrich Gustav Maczew-
ski, 1761-1813), daudzu latvieSu laicigo gramatu, tostarp lugas
“Lustesspéle no zemnieka, kas par muiznieku tape parversts”
(1790), autors, Selpils un Sunakstes macitajs Aleksandrs
Johans Stenders (Alexander Johann Stender, 1744-1819), jau
minétais K. F. Launics un Priekules macitajs, Jelgavas gim-
nazijas virsskolotajs Georgs Zigmunds Bilterlings (Georg
Siegmund Bilterling, 1767-1829). Dziesmu redigéSana iesaisti-
jas ari Jelgavas Annas baznicas macitajs Johans Kristofs Kélers
(Johann Christoph Kohler, 1775-1853) un Jelgavas majskolo-
tajs, latvieSu zurnala “Latviska Gada Gramata” (1797-1798)
redaktors, daudzu laicigu latviesu darbu autors Matiass Stobe
(Matthias Stobbe, 1742-1817).

1809. gada naca klaja Vidzemei domatas “Kristigas dzies-
mas, Vidzemes baznicas un majas dziedamas”, ar kuram tika
nomainita veca “Latviska dziesmu gramata”, kas bija parizdota
vairak neka trisdesmit reizu.'® Jaunas dziesmu gramatas galve-
nais redaktors bija aktivs latviesu laicigo tekstu autors un lite-
raras dzives organizétajs, velak klaja nakusa darba “Robinsons
Kriazins” (1824) tulkotajs, Césu aprinka pravests Kristofs
Reinholds Girgensons (Christoph Reinhold Girgensohn, 1752—
1814). Gramatas redaktori bija Vidzemes generalsuperinten-
dents Karls Gotlobs Zontags (Karl Gottlob Sonntag, 1765-
1827), Rigas Jana baznicas macitajs Pauls Tidemanis (Paul
Tiedemann, 1766-1822); vél arl Rajienas macitajs, muiznieks
Gustavs fon Bergmanis (Gustav von Bergmann, 1749-1814)
un Valmieras aprinka pravests Kristofs Harders (Christoph
Harder, 1747-1818), kuri bija aktivi autori latviesu laicigaja li-
teratara, ka ari Krimuldas macitajs Karls Emanuels Pegavs
(Karl Emanuel Pegau, 1751-1816) un Alaksnes un Zeltinu
macitajs Oto Fridrihs Pauls Rils (Otto Friedrich Paul Riihl,
1764-1835), kuri retak rakstijusi latviski. Ka ipasi nozimigs

10 Seniespiedumi latviesu valoda, op. cit, 58, 249. lpp. Vairak par 17. gad-
simta un 18. gadsimta garigajam dziesmam, kas arl veido pamatu veca-
jai dziesmu gramatai, sk.: Mara Grudule, Latviesu dzejas sakotne 16. un
17. gadsimta kultiirvésturiskos kontekstos (Riga: LU Literattras, folklo-
ras un makslas institats, 2017).
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notikums tautas apgaismibas aizsaktaja latviesu radoso akti-
vitasu atbalstiS8ana atziméjams tas, ka Vidzemes dziesmu gra-
mata tika ieklautas ari dazas latvie$u zemnieku - vidzemnieces
Bormana Annas (1785-?) un kurzemnieka Elkaleju Indrika (ari
Neredziga Indrika, 1783-1828) sacerétas dziesmas.

Abas jaunas dziesmu gramatas netika piedavatas draudzém
brivpratigi - pareja uz tam bija oficiala. Vidzemes gubernas val-
de 1810. gada izdeva gubernatora Ivana Repjeva (Hsar Penves,
1755-1833) parakstitu rikojumu; Kurzemes valde ar sadu riko-
jumu kavéjas, tacu baznicas tapat pargaja tikai uz $o jauno iz-
devumu.!! Tiesi oficiala pareja uz §im dziesmu gramatam, par-
stajot — vai prasot parstat — lietot vecas, uzskatama par galveno
iezimi, kas padara So par ipasu gadijumu. Pati par sevi jaunu
dziesmu gramatu naksSana klaja 18. un 19. gs. mija nebija ne-
kads retums - te var noradit, pieméram, uz bralu draudzu dar-
binieka Georga Heinriha Loskila (Georg Heinrich Loskiel, 1740-
1814) dziesmu gramatu “Garigas dziesmas Dievam par godu un
slavu” (1790), kas iemantoja lasitaju milestibu Vidzeme.

Saskana ar tradiciju katram luteranu novadam bija sava
dziesmu gramata. SI tradicija daléji izrietéja no novadu vés-
turiski atSkirigas politiskas piederibas un bija aizsakusies jau
pécreformacijas laika, un mainijas tikai péc Pirma pasaules
kara; ari Baltijas vacu dziesmu gramatas tika izdotas katram
novadam atseviski.!? Redzams, ka dziesmu gramatas bija viens
no §1 laika plastiskakajiem garigas literattiras veidiem - tas
atradas pastaviga mainiba, to uzlaboSana un precizéSana ne
mirkli neapstajas. Ta¢u dziesmu gramatu pamats vienmeér pa-
lika nemainigs, tas bija parmantots no 17. gs. un baroka tradi-
cijas. Lai ari regulari atjaunota un valodas zina labota, lidzigi
Bibelei, dziesmu gramata kluva par stabilu un nemainigu verti-
bu zemnieku garigaja dzive. 18. un 19. gs. mija dziesmu grama-
ta neapSaubami bija vispopularaka, visvairak izplatita gramata
zemnieku sabiedriba.!® Pat tie laikabiedri, kas médza pamatoti

1 Seniespiedumi latviesu valoda, op. cit., 249., 268. lpp.

12 Par atskiribam starp abu novadu dziesmu gramatam sk.: Ludvigs Ada-
movics, Dzimtenes baznicas vésture, op. cit., 60. lpp.

13 Sal. Tervetes macitaja Arnolda fon Rutkovska (Arnold von Rutkowski,
1865-1919) sniegto raksturojumu: “Neviena cita gramata 1idz Sim ta nav
saaugusi kopa ar musu tautas iekskigo dveseles dzivibu. Bérni to saka
lasit un macities no galvas, téviem to lika uz zarka, kad izvadija. Ta
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vai nepamatoti raizéties par to, ka latvieSu zemnieki nelasa
gramatas, bija spiesti atzit, ka $§ads vérojums lidzas kalenda-
riem neskar dziesmu gramatas.' Tas ne vien bija kluvusas par
stabilu religiskas dzives sastavdalu, bet ari liela méra ietekme-
ja talaika latviesu prieksstatu par lasiSanu vispar, proti, par
lasisanu ka religisku pieredzi un nereti ceremonialu nodarbi —
sads prieksstats atbilst intensivajam lasiSanas tipam lasiSanas
paradumu attistiba. Dziesmu gramatas atrasanas personigaja
ipasuma bija ari sociala statusa apliecinajums.'® Lidzigi ka vac-
valodigajas zemés, ari Baltijas provincés dziesmu gramata bija
zemnieku “otra Bibele”.!'® Nemot véra dziesmu gramatas ipaso

bij vinu ticibas-zime un karogs, un neskaitamiem ta vieniga “gramata”,
kas tiem bij.” (Citets pec: Janis Neilands, op. cit., 30. lpp.) Par dziesmu
gramatas izplatibu sk. ari: Irene Neander, “Die Aufklarung in den Ost-
seeprovinzen,” in Baltische Kirchengeschichte: Beitrdge zur Geschichte
der Missionierung und der Reformation, der evangelisch-lutherischen
Landeskirchen und des Volkskirchentums in den Baltischen Landen,
hrsg. Reinhard Wittram (Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1956),
145; Andrejs Johansons, Latvijas kultiras vesture (Riga: Jumava, 2011),
436. lpp.

Karl Friedrich Watson, “Plan tiber die Art und Weise, wie die Gesellschaft
auf die Kultivierung des lettischen Landvolks einwirken konne,” in
Jahresverhandlungen der Kurldndischen Gesellschaft fiir Literatur und
Kunst 1 (1819): 45. Sal.: Heinz Ischreyt, “Buchhandel und Buchhéndler
im nordosteuropdischen Kommunikationssystem (1762—1797),” in Buch
und Buchhandel in Europa im achtzehnten Jahrhundert, hrsg. Giles
Barber (Hamburg: Hauswedell 1981), 265-266.

Konstantins Karulis, Latviesu gramata gadsimtu gaita (Riga: Liesma,
1967), 57. Ipp. Heinrich Schmidt, “Aufgeklarte’ Gesangbuch-Reform und
landliche Gemeinde,” in Sozialer und kultureller Wandel in der ldndli-
chen Welt des 18. Jahrhunderts, hrsg. Ernst Hinrichs und Gunter Wiegel-
mann (Wolfenbtuttel: HAB 1982), 90. Vairak par intensivo lasisanu sk.:
Stephen Colclough, “Readers: Books and Biography,” in A Companion to
the History of the Book, ed. Simon Eliot and Jonathan Rose (Malden:
Wiley-Blackwell, 2017), 58.

Catherine Maurer, “Aufgeklirte Gesangbiicher und ‘gemeine Leu-
te’. AulBerungen und Inhalte der Gesangbuchstreite des ausgehenden
18. Jahrhunderts im protestantischen Deutschland,” in Der Umgang mit
dem religiosen Buch. Studien zur Geschichte des religiosen Buches in De-
utschland und Frankreich in der friihen Neuzeit, hrsg. Hans Erich Bo-
deker, Gerald Chaix, Patrice Weit (Gottingen: Wandenhoeck & Ruprecht,
1991), 270. Sal. arl verojumu, ka “vienkarsajam cilvekam dziesmu gra-
mata ir lidzvertiga Bibelei” [.. das Gesangbuch bei dem gemeinen Manne
mit der Bibel fast in gleichem Range steht.]. Heinrich Miiller, Ueber die
gewissenlose Fretheit theologischer Schriftsteller und Schriften, welche
die Religiositdit des Volks zerstore (Quedlinburg und Leipzig: Gottfried
Basse, 1820), 148.
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vietu latviesu garigaja dzive, ir saprotams, kapéc tas nomaina
pret pilnigi jaunu izdevumu solija problémas - ta¢u macitaji ne-
nojauta $o problému vérienu.

Tika minéti divi nozimigakie iemesli, kuru dé] bija nepiecie-
Sama pareja uz jaunam dziesmu gramatam. Pirmais bija nove-
cojusi valoda vecajas dziesmu gramatas, kuru jaunas macitaju
paaudzes izpratné nebija vairs lietderigi turpinat labot un re-
digét. “Kur nesaprotami un grati vardi tanis pirmajas grama-
tas ir ronami, tur ir $1 gramata no tadiem vardiem tirita, un
tal vieta ir jo skaidri un jo saprotami vardi ielikti,” deklaréja
Kurzemes dziesmu gramatas veidotaji.’” So kritiku par vecajam
dziesmu gramatam izvérsa Vidzemes macitaji. “Daudz dziesmas
ir visai garas, un tas tapéc ne baznica, ne majas, lidz galam ar
apdomu var dziedat,” vini noradija. “Daudz dziesmam ir visai
griti, voi tagad pavisam ne zinami meldini. Daudz vietas ne
vien tie gala-vardi dziedot ne skan vienadi (kas tomeér ierasts ir),
bet ar’ daudz citi vardi, voi no vacie$u valodas ir iznemti, voi péc
tas vairak, ne ka péc jasu valodas, kopa salikti; no ka tas nak,
ka dazi isten pratigi un godigi cilvéki brizam savam macitajam,
no vienas voi otras dziesmas, ir sacijusi, ka tie to ne saprotot.”®

Otrais iemesls bija saistits ar parmainam religijas izpratneé.
Tradicionala dziesmu gramata ietvéra ortodoksala luteranisma
prieksstatus un télainibu, kas 18. un 19. gs. mijas Kurzemes un
Vidzemes apgaismotajiem macitajiem skita ne vien arhaiski, bet
pat pilnigi nepienemami - tadi, kas robezojas ar manticibu. S1
attieksme bija aizgtta no vacvalodigajam zemém, kuras uzplau-
ka kritika, vérsta pret tradicionalo dziesmu gramatu “manti-
cigajiem, juteligajiem, mistiskajiem, bérniskigajiem, puspatie-
sajiem, aplamajiem prieksstatiem”.!® Noradot uz “negodigiem
vardiem un lamasanam” vecaja dziesmu gramata, Vidzemes
dziesmu gramatas redaktori uzsvéra: “Un kad ar’ vecas dzies-
mas nav’ pret Dieva vardiem, tas tomér daza vieta nav’ ta sacits,

" Jauna un pilniga latviesu dziesmu gramata (Jelgava: J. F. Stefenhagens,
1806), [4].

8 Kristigas dziesmas, Vidzemes baznicas un majas dziedamas (Riga:
J. K. D. Millers, 1809), [5—-6].

9 [.. abergldubische, schwdrmerische, mysteriose, kindische, halbwahre,
falsche Vorstellungen.] [Anonims.] Bemerkungen iiber Kirchenlieder in
einer ausfiihrlichen Kritik des neuesten bergisch-lutherischen Gesang-
buches (Koln: Fabricius, [1809]), 1.
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ka tada gramata to sacit klajas. [..] Nu redziet! caur to visu loti
vaijadzigs ir bijis, ka jusu dziesmu-gramata taptu partaisita.”?’
Kurzemes dziesmu gramatas ievada Saja sakara, savukart, tika
uzsverts, ka jaunajos laikos, kad “liekas ticibas un mani sak
zust, [..] macitaji un ir dazi apdomigi lasitaji starp LatvieSiem,
skaidraku dziesmu-gramatu ir vélgjusies, saprazdami, ka tagad,
kad ticiba visur sak skaidroties, ta veca dziesmu-gramata tiem,
kas uz labaku atzisanu grib dzities, vairs isti ne der”.?!

Sadu lizumu attieksmé pret tradicionalajiem luteranisma
pienémumiem bija sekméjusi teologiska racionalisma pieau-
gosa popularitate Vidzemes un Kurzemes luteranu baznica.
Teologiskais racionalisms (dévéts ari par neologiju) bija rak-
sturiga vacu kultartelpas luteranu baznicas paradiba, kas
parceloja arl uz Baltijas provincém; tas pieskaitams pie apgais-
mibas pavadparadibam religija un lidzas piétismam bija viena
no 18. gadsimta pretreakcijam uz ortodoksalo luteranismu.
Pienemot religija tikai to, kas piegjams sapratam, tas sekméja
teologijas pavérsienu sekulara virziena — parnesa garigo akti-
vitasu uzmanibu no ticibas uz tikumibu un morali.?? Saistot
teologiska racionalisma parstavju atzinas ar Imanuela Kanta
idejam un noradot uz jaunas paaudzes Baltijas macitaju nespé-
ju “samierinaties ar ortodoksalas dogmatikas arhaismu”, kura
vini saskatija neatbilsmes “jaunlaiku sekularizétas kultiras,
visupirms zinatnes un filozofijas attistibai”, filozofijas véstur-
nieks Alnis Svelpis secina: “Lai celtu luterisma autoritati un
pasargatu to no ateistiskas kritikas, méacitaji pastiprinati saka
meklét jaunu dieva ideju un jaunu religijas formulu. Ar filozofi-
jas palidzibu vini centas atbrivot religisko domu no bibeles un
simbolisko rakstu dzelzainajam normam un izvest to uz brivas
domasanas cela.””® Tadgjadi piétisms un racionalisms tiecas
graut ortodoksalo luteranismu katrs no savas puses, ka “sirds

20 Kristigas dziesmas, op. cit. [6-T].

Jauna un pilniga latviesu dziesmu gramata, op. cit. [3].

Sal. Ludvigs Adamovics, Kristigas baznicas vesture (Riga: Latvijas Vidus-
skolu skolotaju kooperativs, 1927), 203.—204. lpp. Sk. vairak: Pauls Daija,
“Teologiskais racionalisms un latviesu literatura apgaismibas laikmeta
(18. gs. otra puse — 19. gs. sakums),” LU Raksti 748 (2010): 7.—17. lpp.
Alnis Svelpis, “Luterisma attieksme pret I. Kanta filozofiju Latvija
18. gadsimta beigas un 19. gadsimta sakuma,” LPSR Zinatnu Akade-
mijas Vestis 10 (1981): 80. lpp. (Saglabats originala mazo sakumburtu
lietojums.)
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religija” un “prata religija”. Piétisma attistiba un sazarosSanas
veda pie bralu draudzes kustibas, kurai bija liels iespaids uz
latviesu draudzu garigo dzivi un ari socialajam parmainam.
Tikmér kultarvésturiskie vértéjumi par racionalismu vienojas
atzina, ka tam ir bijis iespaids uz daudz ko, iznemot religiju.>
Racionali noskanotie macitaji reforméja latviesu laicigo raksti-
to kultaru, viniem pieder virkne nopelnu §is kultiras sekula-
rizacija, zemnieku socialo reformu veicinasana, izglitibas pro-
bléemu risinasana. Tomeér latviesu vida racionalismam religija
nebija lemts iesaknoties. Par to, ka sirds religija gandriz ikvie-
na gadijuma izradijas parliecinosaka neka prata religija, liecina
bralu draudzes straujie panakumi.?® Tomeér racionalistu opti-
misms, pasiem uz sevi raugoties ka uz “kristianisma evolicijas
kalngalu”,?® ap 19. gs. sakumu vél bija neiedragajams.
Racionalisma un piétisma paraléla attistiba 18. gs. otraja
pusé noritéja pa dalai noskirtas telpas, racionalismam nereti
paliekot sabiedribas elites robezas, kamér piétisms sasniedza
plasakas zemako slanu masas. Latviesu gramatnieciba raciona-
lisma ietekme vérojama ne tikai sekularo tému strauja pieaugu-
ma (ietverot laicigo dailliteratiiru, popularzinatniskos darbus
un instrukcijas saimnieciba un medicina), bet ari tautas apgais-
mibas ideju izplatiSana.?” Protams, teologiskais racionalisms

24 Sal.: “Laiciga zina nu viniem [racionalistiem] gan ir izdevies daudz ko
panakt un atstat beérniem un bernu-berniem bagatus auglus no sava pu-
lina. [..] Bet gariga zina vinu lielais darbs 1pasi pie dziesmu-gramatas
nav vis paradijies pastavigs.” (Janis Neilands, op. cit., 24. lpp.) “Latvie-
su draudzu religiska dzive racionalismam bija maza nozime. Netiesi arl
religisko dzivi veicinaja pastiprinata gadiba par skolam un majmaci-
bas kontrole.” (Ludvigs Adamovics, Dzimtenes baznicas vésture, op. cit.,
50. lpp.) “Uz latviesu draudzu garigo dzivi racionalisms darijis maz ie-
tekmes.” (Karlis Freudenfelds, Kristigas baznicas véesture (Riga: Erva,
1936), 221. Ipp.)

% Par jutu un prata pretstatu rakstijis gleznotajs Karls Gothards Grass

(Karl Gotthard Graf3, 1767-1814), cita starpa piebilstot: “Varbut vienal-

ga, vai cels uz labosanos un pilnvértigumu ved no jutam uz pratu vai ot-

radi; ja tas tikai notiek.” Citets pec: Andrejs Johansons, op. cit., 281. lpp.

(Andreja Johansona tulkojums no vacu valodas.)

Andrejs Johansons, op. cit., 249. Ipp.

2T Par jaunajam dziesmu gramatam tautas apgaismibas ideju konteksta:
Mara Grudule, “Volksaufklarung in Lettland,” in Entdeckung von Volk,
Erziehung und Okonomie im europdischen Netzwerk der Aufkldrung,
hrsg. Hanno Schmitt, Holger Boning, Werner Greiling, Reinhart Siegert
(Bremen: Edition Lumiere, 2011), 144-145.
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neaptvéra tikai garigo un laicigo literatiiru, bet tiecas ietekmeét
ikvienu méakslas un dzives jomu. Viens no spilgtakajiem piemé-
riem racionalisma attieksmei pret pagatnes vértibam un savu
apgaismojo$o misiju bija Baltijas baznicu atjaunoSana 18. gs. ot-
raja puse, kas izpaudas ka “dievnamu tirisana, iznicinot vérti-
gus baznicu rotdjumus un senus kulta atributus, tapat nobalsi-
not vietam vel saglabatos sienu gleznojumus”.?® Sie uzlabojumi,
ka tos bez Saubam uztvéra pasi racionalisti, skara ari laicigas
celtnes. “Smaga “tirisana” 1782. un 1786. gada piemekléja Rigas
Doma baznicu, kur sasita drumstalas akmens epitéafijas, nova-
ca koka grieztos gerbonus, kalkiem parklaja freskas un, galve-
nais, izpostija pirma libiesu biskapa Meinarda kapu,” raksta
Andrejs Johansons. “Kad $ie darbi bija gala, baznicas vadiba, ka
konstatéts protokola, daritdjiem “izsacija sirsnigu pateicibu par
apmeklétaju labpatikai veikto $is baznicas izbalsinasanu un re-
montu”.”?® Tas, kas te sacits par dievnamiem, ir gandriz vards
varda attiecinams uz darbu ar vecajam dziesmu gramatam, kas
lidzigi batu déveéjams par “smagu tirisSanu” vai “apgraizisanu”,®
ko baznicas vadiba apsveica ka soli progresa virziena.

Dziesmu gramatas neparsteidza lasitajus nesagatavotus. To
priekSvésture ietvéra vairakus citus saceréjumus, kuri tapusi
racionalisma noskanas un kuru izplatibu 18. gs. beigas Andrejs
Johansons trapigi dévé par “racionalistu paisumu”.®' Jau mi-
néta valodas uzlaboSana un novecojusas télainibas izskausana
(Ludis Beérzins piezimeé, ka “Stenderam ne no ka nav tikdaudz
bail, ka valoda no neskaidribas un juatas no mistikas™?) bija
butiskakie iemesli, kas rosinaja Gothardu Fridrihu Stenderu
(Gotthard Friedrich Stender, 1714-1796) sarakstit “Jaunu iz-
skaidrotu dziesmu gramatu” (1783, 1792), un Sie iemesli ari bija
pamata jaunu sprediku krajumu tapsanai 18. gs. 90. gados (to
autori bija velakie dziesmu gramatu reformeétaji — 1793. gada
Jelgava naca klaja Fridriha Gustava Macevska “Jauna spredi-
kugramata”, savukart 1795. gada Riga — Gustava fon Bergmana
“Sanemamas sprediku macibas”). Stendera dziesmu gramata

28 Andrejs Johansons, 542. lpp.

29 Tbid.

30 Ta darbs ar vecajam dziesmam devets Saja raksta: Ludis Beérzins,
“Christophorus Fureccerus,” Austrums 11 (1899): 254. lpp.

31 Andrejs Johansons, op. cit., 448. lpp.

32 Ludis Berzins, op. cit., 254. lpp.
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tiek uzskatita par neveiksmi, vin$ nespéj iemantot plasas lasi-
taju simpatijas; par to Zélojas ari Stenders pats, vina viedoklim
ap jaunas dziesmu gramatas klaja naksanas laiku piebiedrojas
arl Aleksandrs Johans Stenders.?® Jaunie sprediki kultarveés-
turiska skatijjuma uzlikojami ka generalméginajums dziesmu
gramatu reformam. Ari tie neguva plasu popularitati un ne-
spéja izturét sacensibu ar zemnieku sabiedriba daudz iemilo-
takajiem Jakoba Fridriha Bankava (Jakob Friedrich Bankau,
?-1725) spredikiem 18. gs. gaita desmit reizu no jauna parizdo-
taja krajuma “Latviski svétdienas darbi” (1725), tac¢u, ta ka jau-
nie sprediku krajumi netika oficiali uzspiesti, to klaja naksanu
nepavadija protesti.?* Visbeidzot, apspriezot dziesmu gramatu
prieksveésturi, minamas gan vacvalodigajas zemés iznakusas,
gan Vidzemes un Kurzemes vacu racionalistu dziesmu grama-
tas, kas naca klaja 18. gs. otraja pusé (1771. gada Kurzemé un
1781. gada Vidzemse). Sis Vidzemes un Kurzemes vacu dzies-
mu gramatas bija vacbaltieSsu draudzés izraisijusas pretosa-
nos, tacu tas apméri acimredzot nebija tik lieli ka tie, kuriem
bija lemts piemeklét latvieSu jauno dziesmu gramatu publiku,

33 G. F. Stenders, komentédams savas dziesmu gramatas ieviesanos drau-
dzés, norada uz “nepatiku no tiem, kas neprata novertet tas iek$éjo verti-
bu” [.. einigen Unwillens bey denen, die den innern Werth desselben nicht
beurtheilen konnten ..]. Gotthard Friedrich Stender, Lettisches Lexikon.
In zween Theilen abgefasset, und den Liehabern der lettischen Litteratur
gewidmet (Mitau: J. F. Steffenhagen, 1789), [14]. A. J. Stenders jau péc
teva naves ir radikalaks §1s gramatas panakumu vértejuma un, rak-
sturojot probléemas tas izplatisana, neapzinati prognozé ari skerslus,
kadi radas jaunajai racionalistu dziesmu gramatai: “Savadi vina dzies-
mu-gramata, ta jaukaka par visam citam, vel maz draudzes ronas un
tiesam tur vien, kur pratigi Kungi saderigi ar saviem baznickungiem,
tas draudze uznemt pavelejusi; un ir Se tas bez kurnesanas nepalike,
un daudziem vel ta sirds nesas uz to vecu resnu dziesmu-gramatu, ko ne
vini, ne vinu tévi sapratusi un to slepeni péerk un majas bruke. Par ko
jel? — Par to, ka tie pie tas vecas ieradusi, un ka ta svarigaka iraid — arig
tie vardi tur skaidraki, un vairak saprasanas un gudribas macibas te
ieksa, uz to tas nepratnieks ne luko. Kad vinam tikai gramata roka, jo
resnaka, jo labaka — tad vins doma, nu vinam laba manta. Un kas jo slik-
taks, vins pie visas savas nezinasanas vel pargudrs turas un stridejas ..”
Aleksandrs Johans Stenders, Dziesmas, stastu-dziesmas, pasakas etc.
(Jelgava: J. F. Stefenhagens, 1805), 128. lpp. Vairak sk.: Andrejs Johan-
sons, op. cit., 448. Ipp. 5

34 Vairak par racionalistu spredikiem sk.: Arveds Svabe, op. cit., 93.—101. Ipp.;
Ludvigs Adamovics, Dzimtenes baznicas vésture, op. cit., 59. lpp.; Andrejs
Johansons, op. cit., 251., 442.—444. Ipp.
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un tas ari kalpoja ka tie$s iedvesmas avots latviesu jaunajam
dziesmu gramatam. VacbaltieSu garigas dziesmas bija guvusas
tiesu ierosmi no dziesmu gramatu reformas vacvalodigajas ze-
més. Tiesi uz vacu jaunajam garigajam dziesmam tika noradits
Vidzemes latviesu racionalistu dziesmu gramatas prieksvar-
da.?® Lidzigi ka citas 18. un 19. gs. reformas latviesu gramatnie-
ciba, ari jauno dziesmu gramatu saknes bija meklgjamas vacva-
lodigas kultartelpas apgaismiba.

Parmainas garigajas dziesmas un reakcija uz tam

Jau 80. gados Kristofs Reinholds Girgensons vérsas pie kon-
sistorijas, noradot uz dziesmu gramatas trakumiem, kas pama-
ta saistiti ar novecojuso latviesu valodu: “Daudz ko zemnieks
nesaprot nemaz, daudz kas modina vina pilnigi nepareizas ide-
jas, kadas biezi vien nemaz nav bijuSas dzejniekam.”*® Velak
Girgensons ari piedavaja planu jaunajai dziesmu gramatai, kas
kopuma ari tika istenots; vin$ rosinaja ievérojami samazinat
garigo dziesmu skaitu, Ipasi atsakoties no dziesmam par véstu-
riskiem notikumiem vai tadam, kas “satur mistiskus vai man-
ticigus prieksstatus” un “vispar dziesmas, kas no apgaismes
viedokla uzskatamas par kaitigam vai nelietderigam”.?” Par to,
cik sarezgits bija cel$ lidz §im lémumam un ka macitaji vismaz
dazviet prata novértét apstaklus un prognozét zemnieku neap-
mierinatibu, liecina Vidzemes superintendenta Karla Gotloba
Zontaga 1803. gada iniciéta macitaju aptauja par to, vai un kadi
labojumi biitu nepiecieSsami jaunaja dziesmu gramata. Dala ma-
citaju pauda Saubas par tik vérienigas reformas nepiecieSami-
bu, pamatodami savu viedokli ar to, ka jaunas dziesmu grama-
tas veidoSana ir parak laikietilpigs projekts, lai varétu justies

35 “Bet klausaities vel, milie Ticibas-biedri! kapec vis’ vairak §1 jusu jauna
dziesmu gramata citada ir, ka ta veca. Nu jau gan kadi piecdesmits gadi
bus, kamer Dievs daudz gudriem un dieva-bijigiem cilvekiem Vaczeme tai
zelastibu ir devis, ka tie daudz jaukas jaunas kristigas dziesmas ir taisi-
jusi. Tadel ar’ visas kristigas draudzes Vaczeme jaunas dziesmu-grama-
tas ir uznemtas; ka tad ar’ tagad Se Vidzemeé Vaciesu tai, dziesmu-grama-
tai, pulks jaunu dziesmu top pielikts. Skade nu butu, Lautini milie, kad
jums, kas jus tapat savu Dievu un Jezu ar’ milgjiet, un vel gan cietaki pie
vina turieties ka, Dievam zel! dazi Vaciesi, kad jums no visas tas bagatas
Dieva S\zétibas ne kas ne butu!” Kristigas dziesmas, op. cit., [8].

36 Arveds Svabe, op. cit., 52. Ipp. (Arveda Svabes tulkojums no vacu valodas.)

37 Tbid., 54. lpp.
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drosi, ka isa laika bus izcils rezultats; un ka veca dziesmu gra-
mata ir jau parak stabili iesaknojusies zemnieku garigaja dzive.
Tika paustas “bazas, ka latviesu zemniekam tagad draud bries-
mas krist no manticibas otra galéjiba — neticiba”.?® Tomér dala
macitaju §1 ideja tika apsveikta, starp tiem minams Gustavs fon
Bergmanis, kurs bija optimisma pilns. Véstulé K. G. Zontagam
vins noradija, ka bailéem no reformu vériena nav pamata, skaid-
rodams to ar faktu, ka dziesmu gramatas redigésana neaiz-
skars “ticibas gabalus”, bet tikai vérsisies pret zemnieku lieku-
libu un manticibu.?

Atskiriba no ierastajiem dziesmu gramatas izdevumiem, jau-
najas gramatas nebija saglabats teju nekas no pazistamajam un
iemilotajam dziesmam. Vidzemes dziesmu gramata vél bija pa-
licis ap 150 veco dziesmu, tiesa, ievérojami parstradata forma,*°
bet Kurzemes jaunaja apkopojuma tadu nav vairak ka paris
desmiti. Salidzinosi isa laika posma saceréto un tulkoto jauno
dziesmu skaits abas gramatas kopa parsniedz tukstoti. “Varens
darbs to veco dziesmu vieta, kas pa divu gadu simteniem bij sa-
krajusas un gajusas no tévu téviem uz bérnu bérniem, un tik
divdesmit gadu starpa savakt 1000 Vacu un saradit 600 latvisku
jaunu dziesmu!” raksta Janis Neilands. “Tas ir stradats ar tadu
uzcitibu, ka reti kada cita laikmeta.”' Nepazistamas bija ne

38 Arveds Svabe, op. cit., 53. lpp.

39 Tbid., 58.—59. lpp. Lidzigs optimisms ap $o pasu laiku bija vérojams vel
dazviet vacvalodigajas zemes. Sal.: “Kapéc tad tomeér jau agrak nav ga-
dats par labaku lugsanu gramatu ieviesanu? [..] Nepavisam nav jasau-
bas, ka lugsanu gramatam ir visdrosakais iespaids uz tautas apgaismi-
bu un moralo izglitosanu.” [Warum hat man denn aber nicht auch schon
ldngst fiir die Einftihrung besserer Gebethbiicher gesorgt? [..] Es ist gar
kein Zweifel, daf3 Gebethbiicher auf Volksaufkldrung und moralische
Bildung den entschiedensten Einfluf3 haben.] (Michael Wecklein, “Etwas
uber die Gebethbiicher unter dem Stadt- und Landvolke. Ein Beytrag
zur Staats- und Kirchenpolizey,” in Archiv fiir Kirchen- und Schulwesen
vorztiglich fiir Prediger und Seelsorger 2 (1805): 162.)

40 Sal. G. Bergmana 1808. gada 20. junija vestuli K. G. Zontagam par $o

temu, kura teikts: “Ne tik daudz hernhutiesu, cik dazu macitaju del es
jau pasa sakuma velgjos, lai latviesu Dziesmu gramata patur dazas ie-
rastas dziesmas un lugsnas; gan jau tas pamazam izspiedis jaunas un
tad izskatisies, it ka pasai tautai atstaj izveli. Daudzéjada zina butu
derigi izdot atseviski latviesu milakas dziesmas. Pravests Harders ir
jau vairakas tadas sakopojis.” (Arveds Svabe, op. cit., 60. lpp.; Arveda
Svabes tulkojums no vacu valodas.)

Janis Neilands, op. cit., 23. lpp.
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tikai dziesmas, tika mainits ari dziesmu gramatas pierastais sa-
kartojums. Saturiskas izmainas, kas vérojamas, salidzinot vecas
un jaunas dziesmas, ir tadas, kas robezojas ar revolucionaram,;
tas pats sakams par to, cik talu redaktori gajusi, parstradajot
vecas dziesmas.*? Kontrastu starp jauno dziesmu ambicijam un
maksliniecisko vértibu raksturojis Ludvigs Adamovics, rezumé-
jot, ka tas apveltitas ar “stipru étisku nokrasu, bet pavisam nie-
cigu dzejisku vertibu”.*3

Detalizéts un rapigs jaunas dziesmu gramatas lasjjums
sniegts vésturnieka Tala Pumpurina nesena pétijjuma, tapéc
Seit tas netiks atkartots; balstoties uz tekstu analizi, Pum-
purins trapigi secina, ka jaunajas dziesmas “vérojama tendence
religiju izskidinat tikumiba” un ka tajas “morale dominé par
religiju”.#* Batiba Sis baznicas pavérsiens sekularas morales
virziena ari ir galvena iezime, kas definé teologiska racionalis-
ma inovéacijas un kas zemnieku draudzés izraisija parsteigumu,
neizpratni un pretosanos. Pumpurin$ norada ari deistisku un
par panteistisku tendenc¢u klatbutni dziesmas, atteikSanos no
iedzimta gréka dogmas un apgaismibas inspiréto skatijuma
parbidi no zemes ka asaru ielejas uz priekSstatu par paradizi
zemes virsa. “Péc dziesmu gramatam redzams, ka to autori re-
ligiju liela méra saprot ka utilitaru macibu,” secina Pumpurins,
piebilstot: “Dazkart skiet, ka viena otra dziesma liela méra zau-
déjusi savu religisko raksturu, jo pat neviena rindina nav piemi-
néts Dievs.™?® Lidzigi Alnis Svelpis noradijis uz to, ka “dziesmas

42 Parstradatas tika ne vien no vecas dziesmu gramatas aizgutas dziesmas,
bet savstarpéja redigesana un kludu labosana noritéja aril starp lidz-
stradniekiem, kas rezultéjas nopietnos konfliktos, apdraudot pat Vidze-
mes dziesmu gramatas klaja naksanu. Redigetas tika ar1 dziesmas, kas
parpemtas no Kurzemes jaunas dziesmu gramatas. Par to bija aizskarts
Kurzemes dziesmu aktivakais autors Fridrihs Gustavs Macevskis, kurs
anonimi publiceja rugtuma pilnu komentaru un ar jautajuma zimem iz-
raibinatu fragmentu salidzinajumu starp Kurzemes dziesmu originaliem
un Vidzemes redigetajiem tekstiem. Sk.: [Friedrich Gustav Maczewsky],
Anzeige ([Mitau: J. F. Steffenhagen, 1809]), LU Akadéemiska biblioteka
(turpmak — LU AB), MR 17137.

4 Ludvigs Adamovics, Kristigas baznicas vésture, op. cit., 203. lpp.

44 Talis Pumpurins, “Latviesiem domato luterisko dziesmu gramatu mo-
dernizacija (18. gs. beigas — 19. gs. sakums),” // Vidzeme, baznica, sa-
biedriba laikmetu maina, zin. red. Gvido Straube (Valmiera: Vidzemes
Augstskola, 2009), 86. lpp.

4 Tbid., 88. Ipp.
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tieSam maz kas palicis no tradicionalas kristigas dogmatikas,
dieva traktéjuma te izpauzas ne tik daudz oficiala teisma, cik
keceriga deisma tendences”.*

Lidz ar $im tendencém atziméjama poétika, kas pilni-
gi atskiras no ierastas un kas prieksroku deva intelektualai
refleksijai, nevis spécigiem, ar religisku nozimi uzladétiem
makslinieciskiem téliem. Reina Kaudzites precizaja formulé-
juma “vecajas dziesmas bij vairak augsti idialiskas debesu un
ticibas dziesmas, bet jaunajas attiecas vairak cilveku dieniski-
ga dzive, liecas vairak prata un lietiskibas virziena”.*” Lidzigi
dziesmu gramatam vacvalodigajas zemeés, ipasi lidzas neskaid-
rai izteiksmei un formuléjumiem, tika skausta poétika, kas
saistijas ar mistiku vai spécigu emocionalu pardzivojumu, pie-
méram, Kristus ciesanu attélojums un Kristus véatis un asinis,
ko latviesu lasitaji, ka liecina laikabiedru atsauksmes, visvai-
rak milgja.*® Dziesmas dévétas par “sausi pratnieciskam”,*® ta-
jas truka religiska pardzivojuma, rezultata dzeja tika uztver-
ta, sakot Alekseja Apina vardiem, ka “vitena, balasiniga”.?® Ja
jauna saprotamiba bija iegfita par emociju cenu, tad atri kluva
skaidrs, ka $1 cena ir parak augsta. Pat ja vecas dziesmas bija
saturiski neskaidras, to emocionalitate, personifikacijas un
reizumis ari baroka un katolicisma mistikai raksturiga ievir-
ze atsvéra $os trikumus, 1idzigi ka valodas klames. Sadas ie-
virzes vértéjumi ieguvusi domingjosu vietu turpmakaja litera-
tarzinatne. Raksturiga stila Ludis Bérzins runa par “auksta
prata aprékiniem”, kurus saredz jau G. F. Stendera garigajas
dziesmas, un norada, ka Vidzemes racionalistu dziesmu gra-
mata izstradata “péc muzigi garlaicigas racionalistu dabas,

46 Alnis Svelpis, op. cit., 87. lpp.

47 Reinis Kaudzite, op. cit., 2. Ipp.

4 Heinrich Schmidt, op. cit., 85; Catherine Maurer, op. cit., 274. Par latvie-
Su lasitaju estéetiskajam velmem sal. verojumu, ka “zemnieki vaicaja, vai
jaunaja dziesmu gramata biusot velns, elle, pestitaja asinis, vatis, teicas
ka no jauna piedzimusi, kad lasot par Adama grékiem un Jézus ciesa-
nam”. (Aleksejs Apinis, “Gramatas funkcijas latviesu sabiedriba 18. gad-
simta otraja pusé un 19. gadsimta sakuma,” Karogs 3 (1981): 150. lpp.)
Aleksejs Apinis, Gramata un latviesu sabiedriba lidz 19. gadsimta vi-
dum (Riga: Liesma, 1991), 132. lpp.

50 Aleksejs Apinis, Latviesu gramatnieciba: no pirmsakumiem lidz 19. gad-
simta betgam (Riga: Liesma, 1977), 99. lpp.

49
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kuras lielakais prieks ir spiegeléties savos tikumos un tikai
tos apdziedat”.”

Atsauksmes par jaunajam dziesmu gramatam izglitotas eli-
tes vidé bija sakuma pozitivas. Izdevéjs Millers raksturoja jauno
dziesmu gramatu ka “tik svarigo un labdarigo darbu Vidzemes
latvieSu religiozitatei un gara izglitibai”.’> Uzreiz péc klaja
naksanas ta tika apsveikta ka nozimigs ieguldijums “tagade-
jas augstakas kultGras un apgaismibas” izplatiSsana.”® Tapat
Apriku macitajs, Elkulejas Indrika atbalstitajs un latviesu lai-
cigu rakstu autors Karls Gothards Elferfelds (Karl Gotthard
Elverfeld, 1756-1819) cildindja Kurzemes dziesmu gramatu ka
nozimigu sasniegumu, kaut vina recenzija starp rindam izlasa-
ma ari skepse pret teologisko racionalismu jeb, ka vins to déve,
“hiperneologiju”.>*

Savu formalo mérki — sniegt “iesp&jami daudzpusigu un
dzivei un uzskatiem augligu ieskatu religijas un tikumibas
patiesibas”, nemot véra “iespgjami pilnigi masu latviesu ipa-
So stavokli un apstaklus”,*® — dziesmu gramatas bija sasniegu-
Sas, tacu Sie mérki atradas nopietnas pretrunas ar zemnieku
izpratni par religisko pardzivojumu. Visi iepriek$ minétie jau-
nindjumi sekmeéja zemnieku neapmierinatibu un veicinaja opo-
ziciju pret jaunajam dziesmu gramatam, kas atbalsoja saméra

1 Ludis Berzins, “Christophorus Fureccerus,” Austrums 11 (1899): 254. lpp.
[.. fiir die Religiositdat und Geistesbildung der Lividndischen Letten so
wichtigen und wohlthdtigen Werke.] Julius Conrad Daniel Miller, “Das
neue lettische Gesang- und Gebethbuch fir Livland,” Rigasche Zeitung
19. Januar 1810: 5.

5 [.. fir jetzige hohere Kultur und Aufkldrung.] Reinhold Berens, Geschi-
chte der seit hundert und flinfzig Jahren in Riga einheimischen Familie
Berens aus Rostock, nebst Beitrdgen zur neuesten Geschichte der Stadt
Riga (Riga: J. C. D. Miiller, 1812), 64.

[.. Hyperneologie..] [Karl Gotthard Elverfeld] —rf—, “Jauna un pilniga
Latweeschu Dseesmu-Grahmata,” Wochentliche Unterhaltungen fiir
Liebhaber deutscher Lektiire in Rufland 8 (1807): 113-124; 9 (1807):
129-140. Alnis Svelpis interpreté so recenziju ka dziesmu gramatas no-
pélumu (Alnis Svelpis, op. cit., 86.—87. lpp.)

% [.. moglichst manchfaltige und fiir Gesinnung und Leben fruchtba-
re Ansicht der Wahrheiten der Religion und Sittlichkeit, [..] moglichst
vollstéindige Beriicksichtigung der besondern Lagen und Verhdltnisse
unseren Letten.] [Friedrich Gustav Maczewsky et al.] “Uber das jetzt
bey J. F. Steffenhagen und Sohn erschienene neue lettische Gesang- und
Gebethbuch,” Wochentliche Unterhaltungen fiir Liebhaber deutscher
Lektiire in RufSland 47 (1806): 333.
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lidzigu zemnieku reakciju luteranu regionos vacvalodigajas
zemeés, kur jaunas, reformétas dziesmu gramatas ar mainigam
sekmeém tika ieviestas 18. gs. otraja pusé.’® Par visuma precizi
uztverto teologiska racionalisma koncepciju liecina saglabaju-
Sies latvieSu zemnieku izteikumi, ka dziesmas ir daudz “mie-
sas baribas”, bet trukst “gara baribas”, tapéc “sirds paliekot
auksta un tuksa [..] tai trakstot spéjas pacilat”.’” Teologiskas
parmainas, kas paslaik vislabak saskatamas, tomér, iespgjams,
nebija galvenais, kas radija vilSsanos un neizpratni latviesu la-
sitajos. Pielaujams, ka daudzos gadijumos zemniekiem virkne
teologijas niansu varéja paslidét garam nepamanitas, kameér
vini pamanija jauno dziesmu poétiku un to, ka dziesmam tra-
ka emocionalitates un “spéka”, kas asocigjas ar tradicionala-
jam dziesmam. Macitaju zinojumos konsistorijai minétas gan
zemnieku pretosanas izpausmes, gan ari noraditie iemesli,
kuru dé] zemnieki iebilda pret parmainam. Janem véra, ka to
talak redzésim, ka ne vienmér zemnieku minétie iemesli patie-
sam arl noradija uz istajiem céloniem, kuru dél vini nepieneé-
ma dziesmu gramatu. Vispirms jau mums pieejamie zemnieku
izteikumi ir pastarpinati, proti, macitaju pierakstiti; tapat ja-
nem véra, ka visdrizak ari Baltijas regionos, tapat ka vacva-
lodigajas zemés, zemnieki ne vienmeér prata vai vélgjas skaidri
formulét savas domas."®

Starp iemesliem, kurus zemnieki mingéjusi, pamatojot savu
nevélésanos iegadaties jauno dziesmu gramatu, lidzigi ka vac-
valodigajas zemés, minama tas cena un atsevisku partikas pro-
duktu (sals) sadardzinasanas. Gan vacu, gan latviesu pétnieki
skiet esam vienispratis, ka tas bija tikai atrunas.’® Ta ka tika
rikotas plasas dziesmu gramatas ziedosanas kampanas (baz-
nicas sanéma pa 10 vai 20 eksemplariem), turklat gramatam

% Lokalas protestu kustibas pret jaunajam dziesmu gramatam vacvalo-
digajas zemes verojamas jau no 18. gadsimta 60. gadu beigam lidz pat
19. gadsimta otrajai desmitgadei. Vislielaka intensitate protestiem pie-
mita 18. gadsimta 80. un 90. gados. Sal.: Catherine Maurer, op. cit. 270.
Alekseja Apina parfrazejums. Aleksejs Apinis, Gramata un latviesu sa-
biedriba, op. cit., 132., 135. lpp.

5 Plasak par so apsverumu: Heinrich Schmidt, op. cit., 93.

% Aleksejs Apinis, Latviesu gramatnieciba, op. cit., 93. lpp.; Catherine

Maurer, op. cit., 281-282.
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bija ari organizéts tiem laikiem plass iepriekspasatitaju loks,°
gramatas nepirk$ana tomér nebija risinajums. Lielaka dala ne-
mieru notika tiesi tajos regionos, kur zemnieki gramatu jau bija
ieguvusi ipasuma un ar to iepazinusies.®* Vacvalodigajas zemés
fikseti ari tadi zemnieku iebildumi ka gramatas slikta poligra-
fiska kvalitate, tas nelietderiba (kapéc pérkama jauna gramata,
ja viena jau ir?), vecakas paaudzes vida — bazas par to, ka no
jauna jaapgust liels dziesmu skaits vai ari ka iespiedums parak
sika salikuma, kas apgriutina lasiSanu. Sadi iebildumi neskara
pasu galveno céloni - to, ka zemniekiem draudéja tikt atnemta
vinu dzivé nozimiga gramata un lidz ar to arl — zemnieku iz-
pratné — vinu ticiba, vieta piedavajot jaunu, svesu religiju.?
Vidzemes zemnieki noradija, ka vinus no jaunas dziesmu
gramatas attur latvieSu zemnieces, hernhutietes Bormana
Annas dziesmu ieklauSana Vidzemes gramata, jo “tas, ko rak-
stot latvieSu zemniece, varot bat tikai zinges, ne dziesmas”.%®
Vispar domajams, ka §is dziesmas lidz ar dazam Elkulejas
Indrika dziesmam tika ieklautas, lai gitu zemnieku simpatijas,
ipasi raugoties hernhatiesu virziena, ta¢u hernhutiesu religis-
ko prieksstatu izplatiba, ka atziméjusi Mara Grudule, bija tie-

5 Kurzemes jaunajai dziesmu gramatai bija ap 5120 ieprieks parakstitaju.
Tostarp Kurzemes brunnieciba pasutija 1100 gramatas eksemplaru,
kas bija paredzeti davinasanai. Seniespiedumi latviesu valoda, op. cit.,
249. lpp. Par dziesmu gramatu davinajumiem vacvalodigajas zemes sk.:
Heinrich Schmidt, op. cit., 92; Catherine Maurer, op. cit., 276.

51 Aleksejs Apinis, Gramata un latviesu sabiedriba, op. cit., 132. lpp.

62 Plasak: Catherine Maurer, op. cit., 281-283.

53 Aleksejs Apinis, Latviesu gramatnieciba, op. cit., 92. lpp. Sal. ar1 K. R.
Girgensona sprediki par $o temu, kura teikts: “Laudis saka: kas tie par
Dieva vardiem, kur no Latviesu-laudim, no zemniekiem, no Borman-An-
nas un no neredziga Indrika dziesmas ir ieliktas? 7am no macitajiem vien
vaijadzeja but. — Milie draugi, ta ir bérnu-valoda un ne klajas pratigiem
cilvekiem. Vai tad Dieva gars un paligs ne pieder visam tautam un visa-
das dzivibas busanas cilvekiem? [..] .. ja visa pasaule, starp visam tautam
un visadas dzivibas-busanas cilveki atrodas, kuriem Dievs saprasanu ir
devis, dziesmas vai citas derigas un labas lietas izdomat, kapéc tad musu
tevu-zeme vien, kapéc starp zemniekiem, kapéc starp Latviesiem vien
tadi ne var but? [..] .. gramatu jus nosmadejiet, tapec ka tur dziesmas ir
ieliktas, ko Latviesi un zemnieki ir taisijusi: Neltkojiet jel no tiem, kas
tos taisija, bet no pasam dziesmam un es zinu, ka jus tas par labam atzi-
siet. Més tas jusu gramata ielikam, ceredami, ka jus to sev par godu ture-
siet, ka starp jusu tautas laudim ar jau tadi atrodas, kas tik daudz prot,
ka tie dziesmas var taisit ..” (Izcélums originala. Citets pec: Aleksandrs
Jansons, “Bormanu Anna,” Izglittbas Ménesraksts 9 (1943): 213. Ipp.)
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$i viens no spécigiem $kérsliem jaunajai dziesmu gramatai, un
Bormana Annas dziesmu klatbiitne panaca iecerétajam gluzi
pretéju efektu.®

Tapa ari zemnieku saceréti kolektivi iesniegumi baznicas va-
dibai ar lagumiem atgriezties pie vecajam dziesmu gramatam.5®
Daudzviet tika fikséta pretosanas, kas vieglakajos gadijumos
izpaudas ka sabotaza, proti, méginajumi parkliegt kesteri, diev-
kalpojumos kolektivi dziedot péc vecajam dziesmu gramatam,
nopietnakos — ka dievkalpojuma sarikosana pasSiem uz savu
roku, nozogot baznicas atslégas, vai draudi izraidit méacitaju no
baznicas, ka notika Liep&ja.®® Par to, ka pretosanas sagadaja
raizes, liecina tas, ka dazviet tika statitas ipaSas macitaju de-
legacijas, lai parliecinatu ticigos, ka jaunas dziesmas patieSam
ir atbilstosas religijai, savukart uz pretoSanos riskiem paraugt
nekontrolétd agresija norada policijas un karaspéka iesaiste
Liepajas draudzes nekartibu novérsana, tapat ka tas lidzigu ne-
mieru ierobezosanas nolukos notika dazviet vacvalodigajas ze-
més (pieméram, Hesen-Kaselé un Virtenberga).®’

Spilgta laikmeta lieciba §$1m nekartibam ir Kurzemes guber-
natora Emanuela fon Stanekes (Emanuel von Stanecke, 1750
1838) parakstitais 1817. gada pazinojums, kas bija paredzéts

64 Mara Grudule, Volksaufkldrung in Lettland, op. cit., 144.—145. lpp. Alek-
sandrs Jansons secina, ka Bormana Annas dziesmas publicetas, “lai
dziesmu gramata iegutu vairak lasitaju ari bralu draudze, kam tai laika
Vidzeme liela nozime un daudz loceklu”. (Aleksandrs Jansons, op. cit.,
213. lpp.)

Ar iesniegumiem pie baznicas vadibas versas, pieméram, Raunas, Mar-
snénu un Aulu draudzu locek]i 1832. gada (Aleksejs Apinis, Gramata
un latviesu sabiedriba, op. cit., 131. lpp.). Par peticijam vacvalodigajas
zemes sk.: Catherine Maurer, op. cit., 279.

Plasak par to sk.: Aleksejs Apinis, Gramatas funkcijas, op. cit., 148. Ipp.;
Aleksejs Apinis, Gramata un latviesu sabiedriba, op. cit., 131.—-132. lpp.
Par dievkalpojumu sabotazam baznica, ka ari verbalu vai fizisku speka
izradisanu arpus baznicas vacvalodigajas zemes sk.: Catherine Maurer,
op. cit., 279; Heinrich Schmidt, op. cit., 87.

Par Liepajas nemieru apspiesanu sk.: Aleksejs Apinis, Gramata un
latviesu sabiedriba, op. cit., 132. lpp. Par militaro spéku izmantosanu
dziesmu gramatas nemieros vacvalodigajas zemeés sk.: Catherine Mau-
rer, op. cit., 280; Wilhelm Maurer, Aufkldrung, Idealismus und Restau-
ration (Giessen: A. Tépelmann, 1930), 81; Hartmut Lehmann, “Der po-
litische Widerstand gegen die Einfiihrung des neuen Gesangbuchs von
1791 in Wiurttemberg. Ein Beitrag zum Verhéaltnis von Kirchen- und
Sozialgeschichte,” Bldtter fiir wiirttembergische Kirchengeschichte 66/67
(1966/1967), 247-263.
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piestiprindSanai pie baznicu durvim un nolasiSanai no kance-
les. Taja uzrunati Rucavas, Nicas un Liepajas latviesu draudzu
locekli. Pazinojuma galvenais mérkis ir véstit par nemiernie-
ku apzélosanu, atbrivojot tos no miesas sodiem (tiesa, iznemot
galvenos musinatajus un nemieru liderus). Pazinojuma autors
izvairas detalizéti aprakstit zemnieku protestus, runadams vie-
nigi par “parlieku bezkaunigu dumpjadarisanu”, “pretirunasa-
nu” un “preticelsanu”, ka ari par to, ka nemiernieki padarijusi
“pasa Dieva svétu namu par slepkavu bedri”, ta izveélédamies
“sev pasSus — prieks ta vaiga visas Kurzemes — par kaunu un par
apsmieklu izkézit”.%® Meés ta arl pagaidam nezinam, kas ir bijis
domats ar “slepkavu bedri”, bet fakts, ka bija nobriedusi nepie-
cieSsamiba vérsties pie draudzém ar gubernatora izdotu pazino-
jumu, turklat Sie nemieri bijusi aktuali vél vienpadsmit gadus
péc gramatas publicésanas, lauj iztéloties nekontroléjamo vérie-
nu, kadu bija ieguvusi protesti.

Visbeidzot, zaudéjot $aja cinas posma, zemnieki, ka tas ilus-
tréts 1 raksta sakuma citétaja Ansa Leitana atminu fragmen-
ta, saka dzivot dubultu garigo dzivi, baznica dziedadami péc
jaunajam dziesmu gramatam, bet majas — péc vecajam.5’

Lasisanas vestures konteksti

Latviesu lasiSanas vésturé racionalistu dziesmu gramatas
un zemnieku reakcija uz tam pieder pie spilgtakajam epizodém,
kas atklaj problematiskas attiecibas starp autoriem un publiku.
Parpratumi un kavékli Sajas attiecibas caurvij visu apgaismi-
bas laika gramatniecibu, tikai retiem autoriem — ka Gothardam
Fridriham Stenderam - spéjot gut lasitaju simpatijas un atzini-
bu jau savas dzives laika (tac¢u, ka redzéjam, nebat ne ar visiem
saviem darbiem). Daudzos citos 18. un 19. gs. mijas laicigas

5 Pasludinasana no Kurzemes Gubernementa Valdisanas visiem un ik-
kuriem Rucavas-, Nicas- un Liepdjas-Latviesu draudzu locekliem par
zinu un par pandksanu ([Jelgava: J. F. Stefenhafens], 1817), [1-2].
LU AB, MR 17621. 5

Uz to norada gan Arveds Svabe (sk. 7. atsauci), gan Janis Neilands:
“Baznicas no vinam dziedaja, bet majas no tam pasam vecam dzies-
mu-gramatam, un Vidzeme vel pa visu so laiku seviski daudz no tam
bralu-draudzes gramatinam.” (Janis Neilands, op. cit., 24. Ipp.) Sal. to
pasu arl: Christian August Berkholz, Zur Geschichte des Rigasches Ge-
sangbuches (Riga: W. F. Hicker, 1878), 58.
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gramatniecibas gadijumos vérojamas grutibas zinasanu izpla-
tiSana ar iespiesto mediju starpniecibu — par to liecina laika-
biedru atsauksmes, ka zemnieki nelasa vai lasa nepareizi, tapat
dailrunigas liecibas $kérsliem jauno gramatu izplatiba rodamas
gan macitaju zinojumos par gramatam zemnieku majas, gan ari
izdevéju pardoto gramatu sarakstos. PriekSstats par to, ka ap-
gaismibas laikmeta latvie$u zemnieki nav lasijusi tiem saraksti-
tas gramatas, kas izriet no atseviskiem laikabiedru véroju-
miem, nav isti pamatots — drizak jaruna par léenu un komplicétu
lasiSsanas ieradumu attistibu, kuras rezultata bija vérojamas
visdazadakas galgjibas gramatu kultira, siakot no Ssaubam un
aizdomam pret macitaju sarakstitajam gramatam un beidzot ar
izpratni par gramatu ka prestiza preci, kas ir noderigaka sava
statusa apliecinasanai, nevis lasiSanai.”® Spontani vai organizé-
ti protesti tomeér vargja izraisities vien tad, kad runa bija par
ierasto ikdienas kultaras tradiciju apdraudéjumu.

Sis gadijums lauj pievérst uzmanibu faktam, ka, 1idzigi, ka
var tipologizét noteiktus lasiSanas veidus apgaismibas laikme-
ta — noskirot, pieméram, religisku, izklaidéjosu vai instruktivu
lasisanu, - ir iespgjams nodalit ari nelasiSanas veidus. Lidzas
pasivai, klusgjosai gramatu noraidiSanai vai gramatu izman-
tojumam bez lasiSanas prestiza nolikos dziesmu gramatu re-
cepcija piedava vel vienu nelasiSanas veidu, proti, aktivus pro-
testus un dumpi. Nav Saubu, ka Kurzemé un Vidzemé bija ari
jaunas dziesmu gramatas piekritéji, tacu, ka tas raksturigi sa-
dam socialam norisém, atseviski protestétaji spéja aizraut ari
savus novadniekus. Tas labi redzams no Skiruma starp lideriem
un lidzskréjéjiem Stanekes uzsaukuma, ka ari no $aja uzsauku-
ma lietota Ipasibas varda “apreibusi”,”! kas attiecinats uz zem-
niekiem. Gan taja, ka protesti vérsas pret valdoSo kartu, gan
arl iekSéjas organizéSanas mehanismos un lavinveidiguma te
varétu bt velkamas paraléles ar citiem zemnieku nemieriem.”

0 Aleksejs Apinis, Gramatas funkcijas, op. cit., 143.—150. lpp.

' Sal.: “Pec musu Valstas — un baznicastiesas-likumiem esat jus pasu vis-
bargaku miesasstrapi pelnijsi: bet ka tai Valdisanai ta sirds iezélojas,
ne grib vina atrauties, jums apreibusiem, jums pamaldusiem, $o reiz to
pelnitu strapi atlaist ..” Pasludinasana, op. cit., [2].

2 Par zemnieku nemieriem 18. un 19. gadsimta mija vairak sk.: Adolfs Ka-
postins, Vidzemes zemnieku nemieri Kaugurmuiza 1802. g. (Riga: Valsts
arhivs, 1924), 8.—12. Ipp.
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19. gs. sakuma So nemieru vésturisko fonu papildina ari Lielas
franc¢u revolicijas atbalsis.™

Ka vairuma zemnieku dumposanas epizozu, ari attieciba uz
dziesmu gramatam ir iespéjami saméra pretéji interpretacijas
varianti. Pirmaja, kas raksturigs pasu racionalistu macitaju
nostadnei, tiek saskatitas problémas zemnieku neadekvataja
reakcija, savukart otraja, kas liela méra raksturigs gandriz vi-
siem lidzSingjiem kultarvésturiskiem apskatiem par $o tému,
prieksplana izvirzits macitaju neadekvatais piedavajums.

Kodoligi $o pieeju formuléjis Arveds Svabe, teikdams, ka ra-
cionalistiem “preté&ji hernhutiesiem nebija garigu saisu ar lat-
viesu tautu un ka vini aizmirsa jau sv. Augustina izteikto pa-
tiesibu: fides praecedit intellectum”, ka ari likdams noprast, ka
pie daudzam likstam vainojama “racionalistiem vispar zimiga
parlieciba, ka vienigi vini ir aicinati atsvabinat cilvéci no pagat-
nes maldiem un maniem un ka péc vinu sasniegumiem pasaule
varés simt gadu atduséties uz lauriem”.” Var Saubities, vai sadi
izteikumi ir pilnigi brivi no vienkarsoSanas, tac¢u, atskaitot $is
Ssaubas, minétajai nostadnei zinama méra ir iesp&jams pievie-
noties. Patiesam, var rasties iespaids, ka tiesi slikti nostadita
informacijas aprite ir bijusi viens no galvenajiem dumposanas
céloniem vai vismaz katalizatoriem. Ir redzams, ka, lai ka ari
zemnieki bitu uztverusi jaunas dziesmu gramatas, vini tas ne-
uztvera ta, ka tas bija iecerétas. Tomér uzmanibas vérsana uz
racionalistu neapdomibu, nespéju rast kontaktus ar apgaismo-
jamo publiku un palikSanu véstures zaudétaju pusé rada risku
novertét par zemu $is macitaju paaudzes ieguldijumu kultara
un, pats galvenais, — risku novértét racionalistu aktivitates ka
nenopietnas.

Paturot prata Sos riskus, janorada, ka pretoSanas dzies-
mu gramatam apliecina kadu iezimi, kas raksturiga 18. un
19. gs. mijas latvieSu rakstniecibai kopuma - proti, parmainas
gramatnieciba noritéja ievérojami straujak neka parmainas
sabiedriba, dazkart pirmajam apsteidzot otras pat par vie-
nu vai divam paaudzém. Tas skaidrojams ar faktu, ka izglito-
tais mazakums un vienkarsa tauta, patapinot Ernsta Bloha

7 Sal. Heigrich Schmidt, op. cit., 91; Catherine Maurer, op. cit., 280.
™ Arveds Svabe, op. cit., 57., 60. lpp.
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formuléjumu, dzivoja katrs sava “laika zona”.” Sis ir iemesls,
kura dé] péc apgaismibas laika izdotajam gramatam isti nevar
spriest par talaika sabiedribu, un ari o gramatu saturs nav
lieciba parmainam lasitaju publika. Tas drizak mums spéj at-
klat kaut ko par to autoriem, kurus daudz vairak vinu dailra-
dé ietekmeéja paraugi vacvalodigajas zemés, nevis situacija pasu
novada. Dziesmu gramatas bija iecerétas apgaismotiem un par
racionalisma atzinam parliecinatiem kristiesiem, kadi bija pasi
to veidotaji, bet par kadiem diez vai var uzskatit latviesu zem-
niekus; to izdoSana tadéjadi sabalsojas ar utopisko un idealizéto
skatljumu uz latvieSu gramatniecibu, kura sameéra mehéaniski
bija publicéjams un tulkojams viss labakais, kas jau bija pie-
ejams vacieSiem. Butiska tadéjadi bija absolita nerékinasanas
ar apgaismojamo publiku,” kas var tikt traktéta gan ka apgais-
motaju kliada, gan ari ka neizbégama reformu kustibas sastav-
dala: runa bija par inovacijam, kas Sai publikai nebija pazista-
mas, tapéc jebkura rékinasanas ar publiku §is inovéacijas batu
tikai kavéjusi.

Ar labiem nodomiem iecerétais dziesmu gramatu projekts,
kuru, ka tika dailrunigi noradits gubernatora uzsaukuma,
“laba velgjot, pasi vairak apgaismoti Kurzemes baznicaskungi,
péc ta klatbudama laika, lidz ka péc jusu pasu ipasam dvése-
les vaijadzibam, ne bez lielas galvas lauziSanas, par jo derigu
dveéselesbaribu, prieks jums sartpéjlulsi”,”” parvértas absurda,
kad sakotnéji humanas ieceres noveda pie karaspéka ievesanas
Liepajas dievnama. Tiesi 81 pieredze lauj vérst uzmanibu uz to,
cik elastigi apgaismiba bija gatava kerties pie brutaliem piespie-
Sanas un kartibas ieveSanas lidzekliem jau nakamaja mirkli,
tiklidz huméano un miermiligo parliecinasanas lidzeklu arse-
nals bija izsmelts. Tac¢u tas ari parada to, cik nedrosa un sava
dzilakaja batiba neskaidra bija apgaismibas palaviba uz iespies-

7> Ernsts Blohs attiecinaja jedzienu “laika zonas” uz 20. gadsimta pirmas
puses vacu zemniekiem un eliti, rakstidams: “Visi cilveki neatrodas vie-
na un taja pasa tagadne. Tas ta ir tikai areji, pateicoties faktam, ka vini
Sodien ir musu acu prieksa.” [Not all people exist in the same Now. They
do so only externally, through the fact that they can be seen today.] Citets
péc: Peter Burke, What is Cultural History? (Cambridge: Polity, 2008), 24.

76 Sal.: “Par draudzes locek]u absoluta vairakuma, t. 1., latvieSu zemnie-
ku, ieskatiem $aja jautajuma neviens neinteresejas.” Andrejs Johansons,
op. cit., 289. lpp.

" Pasludinasana, op. cit., [1].
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tajiem medijiem ka reformu neséjiem. Vienu no galvenajiem se-
cingjumiem, ko piedava dziesmu gramatu liktenis, ir iespéjams
labi redzét: ar gramatu izdoSanu bija par maz, lai panaktu iz-
mainas. S1 iezime var paslidét garam nepamanita, ja lasiSanas
vésture netiek ieklauta literatiiras vésturé un tiek fikséta tikai
gramatu attistiba, ignorgjot reakciju uz tam.

Zemnieku tradicionalisms pret elites progresu

Aiz zemnieku pretosanas epizodém slépjas plasakas kopsa-
karibas, kas raksturigas $im laikmetam un gramatu un lasisa-
nas vietai zemnieku sabiedriba. Vairakkart jau dotas norades
uz zemnieku pretosanos racionalistu dziesmu gramatam véac-
valodigajas zemés. Lai gan lidz$ingjos pétijumos par raciona-
listu dziesmu gramatam Baltija, ciktal zinams raksta autoram,
vacu kultartelpas konteksts nav ticis aplakots, paraléles ir tik
cieSas, ka skiet lietderigi papildinat Kurzemes un Vidzemes
dziesmu gramatu problému analizi ar vacvalodigo zemju per-
spektivu. Vacu dziesmu gramatu recepcijas pétijjumos uzma-
nibu saista tas, ka visnopietnaka opozicija novérota tiesi zem-
nieku un pilsétu sikpilsonu karta, nevis izglitotaja elité, tatad
tiesi taja karta, kurai reforma bija visvairak nepiecieSsama.”™
Tas sasaucas ar Baltijas regionu specifiku, kur vacu dziesmu
gramatas tomér tika pienemtas, tapéc neliela pretosanas, kas
tas pavadija, netika uzskatita par precedentu, kas liktu Sau-
bities par latviesu jauno dziesmu gramatu potencialajiem pa-
nakumiem.” Sis vérojums layj saistit attieksmi pret jaunajam
dziesmu gramatam ar zemnieku kultiras identitati un tiesi $is
identitates izpratné rast galveno iemeslu plaisai starp apgais-
motaju nolikiem un to realizaciju.®

Dziesmu gramatu izdoSana un recepcija izgaismo vienu
no butiskdkajiem jédzieniem tautas apgaismibas literaraja

8 Catherine Maurer, op. cit., 277—-278.

™ Par to liecina Gustava Bergmana véstule Karlam Gotlobam Zontagam
1803. gada, kura vins norada: “Meés piedzivojam, ar kadu aklumu tika
uzpemta jauna [1781. gada Rigas] vacu Dziesmu gramata, ja ari dazi
karklu vaciesi un hernhutiski noskanotie taisija troksni. Vecais [Kris-
tians Davids] Lencs sakuma to noliedza un péla, bet velak tikai slaveja.”
Arveds Svabe, op. cit., 59.—60. lpp. (Arveda Svabes tulkojums no vacu
valodas.)

80 Catherine Maurer, op. cit., 286—288.
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kultara, proti, “milestibu uz jauno”, ka to déve Saksijas maci-
tajs Johans Fridrihs Augusts Kinderlings (Johann Friedrich
August Kinderling, 1743-1807).%" Konflikta centra bija tradi-
cijas un progresa jédzieni un pilnigi polarizéta attieksme pret
tiem. Jebkura veida jauninajumu idealizéSana — sakot ar lauk-
saimniecibas metodém un beidzot ar religisko ritualu — ka tas
nereti notiek, apgaismotaja elité veda pie dedziga visa veca un
tradicionala nolieguma, un nereti $is noliegums kluva gandriz
paspietiekams, ka redzams jau minétaja Rigas Doma baznicas
renovacijas gaitd un viduslaiku un baroka sakralas makslas
likteni citviet. Par biezu uzbrukuma objektu apgaismotaju
rakstos kluva latvieSu zemnieku veca paaudze. Tacu progresa
ideja zemniekiem nebiut nebija tik passaprotama ka elitei — pro-
gress bija un palika izglitota mazakuma rapju objekts, kas zem-
nieku sétam paslidéja garam.

Vacvalodigajas zemeés zemnieku noraidosa reakcija tika skaid-
rota vispirms ar tradicionalismu - iezimi, ko laikabiedri saska-
tija ka vienu no galvenajam laucinieciskas mentalitates ipatni-
bam, proti, palavibu uz paaudzés parmantotam tradicijam un
skepsi vai noliegumu pret katru jaunindjumu; nereti tradicio-
nalisms tika vieglu roku vienadots ar mulkibu un nezinasanu.®
Par tradicionalismu runa visbiezak bija konteksta ar mantici-
bu un lauksaimniecibas metodém; abgjadi zemnieku attieksme
pret jebkadam parmainam bija griti mainama. S situacija to-
meér at$kiras no ierastas taja zina, ka apgaismotaji bija spiesti

81 [.. die Liebe zum Neuen ..] Johann Friedrich August Kinderling, Kritische
Betrachtungen tiber die vorziiglichsten alten, neueren und verbesserten
Kirchenlieder (Berlin: Carl Friedrich Amelang, 1813), 5. Gustavs fon
Bergmanis maldijas, sadu “milestibu” prognozedams zemnieku vidu:
“Kad Dziesmu gramatas naks klaja, tad liksim no tam vienu svetdienu
dziedat un redzesim, ka visi kers jauno gramatu, jo zemnieks ir tikpat
kars péc jauna ka vacietis, ja tikai necinas pret vina dabiskiem tiku-
miem ..” (Citéts pec: Arveds Svabe, op. cit., 59. Ipp.; Arveda Svabes tulko-
jums no vacu valodas.)

Plasak par opoziciju pret dziesmu gramatam vacvalodigajas zemes sk.
sadus 19. gadsimta sakuma avotus: Johann Melchior Schuler, Ueber das
alte und neue Gesangbuch. Eine Predigt (Zirich: Ziegler und Ulrich,

[1808]); [Anonims.] Bemerkungen tiber Kirchenlieder in einer ausfiihr-
lichen Kritik des neuesten bergisch-lutherischen Gesangbuches (Koln:
Fabricius, [1809]); [Anonims.] Gesprdch einiger Landleute des Kantons
Schaffhausen tiber die Einfiihrung eines neuen Gesangbuchs (Bern:
Schaffhausen, 1838).
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attapties konflikta nevis, ka ierasts, ar zemnieku parmeérigo
manticibu, bet gan ar parmeérigo religiozitati. Tradicionalisms,
kas izpaudas manticibas un novecojusu ieradumu sargasana,
tagad tika attiecinats ari uz dziesmu gramatu. Taja pasa laika
tradicionala religiozitate liela méra ap 18. un 19. gs. miju jau
tika pieskaitita pie manticibas racionalistisko macitaju ska-
tjuma, tatad var teikt, ka elites izpratne par manticibu bija
paplasinajusies, tapat ka tautas izpratne par tradicionalajam
vertibam. Manticibas un religiozitates sapliSana rezultéjas
augstaja simboliskaja statusa, kads tika pieskirts dziesmu gra-
matai ka medijam. Ja uz dziesmu gramatu raugamies ne tikai
tekstologiska, bet ari mediju véstures perspektiva, var atkla-
ties skaidraks prieksstats par iemesliem, kas rosinaja tik spéci-
gu pretestibu.

Ir ticis pielauts, ka vacvalodigajas zemés nevis augsta cena
vai citi praktiski iemesli un pat ne izmainas gramatas poétika
priméari bija pamata zemnieku opozicijai, bet gan pieradums,
kas jau bija parvérties paaudzés parmantotas vértibas statusa.
Dziesmu gramata bija kaut kas vairak neka vél viena gramata —
ta bija gramata, kas kristieti pavadija visas dzives garuméa un
kas bija kluvusi par “sakralu simbolu”.®® Religiska un simbolis-
ka nozime, ar kadu zemnieciskaja pasaulé bija uzladéta dziesmu
gramata, krietni parsniedza to nozimi, kas piemita gramatam
vispar - lasiSanas un gramatas funkciju vésturé $is apstaklis
izgaismo diferenciaciju starp atskirigdm gramatu formam, sa-
vukart dziesmu gramatu recepcijas vésturé palidz skaidrot,
kapéc pretéji iecerétajam jaunas dziesmu gramatas ievieSana
tika uztverta ka jaunas religijas piedavajums, atnemot veco.
Prieksstatos, kas atradas uz robezas ar manticibu, zemniekiem
dziesmu gramata iemiesoja ticibu, kamér apgaismotajiem ma-
citajiem $1 bija tikai viena no daudzam gramatam, savukart
dziesmas - tikai teksti, kurus mainit neskita nekas kecerigs.
“Nozimigs Seit tomer ir tiesi prieksstats, kadu iedzivotaji veido-
ja par tradiciju, kas ne obligati bija loti sena, tradiciju, kas bija
nodota ar mutvardu stastiem un kopigiem lasjjumiem un bija
varéjusi nostiprinaties lauzu atmina. Saja zina tradicijas ievéro-
Sana atbilda ne tikai $is dziesmu gramatu konfliktos noskaidro-
tas tautiskas religijas substratam vien, bet ari un galvenokart

83 Heinrich Schmidt, op. cit., 92.
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tiesi pasSas kultaridentitates struktarai,” Saja sakara raksta
vacu vésturniece Katerina Maurere. “Seit runa tatad bija ne-
vis par dziesmugramatas vai dziesmas saturu, bet gan par to
izzuSanu ka tadu, kas partrauca par nemainigu uzskatito laika
ritéjumu. Progress, kas bija apgaismotaju garigas pasaules pa-
matkategorija, protestétajiem neeksistéja. Vini dzivoja cikliska
laika, vienai paaudzei ritmiski nomainot otru, un tapéc atteicas
nepamatojamas un nesaprotamas “modernizacijas” varda, kas
lauztu So tradiciju, skirties no gramatas, kura viniem bija labi
pazistama no senseniem laikiem, kuru vini bija sanémusi man-
tojuma un kura vini bija ierakstijusi savus vardus, tapat ka péc
katras piedzim$anas — ari savu bérnu vardus. [..] tatad dziesmu
gramatu konflikts tiesam bija zime, ka nebija iespéjams nesodi-
ti apmainit religisku gramatu, kas bija individualas un kolekti-
vas véstures simbols un savas kultaridentitates garants.”s*

Sis verojums skiet pardomu veérts ari attieciba uz dziesmu
gramatas vietu latvieSu zemnieku sabiedriba. Galvenais iegu-
vums no $adi ievirzita skatljjuma ir iespéja paraudzities nevis
uz pasiem tekstiem, bet gan uz mediju, kas bija tikpat nozimigs,
ja ne nozimigaks. Tadejadi dziesmu gramatu recepcija var ba-
tiski papildinat latviesu lasiSanas véstures pétijumus, saslédzot

84 [Von Bedeutung ist hier jedoch gerade die Vorstellung, die sich die Bevol-
kerung von der Tradition, die nicht unbedingt sehr alt war, machte, eine
Tradition, die durch miindliche Erzdhlungen, durch gemeisname laute
Lesungen vermittelt worden war und sich im Geddchtnis der Menschen
hatte verankern konnen. In dieser Hinsicht entsprach die Achtung der
Tradition nicht mehr nur dem Substrat dieser durch die Gesangbuch-
streite dargelegten volkstiimlichen Religion, sondern auch und vor allem
der Struktur einer kulturellen Identitdt selbst. [..] Hier ging es also nicht
mehr wirklich um den Inhalt des Gesangbuches oder Liedes, sondern um
ther Verschwinden selbst, das einen Zeitablauf unterbrach, der unver-
dnderlich schien. Der Fortschritt, der eine grundlegende Kategorie der
Gedankenwelt der Aufklarer darstellte, existierte fiir die Protestierenden
nicht. Sie lebten in einer zyklischen, durch die rhythmische Abfolge der
Generationen bestimmten Zeit und weigerten sich daher sich im Namen
einer nicht zu rechtfertigenden und unverstdnlichen ‘Modernisierung’, die
mit dieser Uberlieferung brechen wiirde, von einem Buch zu trennen, das
thnen von jeher vertraut war, das sie geerbt hatten und in das sie ithren
Namen als auch nach jeder Geburt den Namen ihrer Kinder, geschrieben
hatten. [..] so waren die Gesangbuchstreite in der Tat ein Zeichen dafiir,
daf man ein religiéses Buch, das das Symbol einer individuellen und
kollektiven Geschichte und der Garant einer eigegen kulturellen Identi-
tdt war, nicht ungestraft hatte austauschen konnen.] Catherine Maurer,
op. cit., 286-288.
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viena veseluma gramatas télu sabiedriba ar tradicionalisma un
progresa konfliktu ka dramatisku saskarSanos starp latviesu
un vacbaltiesu pasauli.

Tacu, ari izsekojot vacu un latvieSu zemnieku attiecibam ar
pasiem dziesmu tekstiem, var veidoties pamats rosinosiem se-
cingjumiem. Pieméram, vacvalodigajas zemés daudzi iebildumi
bija saistiti ar prieksstatu, ka jaunajas dziesmu gramatas ir
sniegta “cita” religija vai ka tas padaris lasitajus par katoliem;
religiskas tolerances tematika tikai pastipringja $is bazas.®?
Kameér latvieSsu zemnieku izteikumos, ciktal tie ir apkopoti,
luteranu un katolu pretstatijums nav atrodams, tapat nav ari
vérojamas bailes par novérsanos no Lutera mantojuma, tajos
dominé téma, kuras pietrukst vacu zemnieku protestos, proti,
dziesmu emocionalitate. Te varam novérot, iespéjams, latvie-
$u regioniem specifisku iezimi garigo dziesmu uztveré. Vai tas
varétu rosinat pievérsties interpretacijam, kas lautu So iezi-
mi saistit ar “miksto latviesa dabu”?%® Konteksta ar jaunajam
dziesmu gramatam vacbaltieSsu vésturnieks Juliuss Ekarts
(Julius Eckardt, 1836-1908) runa par “latvieSsu maigo, me-
lanholisko jatu pasauli”,®” savukart Rigas macitajs Kristians
Augusts Berkholcs (Christian August Berkholz, 1805-1889)
racionalistu dziesmu gramatas pat apzimé ka “atentatu pret
tautas garu”.8® 18. un 19. gs. mijas sabiedriba skaidraka nozi-
me ir zemnieciskajai mentalitatei,® kameér sarunas par latvisko
mentalitati, kas attiecinata uz So laika posmu, riské pietuvoties
spekulacijam; katra zina ir atziméjams, ka péc atgrieSsanas pie
vecas dziesmu gramatas Vidzemeé tas jauninajumiem tika tiesi

85 Catherine Maurer, op. cit., 283.

86 Sal.: “Mes pazistam so makslu, ka to pazist visi lauku kesteri: iekert
naiva, domat neprateja cilveka dveseli nenoteiktas jusmibas miksta val-
ga, stiept un vazat to pa sniegu, pa sludoniem, pa juru un pa kalnu rozes
ziediniem, nelaist vala, Iidz ta izkust un izplust siltu asaru straume. [..]
Piemeérota mikstajai latviesa dabai, ta turpina izkopt un veicinat glévu
jusmibu un pasivi vérojosu sapnu romantiku. Jaunas dzives un jaunu
idealu alkstosai inteligencei un inteligentai masai tur nav neka. Bet
par to ta ir maksla tautai. Ak $1 pate tauta!” Andrejs Upits, “Uguns un
nakts. Literatiski kontrasti,” Izglitiba 1 (1910): 25.

Citets pec: Andrejs Johansons, op. cit., 274. (Andreja Johansona tulko-

jums no vacu valodas.)

88 [.. ein Attentat an den Volksgeist ..] Christian August Berkholz, op. cit., 58.

89 Par opoziciju jaunajam dziesmam zemnieciskas mentalitates konteksta
sk.: Irene Neander, op. cit., 145.
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parmests “mikstums”, resp., parlieku sentimentala poétika, kas
lidzigi racionalajam intelektualismam atkal neapmierinaja baz-
nica gajéjus.”® Plasaka hronologiska griezuma §is témas izpéte
var nakotneé sniegt interesantus secindjumus.

Vertéjot racionalistu dziesmu gramatas citu §1 virziena
aktivitasu konteksta, jasecina, ka lielaki panakumi bija meé-
renam un pakapeniskdm reformam. Racionalistu aizsaktais
sekularizacijas process latvieSu gramatnieciba bija lénaks,
mazak institucionalizéts, vairak palavas uz individualu auto-
ru iniciativu un ricibas brivibu, bet galvenais — nereglamenté-
Ja gramatu iegadi un izmantoSanu, atstgjot to lasiSanu pasu
zemnieku zina.?! Sis process turpinajas arl péc tam, kad pats
racionalisms bija zaudgjis savu pievilcibu un oficiali noraidits.
Vai parmainu straujums un reglamentéta ievirze uzskatami
par galvenajiem iemesliem racionalistu dziesmu neveiksmei,
paliek atvérts jautajums. Fakts, ka racionalistu sprediki neie-
mantoja popularitati, Jauj domat, ka racionalisma vértibam ne-
bija lemts iesaknoties ar piespieSanu vai bez tas; pusgadsimtu
vélak jaunlatviesu veicinato sekularizacijas ideju izplatiba, kas
jau skara citu, atsaucigaku latviesu paaudzi, liecina par faktu,

9 Vardu “mikstums” lieto Reinis Kaudzite, apspriezdams no jauna pievie-
notas dziesmas Vidzemes “vecajai” dziesmu gramatai, kuras raksturo ka
vacu sentimentalismam raksturigas, “tadas “rozu” un “medus” dziesmi-
nas”, un skicé draudzes neapmierinatibu, kas skiet esam samera lidziga
19. gadsimta sakuma sajutam: “Dievs to zin, kas tas ir, kas né, ka jau-
nas dziesmas arl musu tagadeja jauno dziesmu pielikuma neiet un neiet
“ta pie sirds”, ka tas pasas vecas spécigas dziesmas? Ta dzirdam allaz
izsakamies. Tas pierada to pasu “veco dziesmu” piekrisanu jo projam. —
Kade] visam jaunajam dziesmam laudis ta nepiekrit, ka tam pasam ve-
cajam, tur nu, zinams, vienu dalu ir gan ieradums; bet nenoliedzams gan
arl tas, ka 1stais pamats tomér paliek pasu dziesmu augstiba un ticibas
speks, kas 1sti vecas dziesmas atrodas. Jaunam dziesmam pa dalai tas
trukums, ka tas, var sacit — parak mikstas, parak pilditas saldumiem,
un ar $adam dziesmam ir tas, ka tas gan, atri sakerot, izradas “gardas”,
bet drizi vien sirdis “aptekas”, ka negribas vis to saldu edienu krietni
vairs baudit, ne ka to pasu vienkarso specigo baribu, lai gan $1 daudz reiz
suraka butu, ka tas dazas vecas dziesmas gan ir .. [..] Tas pats sakams
par citu dziesmu mikstumu un saldumiem, kur tas runa par daudz no zi-
namas greku piedosanas un zelastibas, no lugsanam un asaram, bet glu-
z1 maz par cilveka pasaules dzivi ..” [Reinis Kaudzite] R. Vidzemnieks,
“Par baznicas dziesmu gramatam,” Balss, 26. novembris 1886: 4. lpp.
Sk. vairak: Pauls Daija, Apgaismiba un kultiarparnese. Latviesu laicigas
literatiras tapsana (Riga: LU Literaturas, folkloras un makslas insti-
tuts, 2013), 77.—88. Ipp.
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ka laicigam pasaules skatijumam bija vieglak uzsakt savu celu
arpus baznicas, nevis tas iekSieneé.

Raksta nobeiguma, ieskicéjot nakotnes izpétes perspektivas,
ir vérts noradit uz diviem pétniecibas virzieniem. Pirmkart,
batu vertigi turpinat jau aizsaktas tekstu poétikas studijas, pa-
dzilinati salidzinot ne tikai vecas un jaunas dziesmu gramatas,
bet ari racionalistu tulkoto dziesmu vacu originalus un plasa-
kus kulturvésturiskos kontekstus, ka tas darits attieciba uz
agrakiem gadsimtiem Maras Grudules monografija “Latviesu
dzejas sakotne 16. un 17. gadsimta kultarveésturiskos kontek-
stos” (2017).°2 Otrkart, rosinoSus atklajumus varétu sniegt
turpmaka arhivu avotu izpéte, kas lautu papildinat un precizét
sabriza zinasanas par zemnieku argumentiem pret jaunajam
dziesmu gramatam un protestu formam. Ipasi sastatijuma ar
pétijjumiem par vacvalodigajam zemém, $ada virziena istenota
pétnieciba nesaubigi vestu pie jauniem atradumiem, kas pavér-
tu plasaku skatu gan uz dziesmu gramatas vietu latviesu sa-
biedriba, gan uz latvie$u lasiSanas vésturi.

Summary

Rationalist Hymnbooks within Context of History of
Reading in Latvia during Beginning of the 19" Century

In 1806 and 1809, the new Rationalist Latvian Lutheran
hymnbooks were published, in Courland and Livonia, respectively.
Strongly influenced by the reform of the hymnbooks in the German-
speaking countries over the second part of the 18" and the beginning
of the 19* century, as well as by the new Baltic German hymn-
books, the new Latvian hymn-books were based on the theoretical
assumptions of theological rationalist ideas (also known as Lutheran
modernism, neology) and offered an improved and clearer language,
divested from superstitions and mystics allegedly characteristic
to the old hymn-books. The changes were so radical that peasant
readers did not accept the new hymnbooks and resisted them for more
than a decade. The peasants’ resistance expressed itself in various
forms, including secret use of the old hymnbook at home, disturbing
and sabotaging the service at the church, as well as the attacks

92 Sk. 10. atsauci.
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directed against pastors that were heavily punished afterwards. Both
the hymnbooks themselves and peasant revolts resembled the closely
parallel events in the German-speaking countries.

In the article, the emergence of the Rationalist hymnbooks and
their reception history has been explored, by taking into account
the previous studies by Latvian scholars, as well as studies dedicated
to the hymnbook history in Germany. The influence of the theological
rationalist thought has been characterized within the context of
the Enlightenment-era responses to the orthodox Lutheran concepts.
While the movement of Pietism along with the Moravian Brethren
had a wide appeal and large following among Latvian peasants,
the ideas of theological rationalism remained mostly in the realm
of the educated elite and did not find acclaim in wider peasant
populations. Therefore, the emergence of hymnbooks and response
towards them exemplified the broken and impaired communication
between the educated elite (Baltic Germans) and the common people
(Latvians). The responses towards hymnbooks, at the same time, were
a part of the reading history of Latvians, and added significantly to
the common myth of the “non-reading” Latvian peasants. However,
the main reason why the peasants did not approve of the new
songs seems to be connected not so much with the new poetics and
theological assumptions as represented in the songs themselves,
than to the status the hymnbook had in the traditional peasant
society. Hymnbook was regarded as equal to the Bible in its religious
significance, and often was the only book the peasant possessed.
In terms of religious experience, it had a unique role in peasants’
spiritual life and, being inherited over generations, was perceived
as an unchanging value outside the time. Regarding the status of
the hymnbook, the conflicts associated with new hymnbooks are
better understood in terms of peasants’ traditional values and
the opposition between traditionalism and progress.
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MIHAELA HAMBURGERA UN
KONRADA JOZUA FON BEUNINGENA
NOZIME LATVIESU BAPTISMA

Olegs Jermolajevs
Mg. theol., DU vestures doktorants, Latvijas Baptistu véstures biedriba

19. gadsimta turpinas latviesu iesaknosanas kristietiba, un
Saja gadsimta Latvijas teritorija radas ari latvieSu baptisms.
Pirmie baptisti lidz savam konversijas léemumam piederé&ja pie
Evangeéliski luteriskas baznicas Kurzemes konsistorijas drau-
dzém. Latviesu cel$ 1idz baptismam nebija talitéjs, uz to devas
pakapeniski vairak neka desmit gadu garuma no 1847. lidz
1860. gadam. Baptisma izcelSanas noritéja vairaku faktoru mij-
iedarbiba un atsevisku cilvéku ietekmé. Sava noteikta vieta un
loma taja bija skolotajam Mihaélam Hamburgeram (1824-1896)
un luteranu macitdjam Konradam Jozuam fon Beuningenam
(1820-1898)!. Lai ari pirmo baptistu un luteranu savstarpéja
polemika 19. gs. otra pusé robezojas ar savstarpéju neiecietibu,?
darba uzdevums ir atspogulot to, ka latviesu baptisma pirmsa-
kumi ir ciesi saistiti ar minéta skolotdja un macitaja ietekmi,
kuri abi parstavéja luterisko baznicu. Pirmie baptisti, atdalo-
ties no luteriskajam draudzém, neatdalijas no to macitajiem un
tajas paustajiem kristigas dzives idealiem. Pirmie baptisti uz-
staja, lai macibas ideali atbilstu ikdienas dzivei. Tiesi §i prasiba
bija pamats polemikai, atskirigai izpratnei par tas nozimi, bati-
bu un praktisko lietojumu. Lidz $im baptistu historiografija nav

! Fridrih Karl van Beuningen, “Pastor emeritus Conrad Jozua van
Beuningen,” E. E. Ulmann, Mittheilungen und Nachrichten fur die evan-
gelische Kirche in Russland, 55. Band (Riga: L. Hoerschelmann), 16.

2 Endija Lucina, Baptisma un luteranisma attiecibas Latvijas teritorija
19. gadsimta (Bakalaura darbs LU TF, 2009), 26. lpp.
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ticis akcentéts luteriskas baznicas devums latviesu baptisma,
tapéc §i darba uzdevums ir plasak apskatit abu personu iespé-
jamo ietekmi uz pirmajiem latviesu baptistiem, noradot, ka bap-
tisma pirmsakumiem ir daudz vairak kopiga ar 19. gs. luterisko
baznicu, neka lidz $im ir ticis uzskatits.

Baptistu historiografija ir divi galvenie uzskati par baptisma
izcel$anos Latvijas teritorija.? Pirmais no tiem — ka latviesi pasi
savos garigajos mekléjumos nonaca lidz baptistu parliecibai,
resp., latviesi pasi atrada baptistus.* Sis uzskats pastav uz to,
ka baptisms Latvijas teritorija netika aizsakts aréjas misijas re-
zultata. Saja gadijuma tiek runats par baptisma pirmsakumiem
saistiba ar notikumiem Ziru skola no 1847. lidz 1849. gadam,®
kad tur stradaja skolotajs Mihaéls Hamburgers, un vina talaka-
jiem kontaktiem ar saviem skolniekiem, citiem domubiedriem®
un Adamu Gertneru lidz 1860. gadam, kad notika latviesu bap-
tistu kristibas. So uzskatu parstav A. Méters,” P. Lauberts,*
A. Klaupiks,® J. Tervits'® un citi. Saja gadijjuma ka Latvijas bap-
tisma avoti tiek skatiti M. Hamburgera teologiskie priek$stati

3 Kristine Ante, Kurzemes gubernas kristigas draudzes 19. gs. otraja puse:
konfesionalisma iezimes (Promocijas darbs LU VFF, 2011), 151. Ipp.
Andris Vilemsons, Sveta Vakaréediena dokirina un prakse latviesu bap-
tistu draudzés (Bakalaura darbs LU TF, 2005), 5.—7. lpp.

5 1912. gada, svinot baptisma 50 gadu jubileju Latvijas teritorija, tika
pausts: “Ticibas liesmai, kas aizdedzas Latvija, pirmo dzirksteli uzpu-
tusi ticiga skola. Hamburgers lasija ar saviem skoleniem Bibeli un ludza
ar tiem gara un patiesiba Dievu.” Janis Inkis, Jubilejas devita diena —
Sarnate un Sise, 319. lpp.

6 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelSanas un vinu talaka attisti-

ba, 2. izd. (Riga: Baltijas Pastoralais instituts, 2015), 47. lpp.

Augusts Meters, “levadam” // Uz augsu! Latvijas baptistu draudzZu

75 gadu darbibas apskats, sast. Janis Kronlins (Riga: Latvijas Baptistu

draudzu savienibas apgads, 1935), 3. lpp.

Péteris Lauberts, “Baptistu 75 gadu vesturiska gaita Latvija” // Uz aug-

su! Latvijas baptistu draudZu 75 gadu darbibas apskats, sast. Janis

Kronlins (Riga: Latvijas Baptistu draudzu savienibas apgads, 1935),

23.—29. lpp.

9 Adolfs Klaupiks, “Latviesu baptistu 100 gadi” // Dzivibas cels. Velttjums

latviesu baptistu 100 gadu jubilejai, sast. Fridrihs Cukurs, Rudolfs

Eksteins, Augusts Méters (Toronto: Amerikas Latviesu baptistu apvie-

niba, 1960), 19.-25. lpp.

Janis Tervits atsaucas gan uz A. Méteru, gan ari uz Jani Inki un citiem.

Janis Tervits, Latvijas baptistu vésture (Riga: Latvijas Baptistu draudzu

savieniba, 1999), 38.—40. lpp.
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un piétisms."" Sadu uzskatu pauz ari M. Hamburgera skolnieks
Ernsts Eglitis.!?

Pastav ari uzskats par to, ka baptisma pirmsakumi ir ciesa
saistiba ar Mémeles (tagad. Klaipéda) vacu baptistu draudzi, ku-
ras vairaki locekli, sakot ar 1858. gadu, bija apmetusies Liepaja
un tas apkartné.!* Oto Ekelmans darba “Gnadenwunder: Ge-
schichte der Ersten Ostpreusischen Baptistengemeinde in Memel
und ihrer Missionsfelder in Ostpreuser und Rusland 1841-1928”
neapskata latviesu garigos mekléjumus, bet akcenté to, ka lat-
viesi pievérsusies baptistiem, pateicoties vacu baptistiem.'

Par baptistu izcelSsanos Latvija var runat, balstoties uz di-
viem priekSstatiem par izcelSanos, un baptisma attistiba lidz
1879. gadam noritéja ciesa saikné ar vacu baptistiem, parne-
mot baptistu darba principus un prieks$status. Daudz pilnigaku
kopainu ieguist, ja apliko abus prieksstatus kopskata. Ta ka tie
savstarpéji viens otru papildina, nepiecieSsams noradit fakto-
rus, kuri deva pamatu pirmajam latviesu baptistu draudzém.
Jautajuma, vai baptisti atrada latviesSus vai otradi, ir jateic, ka
abgjadi. Viena vai otra uzskata atzisana nemaina to, ka nozi-
migu ieguldijumu baptisma pirmsakumos deva M. Hamburgers
un K. J. fon Beuningens. Latviesu pirméa saskarsme ar baptis-
tiem notika 19. gs. 50. gadu beigas, pateicoties Liepajas apkart-
né dzivojosiem Meémeles vacu baptistu draudzes locekliem,'
ta¢u latvieSu baptisma véstures pirmsakumi iesdkas daudz
agrak un ir saistiti ar Ziru skolu, kura no 1847. lidz 1849. ga-
dam stradaja skolotajs Mihaéls Hamburgers®, kurs bija beidzis

11 Valdis Teraudkalns, “The Self-Image of Baptists in the Territory of Lat-
via, 1860-1914”, in Mirrors and Microscopes: Historical Perceptions of
Baptists, ed. C. Douglas Weaver (Milton Keynes, UK: Paternoster, 2015),
233-234.

12 Janis Inkis, “Jubilejas devita diena — Sarnate un Sise,” Avots, 4. julijs
1912: 321. Ipp.

13 Otto Ekelmann, Gnadenwunder: Geschichte der Ersten Ostpreusischen
Baptistengemeinde in Memel und ihrer Missionsfelder in Ostpreuser
und Rusland 1841-1928 (Kassel: Verlagshaus der deutschen Baptisten,
1928), 49-53.

14 Thid.

15 Janis Riss, Latviesu baptistu draudZu izcelsands un vinu talaka attisti-
ba, 50. lpp.

6 Qlegs Jermolajevs, “Skolotaja Hamburgera nozime latviesu baptisma sa-
kotne Kurzemes guberna” // Sabiedriba un kultira, XIV (Liepaja: Liepa-
jas Universitate, 2012), 42. lpp.
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Irlavas skolotaju seminaru un iedrosinaja un pamudinaja savus
audzeéknus uz garigiem mekléjumiem, kas 1860. gada 2. sep-
tembri noslédzas ar pirmo latviesu kristiSanu baptisma.
M. Hamburgera darbiba Ziru skola no 1847. lidz 1849. gadam
ir senakais zinamais latviesu baptisma sakumpunkts, tapéc
vina personibai ir svariga nozime, lai precizak rekonstruétu
latviesu baptisma izcelSanos un ta saikni ar luterisko religio-
zitati. M. Hamburgers kluva par savu skolnieku draugu un do-
mubiedru, un vina piemina socialaja atmina vél bija dziva ap
1912. gadu.'” Ari J. Riss atzist, ka vina ietekme pirmo baptistu
vida bija batiska.'®

Atceroties savu skolotaju, pirmie baptisma kustibas vadita-
ji Latvija noradija, ka vini tika maciti Dievu lagt saviem var-
diem.!* M. Hamburgers atstaja dzilu iespaidu uz saviem skolnie-
kiem un vinu vecakiem un mudingja vinus praktizét kristietibas
macibu ikdienas dzivé.2® M. Hamburgers aicinaja parveértét
savas personigas attiecibas ar Dievu un lugSanu dzivi, ievérot
svetdienas svinéSanu, atturéties no alkohola atkaribas. SprieZot
péc M. Hamburgera skolnieku sniegta raksturojuma, ir pielau-
jams, ka vina uzskati bijusi piétiski. Starp M. Hamburgeru un
pirmajiem baptistiem nepastaveja teologiskas domstarpibas.
Tapat ka citi sava laika skolotaji, M. Hamburgers bija piede-
rigs pie luteriskas baznicas un skolas jautajumos padots savas
luteriskas baznicas draudzes méacitajam un vietéjam muizkun-
gam.?! J. Riss norada, ka M. Hamburgera skolnieki tika audzi-
nati ka luterani®* un desmit gadu garuma saglabaja savu identi-
tati luteriskaja baznica.?® Vinu sakotnéjais nodoms nebija saraut

17 Janis Inkis, “Jubilejas devita diena — Sarnate un Sise”, 319., 321. lpp.
18 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelsands un vinu talaka attisti-
ba, 42., 47. lpp.
19 Janis Tervits, Latvijas baptistu vesture, 37. lpp.
20 Olegs Jermolajevs, “Skolotaja Hamburgera nozime latviesu baptisma sa-
kotneé Kurzemes guberna”, 35. lpp.

21 Janis Anspaks, Anatolijs Birons, Milda Drizule u. c., Tautas izglitiba
un pedagogiska doma Latvija lidz 1900. gadam (Riga: Zinatne, 1987),
72. lpp.

E. Eglisa un citu brinisanas péc sarunas ar M. Hamburgeru par to, ka
dievbijibas varda var atstat baznicu. Vinu konflikts ar luterisko bazni-
cu nebija teologiskas dabas, bet teologiskas implikacijas jautajums. Ja-
nis Riss, Latviesu baptistu draudzZu izcelsandas un vinu talaka attistiba,
44. lpp.
2 Tbid., 45. lpp.
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attiecibas ar luterisko baznicu. Uz to norada Ernsta Eglisa
(1830-1920) saruna ar M. Hamburgeru par cilvékiem, kuri no-
dalijusies no baznicas un kristi pieaugusos. Par M. Hamburgera
sacito klatesosie izradijusi izbrinu: ka var, “dzenoties péc svétas
dzivosanas, atstat baznicu”.** E. Eglitis to atzist pusgadsimtu
velak. Vins pat atzistas, ka ladzis Dievu, lai baptisms nenonak-
tu lidz Ziram, Uzavai.?> Minétas atsauces ir pamats uzskatam,
ka pirmos baptistus vadija ambicijas nevis izveidot jaunu religis-
ku virzienu, bet gan izdzivot evangélija macibu 19. gs. latviesu
zemnieku, zvejnieku un amatnieku vida. Tas ari ir reizé pamats
uzskatam, ka, identificéjot sevi ar luterisko baznicu un vélak to
atstajot, fiziski netika atstata dievbijiba, kas taja macita. Var
uzskatit, ka pirmie baptisti centas un reizém parcentas,?® ie-
dzivinot macito no kanceles realas dzives situacijas. Daudziem
baptistiem So centienu pirmsakums ir skolotaja M. Hamburgera
personiskais dievbijibas piemérs, kas novérots Ziru skola divu
gadu garuma un kas izmainija vina skolnieku religisko identi-
tati un pakapeniski noveda pie domstarpibam ar Evangéliski
luteriskas baznicas macitajiem. M. Hamburgera skolnieku dom-
starpibas ar atseviskiem luteranu macitajiem liek meklét atbil-
di uz jautajumiem par tam atskiribam, ja tadas konstatéjamas,
kuras cilvéka garigajai dzivei akcentéja luteriska baznica,?” un
M. Hamburgera macito dievbijibas praksi, kurai lielu un notei-
coSu nozimi pieskira vina skolnieki. Iespgjams, var runat par
atskiribam, kadas M. Hamburgera skolnieki saskatija konkrétu
macitaju sludinataja un M. Hamburgera macitaja un demons-
trétaja dievbijiba.

24 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelSands un vinu talaka attisti-

ba, 34. lpp.

% Janis Inkis, “Jubilejas devita diena — Sarnate un Sise”, 321. lpp.

26 Altbergu Vilis, “Kads vards par Irvingiesiem un jaunam ticibam vispa-
rigi,” Latviesu Avizes pielikums “Baznicas un skolas zinas”, 22. janvaris
1875: 7. lpp.

27 J. Riss norada M. Hamburgera skolnieku iebildumus pret luterisko baz-
nicu: 1) baznica daudzas vietas nedara péc Svétiem Rakstiem; 2) luteris-
kas baznicas macitaji kritize tos, kuri pulcejas “ap Dieva vardu, skirti
no baznicas”; 3) macitaji izturas vienaldzigi pret svetdienas svinésanu
un dzersanu; 4) galvenais iebildums bija baznicas iecietiba pret atkla-
tiem grekiem, nesaderibu un robezu neesamibu starp “ticigiem un neti-
cigiem”. Janis Riss, Latviesu baptistu draudzZu izcelSanas un vinu talaka
attistiba, 48. lpp.
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Péc 1849. gada, kad M. Hamburgera skolniekiem radas dom-
starpibas ar macitajiem un muizkungiem, vin§ uzturéja saikni
ar tiem un sniedza praktisku atbalstu vinu jaunas piederibas
mekléjumos. Sakotnégji, kad vél nebija zinams par baptistiem,
vini mekléja piederibu pie hernhatiesu draudzes, ta¢u pastavo-
So likumu de] tas nebija iespgjams.?® M. Hamburgers uzturéja
saikni ar citiem domubiedriem un bija pazistams ari ar Adamu
Gertneru (1829-1875), kurs kluva par pirmo redzaméako baptis-
ma vaditaju Latvijas teritorija.?® Sos cilvékus vienoja kopiga iz-
pratne par dievbijibu.

Kad M. Hamburgera skolnieki nolemj pilnigi saraut saites
ar luterisko baznicu un klat par baptistiem, M. Hamburgers
nepievienojas saviem bijusajiem skolniekiem, bet saglabaja pie-
deribu pie luteriskas baznicas. Péc 1860. gada J. Risa darba
“Latviesu baptistu draudzu izcelSanas un vinu talaka attisti-
ba” nav lasamas atsauces par M. Hamburgera klatbtatni baptis-
tu dzive.?® Nav ari citu liecibu par to, ka M. Hamburgers verteé
baptistu darbibu vai aktivos kontaktus un sadarbibu ar vina
kadreizéjiem skolniekiem.?!

Neskatoties uz M. Hamburgera personisko izvéli un poziciju,
vin$§ ir bijis pirmais garigo meklgjumu ierosinatajs vélakajiem
baptistiem. V. Teraudkalns raksta “The Self-Image of Baptists
in the Territory of Latvia, 1860-1914” apskata latviesu baptis-
ma izcelSanos un religisko pasizpausmi, noradot uz ta cieso ie-
tekmésanos no piétisma.?? Var uzskatit, ka §i ietekme ir ciesi
saistita ar M. Hamburgeru, kura praktiska darbiba un sociala
atmina par vinu apstiprina $o viedokli, ka arl vina publicétie
darbi sniedz talaku apstiprinajumu $im uzskatam.?® Lidz ar to

28 QOlegs Jermolajevs, “Skolotaja Hamburgera nozime latviesu baptisma
sakotne Kurzemes guberna”, 37. lpp.
2 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelSands un vinu talaka attis-
tiba, 63. lpp.
30 Olegs Jermolajevs, “Skolotaja Hamburgera nozime latviesu baptisma
sakotne Kurzemes guberna”, 38. Ipp.
Janis Riss norada uz vina centieniem palidzét atrast “garigas majas”.
Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelSandas un vinu talaka attisti-
ba, 48. lpp.
32 Valdis Teraudkalns, “The Self-Image of Baptists in the Territory of Lat-
via, 1860-1914”, 233, 234.
33 Mihael Hamburger, “Ta Dievam padeviga sirds un lugsana par ienaid-
niekiem,” Latviesu Avizes, 23. junijs 1849: 98.—-99. lpp.
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skolotaja M. Hamburgera darbiba veicinaja piétisma ietekmi uz
pirmajiem baptistiem.

Pétot M. Hamburgera darbibas praktisko raksturojumu, ir
skaidri janorada, ka M. Hamburgera meérkis ir bijis nevis refor-
meét pastavosas baznicas aréjo iekartu un saturu, veidojot jaunu
kristietibas formu, bet gan aicinat uz garigas dzives padzilina-
Sanu un garigu izaugsmi luteriskaja baznica. M. Hamburgers
aicingja parvertét savas personigas attiecibas ar Dievu caur
Jézu Kristu, lagsanu dzivi, ka ari aicinaja aktivi izdzivot savu
piederibu pie luteriskas baznicas. Vins bija skolotajs, un vina
darbibas mérkis bija cilvéka, individa izglitibas izaugsme un
vina dievbijiba.?* Vins kontaktéjas ar skolniekiem un ka dievbi-
jigs cilvéks ar citiem dievbijigiem cilvekiem.

M. Hamburgers nekad nepameta luterisko baznicu, nepie-
vienojas baptistu draudzém, tacu vienlaicigi un parsteidzosi
uznémas cela raditaja un vidutaja lomu savu skolnieku meklé-
jumos un polemika ar luteriskas baznicas macitajiem. Vins pats
neiesaistijas polemika un, ka atklaj, pieméram, vina dzejolis
“Ta Dievam padeviga sirds un lagsSana par ienaidniekiem”?,
jebkuru paridarjjumu uznéma kluséjot, piedodot un samieri-
not. Paliek jautajums, vai M. Hamburgera izvéle nepievienoties
baptistiem bija parliecibas jautajums vai kompromisa lémums
starp darbu un parliecibu. 19. gs. vida batu neiedomajami re-
dzét skolotaju, kurs nepiederétu pie luteriskas baznicas, jo pa-
gasta skolotajs un macitajs bija savstarpéji ciesi saistiti ikdienas
darba. So pienémumu varétu izslégt, ja vien saskana ar J. Risu
M. Hamburgers pats nebttu noradijis, ka ir cilvéki, kuri “pilni-
gaki dara péc Dieva prata”.¢

Sakotnéji M. Hamburgera skolnieki bez domam par atdali-
Sanos uzsaka dialogu ar savu draudzu macitajiem par Bibeles
autoritati, tas saturu un praktisko lietojumu. Diskusijas centra
bija sirdsapzinas jautajumi. Vinu nodomi vienkarsa un prak-
tiska veida bija ne tikai pasiem daudz nopietnak attiekties pret
Bibeles vardiem, bet ari iedroSinat uz to savus lidzcilvékus,

34 Mihael Hamburger, “Par skolmeisteriem”, Latviesu Avizes pielikums

“Baznicas zinas”, 14. marts 1857: n. n.

Mihael Hamburger, “Ta Dievam padeviga sirds un lugsana par ienaid-
niekiem”, 98.-99. Ipp.

Janis Riss, Latviesu baptistu draudzZu izcelsands un vinu talaka attis-
tiba, 44. lpp.
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vienmeér aizradot, ja Sada praktiska dievbijiba netika saskatita.
Jaatzist, ka sakotnéja dedziba ne vienmér $is aicindjums tika
izteikts iecietigi, ka ari sava laika Evangeliski luteriskas baz-
nicas macitaji ne vienmeér iecietigi atbildéja uz jautajumiem, jo
vini, budami labi teologiski izglitoti un péc tautibas vaciesi,*
neuzskatija par vajadzigu pievérst izpratnes pilnu uzmanibu
savu draudzu loceklu uzdotajiem jautdjumiem. Vienkarsoti iz-
sakoties, garigo dzivi parvértét aicinaja vienkarsi cilvéki no
tautas, no “apaksas”, turpreti “augsa”, kur bija labi izglitoti
macitaji, muiznieki, §i kustiba tika uztverta ka nekauniga uz-
drikstésanas un zemniekiem, amatniekiem nepiedieniga riciba.

Latvijas baptistu izcel$anas batu varéjusi noritét citvadak,
ja macitaji ar lielaku empatiju batu izturéjusies pret “patiesibas
meklétajiem”, ka vinus apzimeé J. Riss. Sie cilvéeki batu vargjusi
palikt luteriskas baznicas ietvaros, tacu personibu nesaskanas
noveda “patiesibas meklétajus” pie jaunas piederibas meklé-
jumiem. Saja situacija notika nesekmigi centieni pievienoties
hernhutiesiem, tam sekoja A. Gertnera sastapSanéas ar baptis-
tu Johanu Brandtmani Grobina.*® “AizieSana” un pievienoSa-
nas baptistiem bija vairaku gadu garuma notikusu mekléjumu,
diskusiju, pretrunu saskatiSanas un nespéjas tas atrisinat re-
zultats. Iz8kiroSs un reizé parejoss jautajums bija kristibu jau-
tajums, par kuru M. Hamburgera skolnieki un citi diskutégja
vairaku ménesu garuma.*

Ja vien nebttu savstarpgjo asumu, baptisti Latvijas teri-
torija batu ienakusi vélak un, iespgjams, nebutu piedzivojusi
plasu atsaucibu un strauju izplatibu. Tad §1 grupa buatu pali-
kusi ka pietiska lauzu grupa luteriskaja baznica. Neskatoties
uz M. Hamburgera centieniem, tas nebija iesp&jams. Tomér
M. Hamburgera skolnieki mantoja ne tikai vina uzskatus, bet
ari attieksmi pret svetdzivi, ligSsanu un Bibeli, kas kluva par
velako baptistu dievbijibas pamatu, ap kuru tika veidoti un at-
tistiti teologiskie prieksstati.

Kopsavelkot var iezimét tris galvenos faktorus, kuri kalpoja
ka robeza starp “patiesibas meklétajiem” un luterisko baznicu

37 Roberts Feldmanis, Latvijas Baznicas vésture, 2. izd. (Riga: Luterisma
mantojuma fonds, 2011), 308.—309. Ipp.

38 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzZu izcelsanas un vinu talaka attisti-
ba, 49. lpp.

3 Ibid., 49.-50. lpp.
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vinu cela uz baptismu: (1) teologijas praktiskais lietojums; prak-
tiska dievbijiba; (2) savstarpéja arogance un (3) kristibu jauta-
jums.*0

J. Riss atklaj, ka bez M. Hamburgera nozimigu ieguldijumu
vina kadreizé&jo skolnieku atbalsta sniedza ari luteranu maci-
tajs fon Beuningens, tapéc ir svarigi pétit M. Hamburgera un
vina skolnieku attiecibas ar macitaju fon Beuningenu. Baptistu
historiografija ir liecibas par luteranu macitaju aso kritiku,*
tapéc interesants ir jautajums par macitaja fon Beuningena at-
skirigo attieksmi pret M. Hamburgera bijusajiem skolniekiem
un velak baptistiem.*?

Pirms tuvak tiek apskatitas M. Hamburgera un macita-
ja fon Beuningena attiecibas, plasaka konteksta ir janora-
da uz M. Hamburgera laiku, ko vin$ pavadijis Liepajas puseé.
1849. gada M. Hamburgers parcelas no Ziram uz Liepajas ap-
kartni, kur vins iepazistas ar tirgotaju Kandisu un jauniem
domubiedriem. Liepajas pusé, ka norada Riss, ir darbojusies
vairaki skolotaji, kuri ir noturéjusi garigas sapulces. Tiek mi-
néti Tasu skolotajs Karlsons un Ilgu skolotajs Toms Bothers.
Péc tam kad M. Hamburgers ir parcélies uz Klanicam Kuldigas
apkartné, vins§ iepazistina savus kadreizéjos skolniekus ar
So kolégu skolotaju uzskatiem.*® Tas norada, ka var runat ne-
vis par M. Hamburgeru ka izpémumu, bet gan par kadu gari-
gu kustibu, kura aptvéra dalu skolotaju.** So skolotaju darbi-
ba vél gaida savu izpétes laiku. J. Riss lielaku uzmanibu velta
M. Hamburgera saiknei ar luteranu macitaju fon Beuningenu,
tacu sniedz skopas zinas par vina personibu un darbibu.

J. Riss norada, ka luteranu macitaju vida bija macitaji, kuri
bija informeéti par baptistu pastavésanu.*® Tiek minéts Terbatas
Universitaté*® teologiju studéjusais macitajs Konrads Jozua

40 =

Péteris Lauberts, “Baptistu 75 gadu vesturiska gaita Latvija”, 27.-28. Ipp.
4 Kristine Ante, Kurzemes gubernas kristigas draudzes 19. gs. otraja puse:
konfesionalisma iezimes, 156. lpp.
Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelsands un vinu talaka attisti-
ba, 46.—417. lpp.
4 Tbid., 47.—48. lpp.
4 Adolfs Klaupiks, “Latviesu baptistu 100 gadi”, 20. lpp.
4 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelSands un vipu talaka attis-
tiba, 47. lpp.
46 N.n. “Universitats und Schulchronik”, Das Inland, 18. September 1845:
671.
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fon Beuningens,*” kurs$ personigi bija iepazinis baptistus sava
celojuma laika, dodoties uz Amerikas Savienotajam Valstim.*s
Vina veértéjums par baptistiem ir pozitivs, tacu vins uzskatija,
ka Latvijas teritorija un apstaklos baptisms nav atbilstoss. Ka
norada J. Riss, tad M. Hamburgera bijusie skolnieki no Ziram
meédza viesoties pie macitdja K. fon Beuningena vina maci-
tajmuiza, ka ari vini apmeklgja M. Hamburgeru. 1849. gada
M. Hamburgers no Ziram bija devies uz Medzi pie Grobinas un
tad péc neilga laika uz Klanicam. Tas noticis 1853. gada vai péc
$1 gada.* Nav zinams, vai vin$ stradaja par skolotaju vai mar-
nieku.’® Zinams ir tas, ka 1853. gada Lielivandi nopirka barons
Heikings un 1860. gada tika uzcelta Lielivandes muiZzas jauna
pils ar kolonnam parka puseé.?! Ari Riss nenorada, kas bija par-
celsanas iemesls, minot tikai to, ka Medzé vin§ nebija ilgu lai-
ku. Klanicas stradajot, M. Hamburgers atjaunoja saikni ar kad-
reizéjiem skolniekiem no Ziram. Hamburgers vinus informeé par
“dievbijibas pulciniem”® Grobina un Liepaja, kurus vins iepazi-
na, esot Medzé.>® M. Hamburgers savus kadreizégjos skolniekus
iepazistinaja ar macitaju K. fon Beuningenu. Interesanta ir ma-
citaja K. fon Beuningena personiba, jo, ka norada J. Riss, vin$
izturéjas atvérti un veltija daudz laika pastoralam sarunam.®
Endija Lucina sava bakalaura darba “Baptisma un luteranisma
attiecibas Latvijas teritorija 19. gadsimta” apskata Evangéliski

47 Alberts Ozolins, “Ivandes baznica un draudze,” Svétdienas Rits, 11. sep-
tembris 1938: 292; Theodor Kallmeyer, Die evangelischen Kirchen und
Prediger Kurlands. Zweite Ausgabe (Riga: A.von Grothutz, 1910), 194.
Konrads fon Beuningens (Riss nesniedz pilnu vina varda aprakstu.). Pir-
ma draudze, kura Konrads fon Beuningens saka kalpot ar 19.01.1847., ir
Ivandes (Edzen) draudze. N. n. “Personalnotizen,” Das Inland, 26. Juli
1848: 647; N. n. “Personalnotizen,” Das Inland, 10. Dezember 1846: 1194.
Vina darbs sakas ap to pasu laiku, kad Mihaéels Hamburgers klust par
skolotaju.

4 QOlegs Jermolajevs, “Skolotaja Hamburgera nozime latviesu baptisma

sakotne Kurzemes guberna”, 39. lpp.

M. Hamburgeram bija divas profesijas — skolotdjs un murnieks. Janis

Riss, Latviesu baptistu draudzZu izcelSanas un vinu talaka attistiba,

41. lpp.

ITvandes pagasts un muiza. Pieejams: http:/ivande.lv/vesture/ (skatits

05.04.2017.).

52 Adolfs Klaupiks, “Latviesu baptistu 100 gadi”, 20. lpp.

5 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzZu izcelsanas un vinu talaka attisti-
ba, 47.—48. lpp.

5 Tbid., 48. Ipp.
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luteriskas baznicas attiecibas ar baptistiem, noradot uz aso po-
lemiku,* tapéc macitaja K. fon Beuningena persona ir uzskata-
ma par iznpémumu, turklat E. Lacinas darba $1 macitaja attieci-
bas ar baptistiem nav apskatitas. Tas norada, ka attieksme pret
baptistiem bija atkariga ari no spé&jas veidot dialogu.
Interesanta ir ari iespéjama sarunu vieta Klanicas. Nosau-
kums “Klanicas” ir sastopams 1912. gada®® ap to laiku, kad
J. Riss strada pie sava darba. Vietas agrakais nosaukums ir
Planica (Planetzen).”” Saskana ar Evangeéliski luteriskas baz-
nicas gramatam Planica ka vieta var attiekties uz vairakam
draudzém, tai skaita uz Ivandes®® (Edzen) draudzi,’® kura ietil-
pa Kuldigas pravesta aprinki® un kura no 1846. lidz 1863. ga-
dam® kalpoja K. fon Beuningens.®? Draudzé vins sak stradat
1847. gada 19. janvari.%® Precizaku vina kalposanas laiku var
noteikt péc Ivandes Evangéliski luteriskas baznicas grama-
tu ierakstiem. 1860. gada K. fon Beuningens joprojam ir maci-
tajs Ivandes draudzé,* un jau 1861. gada top vina pédéjie ieraksti
Ivandes draudzes baznicas gramatas.®® 1862. gada baznicas gra-
matu ierakstus pilda jau nakamais draudzes macitajs.®® K. fon
Beuningena vards 1862. gada paradas Zleku draudzes baznicas
gramatas,®” un pédéjais ieraksts Zléku draudzé ir 1877. gada,®®

> Endija Lucina, Baptisma un luteranisma attiecibas Latvijas teritorija
19. gadsimta, 20. lpp.

% N.n. “Parieksejo kolonizaciju Baltija,” Zemkopis, 17. oktobris 1912: 827. Ipp.

5T Kurmdales pagasts. Pieejams: http://kuldiga.lv/lv/pagasti/kurmales-pa-
gasts#vesture (skatits 05.04.2017.).

% Draudzes. Pieejams: http://www.lvva-raduraksti.lv/Iv/menu/lv/2/ig/3/ie/611.
html (skatits 05.04.2017.).

% N.n. “Zina par visam Lutera draudzem Kurzeme”, Latviesu Avizes pieli-
kums, 4. junijs 1853: n. n.

50 N. n. “Eintheilung Kurlands in Praposituren”, Das Inland, 1. Juli 1844: 427.

61 Atskiriba gadskaitlos skaidrojama ar to, ka kartéjo gadu nosledza naka-
maja gada, apliecinot ar macitaja parakstu, tapéc ir konstatéjama atski-
riba starp kalposanas gadiem un baznicas gramatu ierakstiem.

62 Alberts Ozolins, “Ivandes baznica un draudze,” Svétdienas Rits, 11. sep-
tembris 1938: 292.

55 N. n. “Personalnotizen”, Das Inland, 26. Juli 1848: 645.

64 LVVA, 235. f., 2. apr., 783. 1., 20. Ip.

% LVVA, 235.f., 2. apr., 784. 1., 12. Ip.

56 LVVA, 235. f,, 2. apr., 785. 1., 12. Ip.

57 LVVA, 235. f., 2. apr., 2521. 1., 146. lp.

58 LVVA, 235. f,, 2. apr., 2525. 1., 9. Ip.
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kad vinu amata nomaina vina déls Fridrihs Karls van® Beunin-
gens.”” Amatu K. fon Beuningens atstaj slimibas dél.”!

“Latviesu Avizés” ir noradits, ka pirms Zlekam K. fon
Beuningens bija macitédjs Lielivande,” lidz ar to tiek apstipri-
nats, ka macitaja amats vinam skaitijas Ivandes draudze, kuras
agrakais nosaukums bija “Edzen”. Nav zinams, kapéc J. Riss
macitaju K. fon Beuningenu saista ar Klanicam ka apdzivotu
vietu un ne ar draudzi. Iespéjama atbilde ir ta, ka vina macitaja
vieta tika noteikta péc M. Hamburgera darbibas un dzives vie-
tas, proti, Planicam, kuras piederéja pie Ivandes draudzes. Lidz
ar to Risa norade uz K. fon Beuningenu ka Klanicu macitaju ir
nepilniga, ta¢u saprotama, jo K. fon Beuningens tiek pieminéts
saistiba ar Hamburgeru.

No J. Risa var secinat, ka K. fon Beuningens demonstré at-
tieksmi, kura religiskajos jautajumos ir savam laikam un kon-
tekstam neraksturiga. Vina saikne ar baptistiem tika uztu-
réta arl péc tam, kad notika M. Hamburgera bijuso skolnieku
konvertésanas baptisma.™

M. Hamburgers bija atvérts saiknei ar minéto macitaju, un
tapéc zinas par vina dzivi var laut labak saprast pasu skolotaju.
Paslaik nav zinama cita spilgtaka M. Hamburgera laikabiedra,
ar kuru vinam attiecigaja laika batu bijusas draudzigas attie-
cibas. Tas pirmajiem baptistiem ir bijis nozimigi, jo uz to vél
pusgadsimtu velak noradits J. Risa gramata. Diemzél J. Riss
sniedz tikai uzvardu “fon Beuningens” un vietas apzimé&jumu
“Klanicas”, tapéc ieskats macitaja fon Beuningena biografija
lauj ari labak iepazit skolotaju M. Hamburgeru un to, kadi cil-
veki bija simpatiski vélakajiem baptistiem. Lai ari J. Riss par
macitaja K. fon Beuningena biografiju sniedz skopas zinas, to-
meér ir noradits uz batiskako vina personiba, spéju bez aizsprie-
dumiem spriest un diskutét ar citadi domajosiem teologijas jau-
tajumos.

5 Macitaju fon Beuningenu uzvardi literatira ir sastopami gan ar “fon”,

gan “van” prievardu. Tas ir skaidrojams ar vinu gimenes izcelsmi no Ho-
landes un velako parvacosanos.

0 Theodor Kallmeyer, Die evangelischen Kirchen und Prediger Kurlands.
Zweite Ausgabe (Riga: A. von Grothutz, 1910), 194.

" N. n. “Dazadas zinas,” Latviesu Avizes, 28. septembris 1877: 308. Ipp.

2 N. n. “No iek$zemem,” Latviesu Avizes, 11. februaris 1876: 42. lpp.

78 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelSandas un vinu talaka attis-
tiba, 48. lpp.
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Macitajs K. fon Beuningens ir dzimis 1820. gada 20. jan-
vari arsta gimené Kurzemé™ un ir célies no senas holandiesu
dzimtas, kuras pécteci izceloja uz Vaciju.” Vina tévs Vilhelms
Alfréds fon Beuningens (1783-1850) péc uzaicindjuma par-
célas uz Kurzemes gubernu 1810. gada.”® Konrads tika kris-
tits luteranu baznica, lai gan vina vecaki bija reformati un
vin§ gimené sanéma attiecigu religisku audzinasanu.” Péc
Jelgavas gimnazijas beigSanas (“Mitausche Gymnazium”)
K. fon Beuningens no 1841. lidz 1845. gadam studéja teologiju
Terbatas Universitatée. Vins 1846. gada novembri tika ordinéts
par mécitaju Ivandes luteranu draudzé (“Edzen”).” Darbs drau-
dzé nebija viegls, jo nacas iemantot vietéjo uzticibu ar neatlai-
digu un pasaizliedzigu darbu. Izaicindjumu sagadaja ari bada
gadi un ar to saistitas gratibas. Sajos apstaklos macitajs fon
Beuningens aktivi ripéjas par draudzes locekliem. Ir ari nora-
dits, ka viet&jo iedzivotaju vida bija cilveki, kuri nodarbojas ar
burvestibam, glabaja majas buraméas gramatas. K. Beuningens
atklati pret to iestajas.’”® Tiek ari noradits, ka darba grutibas
sagadaja skolas neesamiba® un vietéjo nepietickaméas zinasa-
nas garigas dzives jautajumos.®* Tas var ari izskaidrot to lieci-
bu, kuru sniedz J. Riss, ka K. fon Beuningens ar prieku uztve-
ra M. Hamburgeru un vina domubiedrus, vinos saskatot dzili
kristigus cilvékus.®? Uz darba griatibu fona K. fon Beuningens
bija priecigs runat par kristietibas saturu un batibu. Nemot
véra, ka K. fon Beuningens ir uzaudzis reformatu gimene, ir
noskaidrojams, vai tam ir kada ietekme uz vina attieksmi pret
baptistiem vai ari ta ir vina personibas stipra puse, spéja ie-
klausities un iesaistities atvértas sarunas. Vina dzimtas saknes
ir Holandé, kur vésturiski ir bijusi klatesosi menoniti, un ari

“ Beuningen, “Pastor emeritus Conrad Jozua van Beuningen”, 16.

% Ibid., 16.

% N. n. “Nekrolog”, Das Inland, 21. August 1850: 544.

T Beuningen, “Pastor emeritus Conrad Jozua van Beuningen”, 17.

7 Tbid.

™ TIbid., 19.

80 Nav zinams, vai Hamburgers ierodas, lai stradatu pils celtnieciba, vai
arl ir tikusi atverta skola un vins aicinats par skolotaju.

Beuningen, “Pastor emeritus Conrad Jozua van Beuningen”, 17-18.

Janis Riss, Latviesu baptistu draudzZu izcelsands un vinu talaka attisti-
ba, 47. lpp.
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pirma baptistu draudze ir tikusi dibinata Amsterdama.®® Vina
izcelsme var netiesi noradit uz vinu ka uz cilvéku, kurs de fac-
to atzist apzinas brivibas principu.® Ir interesanti noskaidrot,
kada meéra K. fon Beuningena izcelSanas un audzinasana ir
sekméjusas vina macitaja darbu un personibu. Viens ir skaidrs,
ka vins nebija tipisks 19. gs. luteriskas baznicas macitajs.

Ar 1863. gadu K. fon Beuningens kliast par Zleku draudzes
macitaju. Vina biografija noradits, ka vin$ klast par $is drau-
dzes macitaju péc lidzsingja macitaja naves.® Zlekas macitajs
K. fon Beuningens saskaras ar cinu pret socialam problémam
draudzes loceklu dzivé: alkoholismu un arlaulibas sakariem.
Tiek noradits, ka vin$ biezi apmekléja draudzes loceklus, aiz-
ladza, macija, pamudinaja. Macitajs tiek raksturots ka gans,
kuram patiesi rap draudzes loceklu dvéseles stavoklis.’¢ Ar
1866. gadu macitajam K. fon Beuningenam izdodas panakt par-
mainas un vin$ iemanto plasu vietéjo cienu ka nesavtigs, pas-
aizliedzigs macitajs, kurs visu savu energiju veltija draudzes
darbam un savu draudzes loceklu pastoralajai apripei.®’

No macitaja K. fon Beuningena raksturojuma klast sa-
protams, kapéc starp vinu un M. Hamburgeru, un vina biju-
Sajiem skolniekiem valdija savstarpéjas simpatijas. Tapat ka
M. Hamburgers, macitajs K. fon Beuningens asi nosodija soci-
alas problémas: dzersanu, netikumibu un gadaja par savu tuva-
ko pastoralo aprupi.

83 C. W. Freeman, J. Wm. McClendon, Jr., C. R. Velloso da Silva, eds. Bap-
tist Roots: A Reader in the Theology of a Christian People (Valley Forge:
Judson Press, 1999), 75.

84 Ar to tiek saprasta nevis ticiba un prakse bez robezam, bet gan ticiba
un prakse, balstita uz individa vai grupas godigiem centieniem repre-
zentet kristietibas modeli, kuru atklaj Jaunas Deribas teksti un kura
vienlaicigi ir briva no religiskas un laicigas varas uzraudzibas. Molly
T. Marshall, “Exercising Liberty of Conscience: Freedom in Private In-
terpretation,” in Baptists in the Balance: The Tension between Freedom
and Responsibility, ed. Everett C. Goodwin (Valley Forge: Judson Press,
1997), 142. Ka norada J. Riss, tad 1862. gada macitajs K. J. fon Beunin-
gens sastadija lugumrakstu gubernatoram, lai iestatos par apcietinato
baptistu atbrivosanu. Janis Riss, Latviesu baptistu draudzZu izcelSanas
un vinu talaka attistiba, 317. lpp.

8 Beuningen, “Pastor emeritus Conrad Jozua van Beuningen”, 20.

86 Ibid., 21.

87 TIbid., 22.
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Sasniedzot 57 gadu vecumu, pasliktinajas macitaja K. fon
Beuningena veseliba, un atlikusos dzives gadus vins cie$ no ka-
das nervu slimibas. Vin$ nomira 1898. gada 9. julija Kuldiga.®®

Lidzigi ka M. Hamburgers, ari K. fon Beuningens vélgjas
padarit kristigas ticibas macibu par ikdienas normu, lai cilveki
atturétos no atkaribam, arlaulibas sakariem, no darba svétdie-
nas. Sie jautajumi jau no pasiem pirmsakumiem ir izteikti sva-
rigi bijusi tiem, kuri kluva par pirmajiem baptistiem. Kristigas
dzives centra bija svétdzives jautajumi. Vairak par teologisku
jautajumu formulésanu vinus intereséja praktiska dzive saska-
na ar evangeélija idealiem.®

Macitaja K. fon Beuningena nozime baptistu pétnieciba ir
butiska. Bidams luteranu macitajs, vins bija atvérts un drau-
dzigs pret cilvékiem, pret kuriem vina amata brali izturéjas asi
un kritiski.?® Var tikai minét, vai vin§ batu atbalstijis M. Ham-
burgera skolniekus, ja vinu teologiskie prieksstati un dzives-
veids batu arpus kristietibas. K. fon Beuningens bija ar labu
teologisko izglitibu un buatu viegli konstatéjis herétiskas pazi-
mes vinu uzskatos, tacu par tddam nav atrodamas liecibas. Tas
liek domat, ka K. fon Beuningena amata bralu iebildumi nebija
tik daudz teologiski, cik par to, ka ap M. Hamburgera skolnie-
kiem un citiem pulcgjas cilveki, kuri attalinajas no luteriskas
baznicas, ka ari atlavas izteikt iebildumus. No J. Risa grama-
tas ir secinams, ka macitajiem izteiktie iebildumi tika uzskatiti
par atklatu necienu un tas robezas parkapsanu. Aiz §is robezas
draudziga komunikacija vairs nebija iesp&jama.”

19. gs. Latvijas teritorija meklét un iet jaunu religiskas pie-
redzes celu — to varéja uzskatit par drosmigu léemumu. Tapat
par drosmigu ricibu varéja uzskatit skolotaja M. Hamburgera
un macitaja Konrada Jozua fon Beuningena izradito atbalstu un
draudzibu pirmajiem baptistiem. 19. gs. sabiedriba jau kop$
1826. gada® no preses zinam vacu un latviesu valoda varéja bt

88 LVVA, 7017. f,, 2. apr., 6. 1., 8. Ip.

89 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelSands un vinu talaka attisti-
ba, 44. lpp.
Janis Riss norada, ka ir bijusi ari citi luteranu macitaji, kuri attiecigas
situacijas bijusi atverti diskusijai, tacu K. fon Beuningens tiek 1pasi iz-
celts vinu vida. Ibid., 48. lpp.
9 Tbid., 48.—49. lpp.
92 N. n. “Libau, vom 17. November,” Libausches Wochenblatt, 20. November

1826: n. n.
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informéta par baptistu esamibu pasaulé, tacu tas ar retiem izné-
mumiem maz varéja ietekmét tas attieksmi pret primajiem bap-
tistiem. Vacu presé sniegtas zinas un atsauces par baptistiem,
baptistu statistikas jautajumiem,®® misijas darbibu ir neitralas,
informeéjosas, ipasi, rakstot par baptistu darbibu angliski runajo-
Saja pasaulé.” Savukart zinas no kontinentalas Eiropas, seviski
Vacijas, jautajumos par baptistu tiesibam un praksi baptisti tiek
raksturoti ka jauna sekta, kuras darbiba netiek vértéta pozitivi,
ipasi kristibu jautajuma, prozelitéSana, ielu misija.*® Tajos pasos
laikrakstos tiek divéjadi raksturota baptistu darbiba. Skatoties
uz angliski runéjoso pasauli, baptisti tika raksturoti ka dabiska
§1s pasaules dala, savukart kontinentalaja Eiropa ta tika ska-
tita ka aizvien augoSa probléma un izaicinajums pastavosajam
luteriskajam un katoliskajam draudzém. Si attieksme “tur” un
“Seit” ir redzama ari Konrada fon Beuningena viedokli, kuru
vin§ pauda latviesiem, kas bija izlémusi klat par baptistiem.%

Sabiedriba Latvijas teritorija izvéléjas baptistus portretét ta,
ka to darija kontinentalaja Eiropa. Tapat janem véera, ka lielaka
dala zinu latviesu valoda tika tulkotas no vacu valodas, kas ari
likumsakarigi veidoja latviesu lasitaju prieksstatus un noteica
vinu vértgjumu par baptistiem. Tacu interesants ir fakts, ka
tiesi laikrakstos, kas izdoti latviesu valoda pirms 1860. gada, ir
atrodamas plasas zinas un apraksti par baptistu misiju pasau-
16.°" Ir noskaidrojams, vai 19. gadsimta péc 1860. gada kaut kas
lidzigs ir ticis publicéts, paradot baptistus ka visparéjas bazni-
cas atzitu dalu. Interesants ir fakts, ka pirmas zinas par baptis-
tiem latviesu valoda ir atrodamas Rigas Jana latviesu draudzes
virsmacitaja Hermana Treija (1794-1849) izdotaja laikraksta
darba “Tas Latviesu Draugs”. Par baptistiem “tur” ir sniegts
vislabakais vértéjums,®® bet péc 1860. gada luteriska baznica

9 N. n. “Deutschland,” Rigasche Zeitung, 24. September 1854: n. n.

9 N. n. “London, den 29. April,” Rigasche Zeitung, 26. April 1844: n. n.

9% N. n. “Feuilleton,” Rigasche Zeitung, Extra-Blatt zur Rigasche Zeitung,
31. Mai 1850: n. n.

9 Janis Riss, Latviesu baptistu draudzu izcelSandas un vinu talaka attisti-
ba, 47. lpp.

97 N. n. “Zinas ka ar evangeliuma macisanu iet paganu zemeés. Piekta zina:
ka ar to iet Bengalen zeme, Serampore pilseta,” Tas Latviesu Draugs,
Latviesu Drauga pavadons pie Nr. 12 un 13, 27. marts 1841: 49-52. lpp.

9% N. n. “Par Dieva valstibu paganu starpa. 7. Pakal-Indija,” Latviesu Avi-
zes pielikums Misiones zinas, 29. janvaris 1859: n. n.

96



194

par baptistiem “Seit” runa ka par cilvékiem, kuri nomaldijusies
no kristigas patiesibas.®

Gan M. Hamburgera, gan K. J. fon Beuningena attiecibas
ar pirmajiem baptistiem var uzskatit ne tikai par drosmigam,
bet ari par tadam, kuras veicinaja to, ka pirmie baptisti sanéma
nozimigu teologisku macibu. To, pieméram apstiprina fakts,
ka skolotaja M. Hamburgera piemina socialaja atmina vél bija
dziva 50 gadus péc vina darbibas Ziru skola,'*® apstiprinot, ka
skolotajam M. Hamburgeram ir nozimiga vieta latviesu baptis-
tu historiografija. J. Riss jau 1945. gada rakstita referata atsau-
cas uz skolotaju Hamburgeru.'”! Jaunakas zinas par skolotaja
M. Hamburgera biografiju ir devusas pamatu talakiem péti-
jumiem, ka ari lavusas identificet M. Hamburgera publicétos
rakstus “LatvieSu Avizés”. Var pienemt, ka M. Hamburgers vé-
lgjas ar savu darbosanos savus skolniekus padarit par labakiem
luteraniem, tacu Sie pamudinajumi un mekléjumi ta vieta, lai
baznicai tuvinatos, tos attalinaja.

Kadreizéjo skolnieku saikne ar M. Hamburgeru un vinu sa-
runas ar luteranu macitajiem, kas uzturéja draudzigas attieci-
bas ar viniem, Ipasi macitaju Konradu Jozuu fon Beuningenu,
velésanas iet pie Sveta Vakarédiena bija izmisigi centieni palikt
pie luteriskas baznicas.'®> Vinu polemika, iebildumi bija nevis
pret luteriskas baznicas teologiju, bet tas praktisko lietojumu
ikdienas dzivé. Tapéc var jautat, vai Sie cilveki aizgaja no lu-
teriskas baznicas, lai klatu par baptistiem, vai kluva par bap-
tistiem, jo nebija vairs iespéjams taja palikt. Ieskats K. J. fon
Beuningena saikné ar pirmajiem baptistiem un M. Hamburgera
darba un attiecibas ar saviem skolniekiem, kuri kluva par pir-
majiem baptistiem, lauj secinat, ka So cilvéku nodoms bija at-
saukties uz evangelija paustajiem idealiem, tacu sava laika
Svéto Rakstu skaidrosanas tradiciju un personisku ieskatu dél
tas nebija Istenojams.

Darbu musdienu Latvijas baptisma vadibas konteksta rak-
sturo vardi: vizija, stratégija, misija, draudZu dibinasana,

9% Endija Lucina, Baptisma un luteranisma attiecibas Latvijas teritorija
19. gadsimta, 33.—34. lpp.

100 Janis Inkis, “Jubilejas devita diena — Sarnate un Sise”, 319, 321. lpp.

101 Tervits, Latvijas Baptistu vésture, 37. lpp.

102 Janis Riss, Latviesu baptistu draudZu izcelsands un vinu talaka attisti-
ba, 47. lpp.
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vadiSana, resursu piesaiste, kuri pamata ir saistami ar orga-
nizaciju un tas parvaldiSsanu, un tas ir batisks, jo lauj izver-
tét jauno idejisko virzienu'*® caur M. Hamburgera, K. J. fon
Beuningena un pirmo baptistu dievbijibu. Ir jadoma, vai atski-
riba no 19. un 20. gs. baptistu dievbijibas nav mazinajusies ak-
centi un prasibas, kuras attiecas uz personas religiskas dzives
kvalitati. Sada tvéruma ir ari jadoma, vai pirmo baptistu dievbi-
jibas izpratne, kura tika balstita uz rapém par personas pestisa-
nas drosibu, svétdzivi, atturibu, svetdienas svinésanu, lugSanu
dzivi, Bibeles lasiSsanu un Kristu ka personas dzives centru,'%*
nav aizvietota ar kolektivu, visparinatu dievbijibu, kura atse-
viska individa dzivei un dievbijibai vairs netiek veltita kadreize-
ja uzmaniba. Tas liek domat, cik liela meéra, ieejot 21. gadsimta,
ir noticis idejisks parravums ar 19. gs. latviesu baptistu identi-
tati.’?® Tapéc pirmo baptistu dievbijibas izpratne miasdienu bap-
tistiem ir ne tikai ieskats véstures stunda, bet izaicinajums un
uzdevums rupigak un atbildigik domat par mainigo un nemai-
nigo 21. gs. baptistu draudzu dzive.

Summary

Significance of Michael Hamburger and
Conrad Josua von Beuningen in Latvian Baptism

Baptism as a movement in the territory of Latvia emerged in
the 19" century. Prior to their conversion, early Latvian Baptists
belonged to the FEvangelical Lutheran Churches of Curland
Consistory. The road to Latvian Baptism was not fast but gradual,
spanning across more than ten years from 1847 to 1860. The
origin of Latvian Baptism was established through the interaction
of several factors and individuals. A significant place and role
in establishment of Latvian Baptism belongs to teacher Michael
Hamburger (1824-1896) and Lutheran pastor Conrad Josua von
Beuningen (1820-1898).

195 LBDS vizija. Pieejams: http://www.lbds.lv/par/lbds-vizija (skatits
24.05.2017.).

104 Mihael Hamburger, “Jézus ir ta dzivibas saule,” Latviesu Avizes pieli-
kums, 25. oktobris 1856: n. n.

195 Valdis Teraudkalns, “Latvian Baptist Traditions in Transition,” Reli-
gion, State & Society (Jun. 1999): 224-225.
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Although the first Latvian Baptist and Lutheran reciprocal
polemic in the second half of the 19" century was marked by mutual
intolerance, the goal of this work is to reveal that the origin of
Latvian Baptism was closely connected with the influence of the above
mentioned school teacher and pastor, both of whom represented
Lutheran Church. The first Latvian Baptists by separating from
Lutheran Churches did not separate from the ideals of Christian
life taught within Lutheran Church. On the other hand, the first
Latvian Baptists requested that these ideals of Christian life must
correspond to the daily life. Precisely this requirement was the cause
for mutual polemics, differences in understanding of its meaning,
essence and practical implications. Latvian Baptist historiography
has not emphasized the proper contribution of Lutheran piety
in Latvian Baptism. Therefore, this work deals with this issue,
observing the influence of Michael Hamburger and Conrad Josua
von Beuningen upon the early Latvian Baptism, pointing to the fact
that the origin of Latvian Baptism has more in common with
the 19" century Lutheran Churches than considered before.
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“TRESA CELA” MEKLEJUMOS JEB
ANTROPOZOFIJA KA PASAULES UZSKATS

Janis Krievkalns
Mg. theol., LU Teologijas fakultates absolvents,
privatas vidusskolas “Adazu Briva Valdorfa skola” skolotajs

Ievads

Kops Radolfa Steinera (Rudolf Steiner, 1865-1925) naves ir
pagajusi gandriz 100 gadi, tomér vina revolucionarajam idejam
vél joprojam ir parsteidzosi liela ietekme uz visdazadakajam
misdienu dzives jomam, ipasi uz izglitibu, medicinu, lauksaim-
niecibu un télotajmakslu. Masdienu Vacijas konteksta Steinera
radita antropozofija ir izpelnijusies raksturojumu ka veiksmiga-
ka “alternativa” religija 20. gadsimta.! levérojamais britu rakst-
nieks un filozofs Ovens Barfilds (Owen Barfield, 1898-1997)
par R. Steineru raksta, ka, “salidzinot ne tikai ar saviem laik-
meta biedriem, bet ar visu Rietumu intelektualo vésturi, vina
personibas saturs ir pat parak liels, lai to aptvertu”.? Lidzigus
eksaltétus izteikumus par Steineru var lasit kada amerikanu
antropozofiskas kustibas izdevuma, kas veltits vina 150 gadu
jubilejas atcerei, kur R. Steineru salidzina ar tadiem intelektu-
alajiem milziem ka Aristotelis un Akvinas Toms, uzsverot, ka
arl So géniju darbi ilgu laiku bija aizmirsti un nezinami pla-
sakai sabiedribai.® Ja vina personibas gadijuma meés tiekam

! Stefanie von Schnurbein and Justus Ulbricht, ed., Vilkische Religion
und Krisen der Moderne: Entwiirfe “arteigener” Glaubenssysteme seit der
Jahrhundertwende (Wiirzburg: Konigshausen & Neumann, 2001), 38.

2 Owen Barfield, Introducing Rudolf Steiner. Pieejams: http://southern-
crossreview.org/16/barfield.htm (skatits 10.05.2017.).

3 Frederick Amrine, Discovering a Genius: Rudolf Steiner at 150. Pieejams:
http://www.anthroposophy.org/fileadmin/vision-in-action/being-hu-
man-2011-01-Amrine-Discovering.pdf’ (skatits 14.05.2017.).
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konfrontéti ar neatzitu geniju, tad pamatots ir jautajums, kapéc
par vinu joprojam tik maz intereséjas akadémiska sabiedriba,
nerungjot par plasaku atzinibu. Viennozimigu skaidrojumu $a-
dai situacijai nav iespéjams sniegt, un liela méra tas ir saistams
ar pasa Steinera daudzskautnaino personibu un loti plago inte-
reSu loku, kas biutiski parsniedz musdienu konvencionalos ste-
reotipus par akadémiska darba veicéju, kurs specializéjas kada
noteikta specialitaté. Steiners ar grutibam iederas tadas kate-
gorijas ka izglitibas darbinieks, makslinieks, filozofs, publiskais
intelektualis, teologs, veésturnieks, kultiras kritikis, garigais
skolotajs, jo neviena no tam pilniba nespéj atklat vina darbibas
mérogus. Kad 1925. gada Steiners mirst, vina vards ir pietieko-
$i atpazistams Vacijas sabiedriba. Attieksme pret vinu svarstas
no apbrinas lidz klajam naidam, bet visbiezak ir sastopams ap-
jukums, tomér par vina personibas statusu liecina tas, ka vina
nekrologus publicé visi lielakie Vacijas laikraksti un zina par
vina navi paradas pat “New York Times” izdevuma, kur vins
tiek apziméts ka “Dr. Radolfs Steiners, Teozofs™. Mistikis un
okultists, ezoteriskais skolotajs, antroposofiskas kustibas dibi-
natajs, sie ir apziméjumi, kuri raksturo vina publisko télu vina
razenakaja dzives posma un dominé ari péc vina naves.

Ari Latvija Steinera vards nav svess. Seit ir sastopamas gan
vina inspirétas valdorfpedagogijas iniciativas, gan antropozofas
medicinas prakses, gan biodinamiskas lauksaimniecibas pie-
meri, ka arl “Camp Hill” iniciativas personam ar ipasam vaja-
dzibam, turklat Latvija darbojas ari Antropozofiska biedriba.®
Steinera vardu atpazis jebkurs, kurs ir méginajis padzilinati in-
tereséties par musdienu Rietumu ezoteriku un okultismu. Vina
nozimigakie darbi ir tulkoti un izdoti ari latviesu valoda.

Neskatoties uz plaso spektru, kur R. Steinera idejas ir radu-
Sas praktisko lietojumu, vina teorétiski zinatniskie un filozofis-
kie darbi akadémiskajas aprindas lidz $§im nav guvusi plasaku
ievéribu. Gadijumos, kad vina idejas tomeér noklast uzmanibas
centra, tas vienmér rada kaisligu kontraversiju. Nekritiska
vina sekotdju pasidentifikacija ar vina idejam parasti sastopas

4 Peter Staudenmaier, The Higher Worlds meet the Lower Criticism: New
Scholarship on Rudolf Steiner. Pieejams: http://correspondencesjournal.
com/volume-3/ (skatits 01.02.2017.).

5 Latvijas Antropozofiska biedriba oficiali registreta un darbojas kops
1997. gada, un tas aktivitatém var sekot: http://www.antroposofija.lv/lv.
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ar iznicinosu kritiku no akadémiskas pétniecibas puses. Tapéc
rodas iespaids, ka Steinera konceptualas pasaules izpratné kom-
promiss nav iesp&jams.®

Riadolfa Steinera personiba un idejas veidojas laika, kad Rie-
tumu civilizacija piedzivoja strauju tehnologisku progresu un
lielai dalai cilvéku bija jamaina ierastais dzivesveids un vértibas,
aizvien dzilak integréjoties jaunaja tehnokratiskaja sabiedribas
modeli vai ari meklgjot jaunus eksistences veidus. Zinatniskajam
pasaules skatijumam klastot par valdoso ideologisko nostadni,
tika radita ilaizija par drizu visu eksistencidlo jautajumu atrisina-
Sanu ar zinatniska empirisma palidzibu. Lielaka dala zinatnieku
savu uzmanibu vérsa materialas eksistences virziena, meklgjot
gan dabas, gan socidlo paradibu materialos célonus, bet Steiners
sadu zinatnisko entuziasmu vérsa garigas pasaules virziena, uz-
skatot, ka istas atbildes uz eksistences un materialas pasaules
miklam ir meklgjamas tiesi metafiziskaja joma. Steinera biogra-
fija liecina par dzilu vina pasidentifikaciju ar bagato vacu kulta-
ras mantojumu — gan ar romantisma tradiciju, ipasi Gétes perso-
na, gan ar vacu idealisma filozofisko tradiciju, kas, neskatoties
uz vina vélako aizrausanos ar modernajam Nices parcilveka un
Steinera anarhisma idejam, vienmér ir palikusi ka vina pasau-
les uztveres pamats. Vina dzives posms, kas klast par radosaja
zina visproduktivako un aktivako, ir saistits ar teozofisko ideju
aprobaciju un talaku popularizésanu, kas liela méra ir saistams
ar tadiem intelektualiem eksperimentiem un meklgjumiem, kuru
realizacija vairs nav bijusi iespéjama konvencionalo akadémisko
institatu konteksta. Meklgjot savu individualo celu, Steiners rada
alternativu izpétes disciplinu — antropozofiju. Tai ir sava noteik-
ta metodologija un pasaules uzskats, kas pretendé uz universalu
zinasanu iegtsanu, kuras batu noderigas gan moderna laikmeta
cilveka ikdienas dzive, gan turpméaka personibas attistiba.

“Tresais cels”

Si raksta nosaukuma ietvertais jédziens — tresais cel$ — ir ja-
saprot ka metafora, kas pozicioné R. Steinera izveidoto antro-
pozofiju ka méginajumu attistit jaunu pasaules uzskatu, kura

6 Ullrich Heiner, Rudolf Steiner (1861-1925). UNESCO International
Bureau of Education. Pieejams: http://www.thebee.se/comments/articles/
ullrichl.html. (skatits 16.05.2017.).
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tiktu apvienoti zinatniskas un religiskas doméasanas elementi.
Antropozofija ka treSais cel$ §1 raksta konteksta tiek sapras-
ta nevis ka aktuali esoso antropozofo kustibu darbiba pasau-
18, to idejas vai teksti, bet gan ka vizija, ko savos darbos pie-
dava pats R. Steiners. Sis jautdjumu tiks apskatits, balstoties
uz Steinera apgalvojumiem, kuros vins méginajis reflektét un
definét antropozofijas vietu sava laika kultirtelpa. Nemot véra
plaso tekstualo korpusu un lielo kontekstu daudzumu, kuros
skarts jautajums par antropozofijas identitati, Saja apskata tiks
ieklauti tikai divi teksti, kuros ir fiksétas divas lekcijas, kas vel-
titas antropozofijas pasrefleksijas jautajumiem.” Sajas lekcijas
Steiners uzruna Antropozofiskas biedribas biedrus saistiba ar
jaunas Géteanuma ékas® celtniecibu un mégina atbildét uz da-
zadiem parmetumiem, kas vérsti kustibas virziena, vienlaicigi
defingjot antropozofijas galvenas nostadnes. Atbildot uz parme-
tumiem, Steiners raksturo antropozofijas attiecibas gan ar zi-
natni, gan ar religiju.

Antropozofija un zinatne

Jautajums par religijas un zinatnes attiecibam ir bijis aktu-
als jau no pasiem zinatniskas revolacijas sakumiem 17. gs., un
§im jautajumam ir veltits daudz uzmanibas Rietumu intelektu-
alas véstures gaita, un viss liecina par to, ka Sai diskusijai nav
paredzams tik drizs gals.® R. Steinera un antropozofijas gadi-
juma jautajums par religiju un zinatni ir aktuals divu iemes-
lu del. Pirmkart, savos darbos Steiners atkartoti apgalvo, ka
antropozofija ir gara zindtne, kas nodarbojas ar nematerialas

" Lekeijas ir nolasitas Bazele 1916. gada 11. janvari un 16. oktobri. Sajé
raksta ir izmantots anglu tulkojums: Rudolf Steiner, Mission of Spiritual
Science and of Its Building at Dornach. Pieejams: http://wn.rsarchive.
org/Lectures/GA035/English/HJHS1917/19160111p01.html (skatits
20.05.2017.), Rudolf Steiner, Human Life in the Light of Spiritual Science.
Pieejams: http://wn.rsarchive.org/Lectures/19161016p01.html’ (skatits
20.05.2017.).

Steiners 1910.-1922. gada pats projektéja un vadija Géteanuma (Das
Goetheanum) — antropozofijas centra un vienlaicigi arl templa, “bri-
vas augstakas garigas macibas skolas” — celtniecibu Dornaha, Sveice.
1923. gada Jaungada nakti éku nodedzinaja, tacu Steiners izveidoja jau-
na Geteanuma maketu, kuru uzcéla jau péc vina naves.

Viens no citetakajiem pétijumiem par religijas un zinatnes attiecibu
vesturi: John Hedley Brooke, Science and Religion: Some Historical
Perspectives (Cambridge: Cambridge University Press, 1991).
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pasaules izpéti, kura tradicionali ir uztverta ka religijas kom-
petence, vienlaicigi kategoriski atsakoties saukt antropozofiju
par religiju.’® Savukart antropozofijas kritiki ar lielu vienpra-
tibu liedz tai zinatnes statusu, vienlaicigi piedévéjot tai netra-
dicionala religiska kulta iezimes.!'! So antropozofijas situaciju
misdienas trapigi raksturo $adi izteikumi: “Antropozofija me-
todologiski neiederas religiskas ticibas sféra un ontologiski ir
nesavienojama ar dabaszinatnu fizikalismu, un ka tada nekad
nevareés ieklauties ne viena no kategorijam. Tas marginala no-
zime akadémiskajas aprindas ka intelektualajam pabérnam ir
ierasta un iepriek$ nolemta konfliktam. Tas apologéti ir izve-
lgjusies noteiktas nisas praktiskaja dzivé un, tur iesaknojoties,
ir guvusi zindmu sabiedribas atzinibu un sanémusi uzmundri-
najumu no labu vélosiem kritikiem turpinat savas antropozofija
bazétas prakses, bet V1en1a1c1g1 atmest savdabigo pasaules uz-
skatu un, ja iesp&jams, pasu Radolfu Steineru.”’? Sajas rindas
ir ietverts butisks jautajums par a}ntropozofljas nozimi un vietu
misdienu pasaules aina. Vai R. Steinera gadsimtu vecam ide-
jam ir tikai kultarveésturiska vértiba un to sekotaji ir sapnotaji,
kas aizkavéjusies 19. gs. ezoterikas pasaulé, vai tomér $im ide-
jam ir kada nozime ari musdienas? Vai pats R. Steiners ir tikai
viens no daudziem sava laikmeta bérniem, kas radijis savdabigu
religisku kustibu ar pseidozinatniskam pretenzijam?

Pats Steiners savu intelektualo misiju ir defingjis ka mégi-
najumu “Atkal apvienot zinatni un religiju. Atgriezt Dievu at-
pakal zinatné un dabu atpakal religija. Tada veida bagatinot
gan makslu, gan dzivi”.® Saja formuléjuma atklajas butiska
vina doméasanas un personibas Skautne, kas parasti rada liela-
kas diskusijas starp vina sekotajiem un kritikiem, kuri mégina

10 “Gara zinatne necensas izveidot jaunu religiju vai religisku sektu. Ta cer
paveikt tos uzdevumus, ko izvirza musdienu kulturas garigas vajadzi-
bas.” Rudolf Steiner, Anthroposophy and Christianity (Spring Valley, NY:
Anthroposophical Press, 1985), 1.

Visplasakais kritiskais materials par antropozofiju un ar to saistitajam

aktivitatem ir atrodams tiessaiste. Pieejams: http://www.waldorferitics.

org/articles.html.

Marcelo da Veiga, A new paradigm in dealing with anthroposophy. Pie-

ejams: http://www.rosejourn.com/index.php/rose/article/viewFile/193/204

(skatits 12.04.2017.).

13 Edouard Schuré, The Personality of Rudolf Steiner and His Develop-
ment. Pieejams: http://wn.rsarchive.org/Books/GA010/GA010a/English/
HR1960/personality.html (skatits 13.04.2017.).

11

12
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attiecinat vina idejas uz kadu no kategorijam, pieméram, reli-
giju vai zinatni, bet aizmirst to, ka vienadojuma zinatne un re-
ligija Steiners ievieto jédzienus “maksla” un “dzive”. No teikta
var secinat, ka religijai un zinatnei ir jakalpo augstakam meér-
kim, kas ir cilvéka dzive, savukart maksla ir cilvéka gara dzives
augtaka izpausmes forma. Tapéc galvenais jautajums, kas tiks
apskatits $aja raksta, ir, ko nozimé Dieva atgriesana zinatné un
dabas atgriesana religija Steinera izpratne.

Uzsakot jebkadu dialogu ar Steinera tekstiem, vienmeér ir
jaatceras, ka garigie fenomeni, par ko vins runa, tiek uztverti
ka reali eksistéjosi. Siiemesla dé] vins$ biezi ir izpelnijies tadus
apziméjumus ka naivais realists vai esencialists. Masdienu zi-
natnes filozofija domingjosais pozitivisma virziens noliedz jeb-
kada veida esencialismu, ar ko tiek saprasta jebkura filozofija,
kas mégina sevi balstit uz absoliatas patiesibas pamatiem, vis-
biezak to attiecina tiesi uz idealisma filozofiju (Platonu, Heégeli,
Sellingu u. c.). Jaunako laiku filozofija, ipasi kritiskais raciona-
lisms ar Karla Popera epistemologisko pieeju, iestajas par radi-
kalu esencialisma noliegumu, balstoties uz zinatnisko domasa-
nu, kas meklé empirisko pamatojumu jebkurai teorijai. Sekojot
§im principam, jebkurai teorijai ar laiku ir jatiek noraiditai,
paradoties jauniem pieradijumiem, kas principa atstaj jebkuru
jautajumu atvértu kritikai. Saskana ar Poperu $ads princips ir
nepieciesams, lai nodrosinatos pret dogmatismu, tiraniju un fa-
natismu, kas paradas tad, kad domineé viena absolata patiesiba,
kas paréjos viedoklus automatiski padara par nepatiesiem. Lai
ar1 Popera nostaja ir tikusi kritizéta, tomér ta joprojam dominé
ka misdienu zinatniskuma etalons.* Skatoties no $adas moder-
nas zinatnes perspektivas, ir loti grati atrast pozitivus antro-
pozofijas un zinatnes saskarsmes punktus. Neskatoties uz to,
misdienu antropozofu vidé ir atrodamas atseviskas iniciativas,
kas tomér meégina reabilitét antropozofiju ka zinatni vai vis-
maz pardefinét antropozofijas un zinatnes attiecibas.’® Pirms

4 Jost Schieren, The scientific credibility of anthroposophy. Pieejams: http://
www.rosejourn.com/index.php/rose/article/view/77 (skatits 12.04.2017.).

1> Ka redzamaka iniciativa ir minams interneta zurnals “RoSE: Research
on Steiner Education” (pieejams: http://www.rosejourn.com/index.php/
rose/index), kas pozicioné sevi ka akadémisku izdevumu, kura galvena
uzmaniba tiek pieversta tiesi Steinera inspirétas izglitibas sistémas
jautajumiem, tomer gandriz katra izdevuma ir atrodami raksti arl par
antropozofijas un zinatnes attiectham.
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apskatit to, kadas $is iespéjamas attiecibas varétu but, svari-
gi ir palukoties, ka pats Steiners izprot antropozofijas lomu:
“Antropozofija ir zinasanas, kas piemit garigajai cilvéka butnei
jeb gara cilvékam. Sis zindSanas ir saistitas ne tikai ar cilvéku,
bet ar visu, ko gara cilvéks var uztvert garigaja pasaulé, lidzigi
ka fiziskais cilvéks uztver lietas materialaja pasaulé. Ta ka §i
otra cilvéciska butne jeb iek$gjais cilvéks ir gariga butne, zina-
Sanas, ko ta iegist, var saukt par Gara zinatni.”*

Lielaka probléma, ar ko saskaras Steiners, popularizéjot sa-
vas idejas, bija terminologijas jautajumi. Viena no vina domasa-
nas un publiskas uzstasanas, un ari rakstiSsanas iezimém bija
loti briva attieksme pret valodas lietojumu. Tas nozimé nevis
to, ka vins pieskira vardiem savas brivi izdomatas nozimes, bet
gan to, ka katra atseviska konteksta vins centas atlasit tos je-
dzienus, kas vislabak varétu attélot vina domas.” Jédziens gara
zinatnes (Geisteswissenschaften) ir visizaicinoS$akais, jo vacu
19. gs. kultartelpa tam bija pieskirta loti konkréta nozime:
“Musdienas ar jédzienu “gara zinatne” ir pienemts apzimét gan
véstures zinatni, gan politisko ekonomiju, estétiku un religijas
filozofiju. Més lietojam $o jédzienu, bet izmantojam to citadaka
nozimé. Més ar So jédzienu saprotam kaut ko realu un eksisté-
josu, turpreti paréjie, kas masdienas runa par vésturi, politisko
ekonomiju u. c. ka par gara zinatném, izskidina garu abstrak-
tas idejas.”® 5

Var secinat, ka Steiners skaidri atdala antropozofiju no tas
akadémiskas jomas, ko misdienas médz dévét par humanitara-
jam zinatném, un atklaj savu negativo attieksmi pret intelektu-
alizacijas tendencém $aja joma. Ja mégina visparinat Steinera
attieksmi pret humanitarajam zinatném tradicionalaja izprat-
né, var izvirzit hipotézi, ka, lietojot jédzienu “zinatne”, vins to
vairak attiecina tiesi uz dabaszinatném (Naturwissenschaften).
Un ari antropozofija tiek konstruéta ka So zinatnu dubultnieks,
jo par pamata metodi tiek uzskatita novérojumu veiksana, ne-
vis darbs ar abstraktiem jédzieniem.

6 Rudolf Steiner, The Mission of Spiritual Science and of its Building at
Dornach. Pieejams: http://wn.rsarchive.org/Lectures/GA035/English/
HJHS1917/19160111p01.html (skatits 20.05.2017.).

7 Tbid.

18 Thid.

106



Ka vel viens problematisks aspekts ir japiemin pats zinasa-
nu jédziens, jo Steiners savos darbos un lekcijas biezi izmanto
jédzienu gnosis, kam ir loti plass semantiskais lauks, kas sais-
tits gan ar noteiktu filozofisko skolu darbibu antika laikmeta
norieta perioda, gan ar moderno laiku ezoteriskajam tradici-
jam. Méginajumi antropozofiju pieskaitit ja ne pie gnostiskas
tradicijas, tad vismaz pie domasSanas veida ir sastopami arl
musdienas.'® Steinera atbilde uz $o apgalvojumu ir noraidosa:
“Ja gara zinatnes jeb antropozofijas izpétes objektus aplako ti-
kai no arpuses, var rasties iespaids, ka tie atgadina tos pasus
objektus, kas intereséja gnostikus kristietibas pirmajos gadsim-
tos. Bet tas, kurs$ patiesam sapratis, kas ir miisu gara zinatne,
atklas, ka ta lidzinas “Gnosis” tikpat liela méra, ka muasdienu
dabaszinatne lidzinas 8. vai 6. gs. dabaszinatnei. Tik tieSam,
lidzibas var atrast starp jebkuram lietam, ja vien pietiekami
daudz atskiribu tiek atmests. Ta, pieméram, var teikt, ka “Si
gara zinatne, §1 antropozofija vélas zinat pasauli gariga veida.
Ari gnostiki vélgjas zinat pasauli gariga veida. Tapéc gara zi-
natne un “Gnosis” ir viens un tas pats”.”*

Zinama méra Steineru pasu varétu pieskaitit pie gnostiskas
tradicijas masdienu protokritikiem, jo vins uzrada galveno pro-
blému, ar ko saskaras gnosticisma pétnieki masdienas.?' Ta ir
ipasa mitologiska pasaules uztvere, kura raksturiga sim doma-
Sanas veidam un kura ir grati iejusties ar musdienu racionalo
pasaules uztveri. Tomér galvena iezime, kas at$kir antropozo-
fiju no 2. gs. gnosticisma, ir attieksme pret materialo pasauli.
Gnostikiem ta ir izteikti negativa, bet Steiners parstav radi-
kali pretéju poziciju: “Ko dabaszinatne véléjas sasniegt dabas

1% Ullrich Heiner, Rudolf Steiener (New York: Bloomsbury Academic, 2014),
58-62.

20 Rudolf Steiner, The Mission of Spiritual Science and of its Building at
Dornach. Pieejams: http://wn.rsarchive.org/Lectures/GA035/English/
HJHS1917/19160111p01.htm] (skatgts 20.05.2017.).

Viens no labakajiem ekspertiem Steinera un gnosticisma jautajumos
Dzefrijs Ahems (Geoffrey Ahem), atsaucoties uz Hansa Jonasa tézi par
loti specigajam analogijam, kuras var saskatit 2. gs. gnosticisma, Hei-
degera eksitencialisma un vina lidzgaitnieku domasana, apgalvo, ka
antropozofijas gadijuma nav noverojams gnostiskas metafiziskais pa-
mats, 11dz ar to taja ir daudz mazak nihilisma, bet vairak izpauzas vacu
modernisma elementi. Geoffrey Ahem, “Gnosis and the Rudolf Steiner
movement (Anthrophosophy),” Religion Today. Vol. 2(1985): 10.
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noslépumu skaidrojumos un interpretacija senak, to tagad gara
zinatne grib paveikt garam un dvéselei musdienas. Pasa sava
butiba gara zinatne vélas bat nekas vairak dvéseles un gara
dzivei, ka dabaszinatne aréjas pasaules dzivei. Tas, kurs tic,
ka miuisu gara zinatnei ir kas kopigs ar seno “Gnosis”, ignoré to
faktu, ka lidz ar dabaszinatnu attistibu kaut kas jauns ir iena-
cis cilvéces mentalaja evolicija. Sijauna elementa iespaida gara
zinatnei ari ir jabut kaut kam jaunam garigo pasaulu izpété.”

Steiners nenoliedz dabaszinatni un necensas ar to konku-
rét, tacu norada uz atSkiribam izpétes objektos, vienlaicigi uz-
radot lielako musdienu cilvéka probléemu — loti straujo progresu
materialas dzives joma, bet nespéju par So progresu adekvata
veida reflektét. Rezultata par galveno izzinas metodi ir kluvis
empirisms, kas versts cilveka izpétes virziena un var sniegt
informaciju tikai fiziski novérojamo procesu robezas. “Gara
zinatne parada to, ka cilvéka uztveres spéjas, kas tiek izman-
totas ikdienas dzivé un ari ierastaja zinatnes joma, nav speji-
gas ielauzties garigaja pasaulé. Saja jautdjuma gara zinatne
ir pilniga saskana ar noteiktu dabaszinatnu nozaru viedok-
li. Tikai dabaszinatne neapzinas noteiktas cilvéka spégjas, kas
vina atrodas latenta stavokli, bet ar potencialu tikt attistitam.
Musdienas ir gruti runat par Sim spé&jam, jo parsvara tas tiek
saistitas ar noteiktu cilvéka slimibu. T4, pieméram, masdienas
daudz runa par cilvéka spéjam iegit noteiktas paranormalas
spéjas, un dabaszinatnieks tam piekritis, tacu tikai tadel, ka
citkart normala nervu sistéma un smadzenes ir slimas un dar-
bojas arpus normala rezima.”?3

Ar Siem apgalvojumiem Steiners neparprotami parada savu
skeptisko nostaju pret tadu strauji attistosos zinatni ka psiholo-
gija, kur ari sak dominét ideja par to, ka cilvéka garigos proce-
sus pilniba nosaka vina fiziska kermena procesi.

“Gara zinatnes izpétes metodei nav nekada sakara ar cilve-
ka dvéseles spekiem, kameér tie ir saistiti ar vina kermena or-
ganismu. Ja apgalvo, ka gara zinatne balstas uz zinama veida
askeétisku praksi vai noteikta veida stimulétas nervu sistémas
rezultata iegitam zindSanam vai ari ta ir garigu elementu

22 Rudolf Steiner, The Mission of Spiritual Science and of its Building at
Dornach. Pieejams: http://wn.rsarchive.org/Lectures/GA035/English/
HJHS1917/19160111p01.html (skatits 20.05.2017.).

2 Tbid.
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izsaukSana aréja fiziska forma, — visi $adi apgalvojumi ir loti
nepatiesi. Tas, kas gara pétniekam ir jadara, lai iegitu spéjas
ielukoties gara pasaulé, ir saistits tikai un vienigi ar vina gara
un dvéseles procesiem. Tas nekada veida nav saistits ar izmai-
nam kermeni vai slimibas raditam vizijam.”*

Antropozofiju var definét ka zinasanu iegtisanas celu, kas ir
balstits uz personibas attistibas procesu, kura cilvéks ir iesais-
tits ka veselums, turklat iegatas zinasanas nav abstrakcijas, ko
var izmantot, lai saprastu vai kontrolétu dabu, bet drizak intui-
tivs ieskats pasaules ka vienota veseluma dzivé un evolicija.

“Ar dveéseles vingringjumu palidzibu gara pétnieks nostada
sevi tada pozicija, ka vina darbojas ne tikai apzinata logika, bet
dziva logika. Logika pati klast par dzivu batni vina. Tada veida
vin§ ir satvéris kaut ko dzivu un aizraujo$u sevi nedzivu kon-
cepciju vieta. Kad gara izpéte vienlaicigi acim skatama fiziska
kermena eksistenci pienem ka éteriska kermena eksistenci, ar
to netiek domats kaut kas vienkarsi iztélots, bet gan tas, ka
cilvéks, attistot logisko doméasanu sava iek$éja dzive, sak apzi-
naties otru cilvéku sevi [..] Tad més pamanam, ka cilveka dzi-
vo patiess savu domu un darbibu novérotajs. Tas vairak nav ne
tels, ne telains izteiciens, bet ta ir realitate.””

Steiners uzsver, ka ari gara zinatné tiek izmantots noteikta
veida empirisms, kas izpauZas ka domasanas verosana. Tomer,
lai cik pamatoti $ads apgalvojums skanétu Steinera piedavataja
konteksta, ja skatas uz to kritiski, var secinat, ka $is pretenzi-
jas uz empirismu ari balstas tikai uz pienémumu. Tajos brizos,
kad vins tiek konfrontéts ar jautdjumu par otra iekséja cilve-
ka eksistences pieradijumiem, parasta atbilde ir apelacija pie
labas gribas pienemt to ka faktu bez pieradijuma jeb pienemt
esencialista skata punktu, lai pienacigi varétu novertét iekséeja
vérojuma procesa rezultatu. Turklat empiriskie dati, kas kal-
po par pieradijumu pieredzei, tiek nemti no subjekta pasa do-
masanas, rezultata iegustot kaut ko lidzigu personiskai grék-
stidzei.?® Pats Steiners sava autobiografija atzist, ka vinam nav

24 Rudolf Steiner, The Mission of Spiritual Science and of its Building at
Dornach. Pieejams: http://wn.rsarchive.org/Lectures/GA035/English/
HJHS1917/19160111p01.htm] (skatits 20.05.2017.).

% Tbid.

26 Jost Schieren, The scientific credibility of anthroposophy. Pieejams: http://
www.rosejourn.com/index.php/rose/article/view/77 (skatits 12.04.2017.).
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lidz galam izdevies formulét zinatniski akceptéjamu metodi
gara pasaules piekluvei: “Pat Sodien esmu palicis ar sajutu, ka,
ja nebuitu Seit aprakstito skérslu, mani centieni nodrosinat celu
uz gara pasauli ar zinatniskas doméasanas palidzibu batu izra-
dijusies veiksmigaki.”?"

Apkopojot ieprieks apskatitos apgalvojumus, var secinat, ka
antropozofijas pretenzijas uz zinatniskumu musdienu izpratné
var tikt viegli apstridétas. Cel§, ko piedava Steiners, ir vairak
individualas introspekcijas un meditacijas apvienojums, tomeér
neatbildéts ir galvenais jautdjums: vai vinam ir izdevies at-
griezt Dievu zinatné? Ja ar Dieva jédzienu saprot metafizikas
ka izpétes lauka aktualizésanu, tad atbilde ir drizak negativa.
Bet, ja ar $o jédzienu saprot morales jautajumu aktualizéSanu
zinatnes lauka, tad atseviskas pozicijas Steinera viedoklim var
biit nozime. Steiners, vél jauns badams, formul&jot savu zinat-
nes teoriju darba “Teozofija”, ka galveno zinatnes mérki izvirza
moralo labumu. Acimredzot vins ir vélgjies savu filozofiju vei-
dot nevis ka kartéjo sava laika epistemologisko teoriju, bet gan
ka plasaku skatijjumu uz cilvéka dabu kopuma. Vina agrinie
darbi ir vérsti uz cilvéka identitates atklasanu un vina perso-
nibas eksistencialas vértibas paaugstinasanu, ko nopietni ap-
draud modernéas zinatnes un tehnologijas progress. Personibas
emancipacija ir Steinera galvenais meérkis, tapéc vina refleksi-
jas par zinatnes dabu ir vairak saistitas ar zinatnes étiku, nevis
teoriju.?® Antropozofijas gadijuma més varam runat par episte-
mologisko metodi, ko var dévét par universalo lidzdalibas zina-
sanu kultaru (“universal culture of participatory knowledge”),
kas balstita uz étisku attieksmi pret visu dzivo. Sis kultiras
galvenas aksiomas ir “Vérosana, nevis izskaidrosana; domasa-
na, nevis vértéSana; aprakstiSana, nevis interpretéacija; objek-
tivitate un ciena, nevis pastaisnums un egoisms; zinatkare un
atvértiba, nevis visziniba un bezrupiba”.?®

Ideju par jebkuras cilvéeka domas fundamentali étisko rak-
sturu var uzskatit par galveno Steinera domagsanas vadmotivu.

27 Rudolf Steiner, The Story of My Life. Pieejams: http://www.wn.rsarchive.
org/Books/GA028/TsoML/GA028_index.html (skatits 20.03.2017.).
Hartmut Traub, Reconciling philosophy and anthroposophy in the works of
Rudolf Steiner — obstacles and possible ways round them. Pieejams: http://
www.rosejourn.com/index.php/rose/article/view/163 (skatits 23.03.2017.).
29 Tbid.

28
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Antropozofija un religija

Lai varétu pilnvértigi runat par Steinera attiecibam ar re-
ligiju, lieldkais izaicindjums ir noskaidrot, kadu saturu vins
ir ieklavis $aja jédziena. Savos darbos Steiners nesniedz eks-
plicitu religijas definiciju, tapéc butisks vienmeér ir konteksts,
kada religijas jédziens tiek lietots. Visbiezak un izvérstak reli-
gijas jédziens paradas teksta “Kriestietiba ka mistisks fakts”,
kur Steiners nodala tautas religiju no elites jeb iesvétito reli-
gijas, kas tiek asociéta ar mistérjju kultiem, no ka var secinat,
ka religija tiek izprasta ka noteikts socials un kulta fenomens.
Runéjot par Platona pasaules uztveri, Steiners apgalvo, ka vina
skatijums uz pasauli péc savas butibas ir religija: “Platona pa-
saules koncepcija tiecas uz tadas sapratnes veidu, kas péc savas
dabas ir religija. Ta piedava pacelt cilvéka izzinu augstakaja 1i-
meni, kadu spéj sasniegt cilvéka jatas. Platons izzinas procesu
atzist tikai tad, ja tas pilniba spéj apmierinat cilvéka jutas. Tad
tas vairs nav télos atveidotas zinasanas, bet dzives saturs. Tas
ir augstakais cilveks cilveka.”s°

No citéta var secinat, ka religiju Steiners izprot ari ka no-
teiktu izzinas veidu, kam ir saistiba ar cilvéka emocionalo un
jutu dzivi. No pasa Steinera autobiografijas var secinat, ka reli-
giskam jatam ir bijusi svariga nozime vina attistiba. Taja pasa
laika vinpam nav izveidojies veiksmigs kontakts ar sava laika
religiskajam institacijam. Sekojot sava laikmeta garam, vin$ ir
kritisks pret tadu religijas izpratni, kas paredz aklu ticibu un
sekosanu religiskajam autoritatém. Vina eksplicitajos apgalvo-
jumos par religiju var nojaust atturigu attieksmi pret cilveka
religiozitates izpausmém: “Kas ir religija? Religijas saturs iz-
aug no cilveka gara. Tomer cilvéka gars nevélas pats sev atzit So
faktu. Cilveéka batne sevi paklauj sevis pasa raditiem likumiem,
bet uzskata tos par svesiem. Vin§ pats sevi nostada par vald-
nieku par sevi. Katra religija iestada cilvécisko Es par pasaules
valdnieku. Religijas esamiba balstas uz to, ka ta neapzinas so
faktu. Ta uzskata par atklasmi no arpuses to, ko patiesiba ta
atklaj pati sev. Cilvéka biitne vélas atrasties pasaules centra,
bet vins neuzdrosinas pasludinat sevi par radibas kroni. Tapéc

30 Rudolf Steiner, Christianity as mystical fact. Pieejams: http://wn.rs-
archive.org/Books/GA008/English/RPC1961/GA008_index.html (skatits
15.04.2017.).
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vins izdoma dievus péc sava téla un lauj tiem parvaldit pasauli.
Kad vins doma $ada veida, vins doma religiski.”®!

Tomer, neskatoties uz sadu skeptisku nostaju pret parasta
cilveka religiozitati ka noteikta veida nepilnibu individa pasap-
zina jeb pasrefleksijas truokumu, kura dél rodas vajadziba péc
kadas arpus cilveka esoSas metafiziskas bitnes eksistences,
Steineram religijas fenomens ir svarigs faktors pilnvértigai
cilveka dzivei. Tradicionali religija ir bijusi ta joma, kas ir no-
drosinajusi cilvekus ar atbildéem uz lielajiem jautajumiem par
dzives un pasaules jégu. Turklat, apskatot cilvéces vésturi, var
redzét, ka religijas ka vésturiski fenomeni ir noteikta bridi dzi-
musas un ari noteikta bridi mirusas vai transforméjusas. Tas
liela méra ir bijis saistits ar to, vai konkréta religiska forma un
saturs ir spéjusi sniegt atbildes uz noteikta laikmeta cilvéka
butiskakajiem jautajumiem. Rietumu civilizacija ir veidojusies,
balstoties uz to vésti, ko tas cilvékiem ir sniegusi kristietiba
vairaku gadu simtu laika, tomeér 19. gs. var uzskatit par zina-
mu lazuma punktu, kura kristietiba ka doming&josa pasaules
religija ir saskarusies ar situaciju, kura uz cilvéces uzdotajiem
jautajumiem ta nespéj rast adekvatu atbildi, un liela meéra tas
ir saistits ar zinatnes ka konkurenta izaicinajumu. Steiners loti
skaidri izjuta So situaciju, tomeér vienlaicigi vin§ apzinajas, ka
zinatne nespés sniegt vélamas atbildes: “Cilvéka dzive ir baga-
tinata ar iespéjam vaicat Sos jautdjumus Sodien. Dabaszinatnu
joma tie paliek tikai jautajumi. Cilvéki, kas dzivoja 19. gs., pat
izglitotie cilveki, nepievérsa pietiekosi lielu uzmanibu tam. Vini
ticgja, ka sapem atbildes uz noteiktdm miklam, kaut gan pa-
tiesiba bija nepiecieSsams no jauna parformulét jautajumus. Sie
jautajumi tagad tiek uzdoti mums. Tie ir klatesosi cilveka dveé-
sele, tikko individs saskaras ar dzives faktiem un tie pieprasa
atbildes.”*

Kas ir Sie jautajumi, kuri no jauna tiek uzdoti? Tie ir jauta-
jumi par cilvéka dzives nozimi un vietu pasaulé, kura tagad val-
da jaunatklatie objektivie fizikas likumi, kas vairak nepielauj
tradicionalo dieviskas providences klatbutni pasaulé. Cilvéks

31 Rudolf Steiner, Individualism in Philosophy. Pieejams: http://wn.rs-
archive.org/Articles/GA030/English/MP1989/IndPhi_index.html (skatits
15.04.2017.).

32 Rudolf Steiner, Human Life in the Light of Spiritual Science. Pieejams:
http://wn.rsarchive.org/Lectures/19161016p01.html (skatits 20.05.2017.).
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ir tikai viens no objektiem citu bezgaligo fizikalo objektu sai-
me, kuri paklauti bezpersoniskai célonsakaribu kédei. Tapéc
ari izpratne par sevi tam ir javeido saskana ar So likumsaka-
ribu; rezultata veidojas situacija, kuru Steiners raksturo $adi:
“Spekiem, kuri mums piemit, bet nerod pielietojumu, ir loti pa-
ralizgjoss efekts uz mums. Ilgstosa §is sajutas, ka dala no masu
dveseles ir paralizéta, klatesamiba palénam rada vienaldzibu
un zinamu apatiju pret religiskajam emocijam. [..] Vienaldzibas
stavoklis pret dvéseles vajadzibam ir paciesams tikai tik ilgi,
kamér cilvéka interesi aizrauj kads cits faktors, kas ir spéjigs
aizénot §is vajadzibas. Tomér $ interese ar laiku pazid. Sada
interese var ilgak noturéties tiem individiem, kas ir tiesi aiz-
ravusies ar parsteidzoSajiem zinatnes atklajumiem, bet ari Sis
resurss ar laiku izsiks. Un tad, sekojot vienaldzibai par dvéseles
dzivi, parnems apatija ari par aréjo dzivi. Prieks dzivé un darba
bts atnemts. Dzive tiks izjusta ka apgriatinajums.”?

Viena no dabaszinatnu progresa galvenajam blakus para-
dibam ir dzives jeb dzivibas reducésana uz fizikalajiem proce-
siem. Cilvéce, integréjot sava eksistences lauka tehnologijas,
arvien biezas sastopas ar jautajumu par pasidentifikaciju, jo,
atrodoties automatizétu masinu un maksligi veidotas vides ie-
lenkuma, rodas vélme ari par sevi reflektét ka par sada meha-
niska procesa subjektu. Rezultata ari pati dzive tiek izprasta
ka mehéanisks process, kura ari cilvéka emocijam ka dzivibas
neatnemamiem simptomiem nav butiskas nozimes. Tapéc an-
tropozofijai ir jaklust par starpnieku zinatniska un religiska
pasaules skatijumu konsolidacija: “Antropozofiskaja biedriba ir
apvienojusies tie, kurus iedvesmo ticiba tam, ka gara zinatnei
jeb antropozofijai ir janodrosina saikne starp to dzivi, kas ir iz-
veidojusies dabaszinatnu attistibas rezultata, un religisko dzivi.
Ja dabaszinatnu nozime tiek pareizi iztélota, tad var teikt, ka
sada zinatne ved uz tadu pasaules ainu, kura cilvéka butiska
esamiba neatrod savu vietu.”?t

Jau no pasa Antropozofiskds biedribas darbibas sdkuma
viens no galvenajiem kritiku jautajumiem ir bijis, vai §1 jauna
kustiba ir uzskatama par religiju. Vél intensivaki tie paliek taja

33 Rudolf Steiner, Human Life in the Light of Spiritual Science. Pieejams:
http://wn.rsarchive.org/Lectures/19161016p01.html (skatits 20.05.2017.)
3 Tbid.
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bridi, kad Steiners uzsak Géteanuma bavniecibu, jo celtnes for-
ma un interjers loti atgadina religisku eku - templi. Tapéc dala
no lekcijas, kura tiek izklastiti antropozofas kustibas meérki
un uzdevumi, ir veltita ari §is celtnes misijas un arhitektaras
skaidrojumam. Antropozofiju attieciba pret religiju Steiners po-
zicioné §adi: “Jautajums tiek uzdots, turklat nosaukts par loti
neatlieckamu: kadas ir gara zinatnes jeb antropozofijas attie-
cibas ar cilvéka religisko dzivi? Pati tas butiba nelauj tai tiesi
ieklauties kada no religiskajam konfesijam vai jebkada religis-
kas dzives joma. [..] Pienemsim, ka mums ir darisana ar dabas-
zinatni. Tadel, ka mums ir zinasanas par dabu, més nesaksim
iztéloties, ka més varam radit ko jaunu pasa daba. ZinasSanas
par dabu nerada neko jaunu pasa daba. Tapat, ja més iegtstam
zinasanas par garigiem stavokliem, vai mums bitu jaiztélojas,
ka més varam radit jaunus garigus faktus. Més novérojam ga-
rigos stavoklus. [..] Religijas ir cilvéces vésturiskas dzives fakti.
Gara zinatne, protams, var pievérsties Siem fenomeniem, kas ir
radusies pasaules evolicijas gaita, bet gara zinatne nekad nevar
veléties radit religiju vairak, neka dabaszinatne lolot ilazijas
radit kaut ko jaunu daba. Tadé] visdazadakas religiskas kon-
fesijas varés sadzivot kopa vispatiesakaja miera un harmonija,
pienemot gara zinatnes pasaules skatijumu un kopigi tiecoties
péc garigajam zinaSanam, attistoties ta, lai individa religiskas
jutas netiktu nekada veida ievainotas. Tapat gara zinatnes at-
klajumi nedrikst samazinat vajadzibu péc intensivas religiskas
ticibas prakses. TieSi preté&ji butu jaatzime, ka ta ir dabaszinat-
ne, kada ta ir attistijusies musdienas un loti biezi cilvékus ir
aizvedusi prom no religiskas dzives uztveres, prom no patiesas,
ieksejas religijas. Ta ir masu pieredze, ka cilvéki, kas ir tikusi
aizvilinati prom no religiskas dzives ar zinatnes puspatiesibam,
var tikt atgriezti pie tas ar gara zinatnes starpniecibu.”??
Steiners ir parliecinats, ka vina piedavatais pasaules mo-
delis ir savienojams ar jebkuru religisko praksi, jo uzskata, ka
antropozofija nodarbojas ar garigajam realitatém, kas ir funda-
mentali kopigas visam religijam to mistiskaja jeb ezoteriskaja
limeni. Ta k& vinu interesé tiesa individa pieredze jeb iekséja
religija, kura sniedz personisku garigas pasaules pardzivojumu,

35 Rudolf Steiner, Human Life in the Light of Spiritual Science. Pieejams:
http://wn.rsarchive.org/Lectures/19161016p01.html (skatits 20.05.2017.).
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Steiners pievérs maz uzmanibas religijas teologiskajam li-
menim, kas vairak ir saistits ar cilvéka intelektualajiem cen-
tieniem. Pieredze ir svarigaka par abstraktam teologiskam
konstrukcijam un dogmam, tapéc vins nesaskata nekadas pro-
blemas dazadu religiju un konfesiju parstavjiem praktizét vina
piedavato gara zinatnes celu. Ka vienu no atbalsta punktiem
religijas un antropozofijas dialogd Steiners izmanto Akvinas
Toma ieviesto dalijumu starp zinasanam, kas iegutas ar atklas-
mes starpniecibu un veido ticibas pamata doktrinas, pie kuram
cilvekam nav iespéjams nonakt pasa spékiem, un zinaSanam,
kas tiek dévétas par Preambula Fidei, kuras balstas uz dieviska
elementa eksistenci pasaulé un pie kuram var, iespgjams, no-
nakt, izmantojot cilveka dabiskas spéjas. Steiners antropozofiju
attiecigi ieklauj Preambula Fidei kategorija.*® Ja antropozofijas
vieta religijas konteksta tiek legitiméta, atsaucoties uz Katolu
baznicas ietekmigaka teologa idejam, tad likumsakarigs ir jau-
tajums par to, kadu pienesumu ta ir spéjiga piedavat pasreize-
jam religiskajam tradicijam.?” Jeb ka pasa Steinera izvirzitais
uzdevums aigriezt dabu atpakal religija varétu izpausties prak-
sé? No teologiska skata punkta $ads méginajums izklausas péc
centieniem reabilitét panteismu un Steineram ir jaatbild ari uz
sadiem parmetumiem: “Bet gadijumos, kad gara zinatnei tiek
parmests, ka ta neruna par personisko Dievu, kad tiek apgal-
vots, ka man labak patik runat par dievibu nevis par Dievu, ka
tiek uzskatits, ka tas, ko sauc par dievisko gara zinatné, péc sa-
vas butibas ir tas, kas tiek lietots monistu un naturalistu pan-
teisma, ir jasaprot, ka patiesiba viss ir tiesi pretéji. Tiesi tapéc,
ka ar gara zinatnes palidzibu més nonakam kontakta ar realam
garigam batném [..] més nonakam stavokli, kura saprotam, ka
klat par panteistu ir pretruna ar veselo sapratu [..] cik nepratigi
ir liegt Dievam personiskumu. [..] tiesi pretéji, més nonakam pie
atzinas, ka Dievam var piedévét ne tikai personiskumu, bet pat
superpersoniskumu. Gara zinatné ir atrodams visstingrakais
panteisma noliegums.”3®

36 Rudolf Steiner, Human Life in the Light of Spiritual Science. Pieejams:
http://wn.rsarchive.org/Lectures/19161016p01.html (skatits 20.05.2017.).
37 Romas Katolu baznica 1919. gada nosodija antropozofiju ka maldu macibu.
3% Rudolf Steiner, Human Life in the Light of Spiritual Science. Pieejams:
http://wn.rsarchive.org/Lectures/19161016p01.html (skatits 20.05.2017.).
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Vienlaicigi ar dabas dieviskoSanas noliegumu Steiners no-
liedz apvainojumus par mégingjumu dieviskot cilveku, uzsve-
rot, ka visas religijas ir sastopama ideja par to, ka Dievs uz-
runa cilvéku caur sirdi, un no $ada viedokla antropozofija nav
pretruna ar religisko tradiciju. Dabas atgriesana religija tatad
ir saistita nevis ar tas vai cilvéka dieviskoSanu, bet ar daudz
grandiozaku Steinera viziju, kas ir saistita ar Kristus misiju.
Vina interpretacija Golgatas mistérija ir galvenais zemes evo-
lacijas notikums, kas pieskiris jégu pasaules eksistencei. Tapéc
religijas joma tagad ietilpst ne tikai cilvéka dvésele ka centra-
lais intereses objekts, bet visa materiala eksistence ir paklau-
ta garigosanas procesam. Steiners uzsver, ka kristigas religijas
gadijjuma kristologiska koncepcija, ko piedava antropozofija,
sniedz dzilaku izpratni par pasas kristietibas buitibu un padara
to par vienigo patieso religiju.®®

Meéginot apkopot Steinera poziciju attieciba pret religijas fe-
nomenu, rodas vairdki jautajumi. Pirmkart, apgalvojums, ka
antropozofija piedava pasaules skatijumu, kas nav pretruna ar
jebkuru religisko konfesiju, ir problematisks, jo relativizé kon-
fesionalas atskiribas ka nebutiskas un paredz to, ka ir iespé-
jams noteikts pasaules skatijums, kas ir brivs no konfesionalas
ideologijas. Otrkart, pasludinot gara zinatni par augstaka lime-
na zinasanu neséju, kas sniedz dzilaku izpratni par kristietibu,
logisks var bat jautajums, vai antropozofija nepretendé uz pa-
tiesas kristietibas statusu, kas atkal aktualizétu jautajumu par
antropozofiju ka jauna tipa religiju. Parformuléjot So problému,
var uzdot jautdjumu: vai fresais cels, ko piedava Steiners, ir
jauna religija, kas sintezé sevi kristietibas un zinatnes elemen-
tus, piedavajot jaunu pasaules uzskatu? Apskatitajos tekstos
Steiners noliedz $adu interpretaciju, tomér vienlaicigi ir atstajis
vietu kritikai, kas liela meéra ir saistama ar “Weltanschauung”
jeb pasaules uzskata kategoriju. Steiners savos darbos noskir
religiju un pasaules skatijjumu ka divas dazadas un hierarhis-
kas attiecibas esosas kategorijas: “Tas, ko kristietiba mums
vésta, sekos mums visos nakotnes laikos un kalpos ka viens no
butiskakajiem impulsiem cilvecei tad, kad religija, kadu meés

39 Rudolf Steiner, Human Life in the Light of Spiritual Science. Pieejams:
http://wn.rsarchive.org/Lectures/19161016p01.html (skatits 20.05.2017.).
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to pazistam, vairs nepastavés. Kad religija ka tada tiks trans-
cendéta, kriestietiba paliks. Tas, ka ta sakotnéji bija religija,
ir saistits ar cilvéces evoltcijas procesu. Tacu kristietiba ka
pasaules uzskats ir lielaks neka visas religijas.”® Steiners pie-
dava sasaurinatu religijas jedzienu, kas atbilst noteiktu véstu-
risku socialu institticiju esamibai, pretstata “Weltanschauung”,
kas varétu but aptverosaks jédziens un ietvertu sevi kvalitativi
augstaku saturu - zinaSanas iepreti ticibai.
Secinajumi

Saja raksta tika aplikoti Steinera lekciju teksti, kuros vins
ir méginajis sniegt atbildes uz galvenajiem antropozofas kusti-
bas pasidentitates jautajumiem, pozicionéjot to pret sava laika
zinatnes un religijas izaicindjumiem. Apgalvojot, ka musdienu
cilvéka apzina ir sasniegusi noteiktu attistibas limeni, kas pie-
prasa jaunus pagizpratnes lidzeklus, Steiners piedava gara zi-
natni ka labako iespéju parvarét to plaisu cilveka, ko radijusi
religijas un zinatnes noskirsanas, un rezultata cilveks ir spiests
klat par agnostiki vai ari par religisku fundamentalistu, abos
gadijumos zaudéjot patiesu interesi par savu dzivi.

Izsekojot Steinera argumentacijai, var secinat, ka:

e antropozofija jeb gara zinaine pretendé uz zinatnes
statusu, tomér no konvenciondlas zinatnes to atskir
metodologija un izpétes objekti;

e antropozofija ir noteikta gariga prakse, bet vienlaicigi
tas ir ari pasaules uzskats (Weltanschauung);

e antropozofija nav religija;

* antropozofija nav gnosticisma paveids;

e antropozofija identificé sevi ar kristietibu, bet nav saisti-
ta ar kadu no konfesijam.

Galvena pretruna, kas paradas Sajas atzinas, ir jautajums
par pasaules uzskata un religijas attiecibam ka divam daza-
dam kategorijam, kam Steinera vésturiskaja konteksta varéja
but kada konceptuala jéga, tomér musdienu religiju zinatnes
un teologijas situacija, kad religijas jédziens ir ieguvis daudz

40 Rudolf Steiner, Human Life in the Light of Spiritual Science. Pieejams:
http://wn.rsarchive.org/Lectures/19161016p01.html (skatits 20.05.2017.).
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plasaku un daudzskautnainaku nozimi, ir problematiski Sos jé-
dzienus nodalit.*!

Var secinat, ka antropozofijas pasidentifikacijas jautajums ir
atverts process, neskatoties uz to, ka Steiners ir ieguldijis daudz
laika un energijas tas definésana. Lielaka dala kontraversiju,
kas atrodamas akadémiskaja un popularaja literatara, tiesa
veida ir saistitas ar jautajumu par pasaules uzskatu. Ja tas, ko
piedava Steiners, ir patiesais pasaules redzéjums un paréjiem
skaidrojumiem un fenomeniem, taja skaita zinatniskajiem atkla-
jumiem, lai tie batu patiesi, ir jasakrit ar to, tad rodas dabiski
Jautajumi par verifikacijas mehanismiem attieciba uz antropo-
zofiskajam atzinam. Ta ka daudzas pozicijas Steinera apgalvo-
jumi ir krasa pretruna ar empirisko zinatni un vina parlieciba
par reinkarnacijas un karmas realitati ari nav pieradama ar
konvencionalam metodém, tad cilvekam, kas nav attistijis nepie-
cieSamas gaisredzibas spéjas, ir japienem noteikti apgalvojumi
ka fakti, balstoties uz ticibu, kas automatiski raisa asociacijas
ar religisku ticibu. Tapéc antropozofijas ievietoSana religijas
kategorija, analizéjot to ka jauno religisko kustibu, ir viena no
izplatitakajam un sava butiba vienkarsakajam metodéem akadé-
miskaja diskursa. Tomér tas ir liela méra netaisnigi pret pasu
Steineru, jo ierobezo vina mantojuma interpretacijas iespéjas,
ka ari rada skérslus vina idejam sniegt pozitivu impulsu huma-
nitaraja joma.

Viens no iespé&jamiem risindjumiem, kas lautu izvairities no
nepiecieSsamibas legitimét antropozofijas pretenzijas uz zinat-
nisko vai religisko patiesibu, ir atteikties no pasaules uzskata
kategorijas un ta vieta antropozofiju aplikot ka metodologisku
kategoriju. Sads skatijums paredzétu antropozofiju uzlukot ka
zinasanu iegsanas celu, ta balstas uz skaidri definétu meto-
dologiju, un tas meérkis ir izveidot atklatu un pilnigu realitates
garigo aspektu aprakstu. Sada nozimé antropozofija redz sevi
ka zinatni, tomér ta neizmanto miusdienu dabaszinatnu me-
todes. Taja pasa laika ta solidarizéjas ar modernas zinatnes

4 Piemeéram, sekojot Kliforda Girca religijas definicijai, “Religija ir:
(1) simbolu sistema, kas (2) nostiprina cilvekos spécigus, plasi izplatitus
un stabilus noskanojumus un motivacijas, (3) formuléejot jédzienus par
pastavosa visparejo kartibu un (4) apveltot sos jedzienus ar tadu fak-
tualitates auru, ka (5) sie noskanojumi un motivacijas skiet loti reali.”
Klifords Gircs, Kultiaru interpretdacija (Riga: AGB, 1998), 93. lpp.

118



antidogmatisko raksturu, paturot tiesibas attistit tadas pétnie-
cibas metodes, kas atbilst tas pétijumu meérkiem. Ka individu-
als zinasanu cel$ virziba uz dzilaku realitates garigas dimensi-
jas pieredzi antropozofija veicina nepartrauktu garigo attistibu
un personibas izaugsmi. Tas interesés nav abstraktu zinasanu
bazes uzkrasana, kuras vieniga légitimacija, sekojot Frénsisa
Bekona (Francis Bacon) izpratnei, butu lietoSanas iespéja jeb
tehnologiskais izmantojums.**

Saja raksta tika izvirzita téze, ka antropozofija ir tikusi iece-
réta ka iespéjamais tresais cels, kas atrodas starp materialismu
un spiritualismu, zinatni un religiju, ticibu un agnosticismu,
ar noteiktas metodologijas palidzibu apvienojot §is polaritates
Jauna veseluma, radot jaunu pasaules uzskatu. Apskatot tuvak
Steinera eksplicitos izteikumus, $ai tézei varéja gut apstiprina-
Jumu, tomér vienlaicigi tika konstatétas tas potencialas proble-
mas, kas ir radusas jau Steinera dzives laika un ir aktualas vél
joprojam. Galvena probléma ir saistita ar antropozofijas ievieto-
Sanu noteikta konvencionala kategoriju sistéma jeb ar jautaju-
mu par to, vai antropozofija ir identificgjama ka religija vai reli-
gisks kults. Steinera apgalvojumi noliedz $adu iespéju, definéjot
antropozofiju ka pasaules uzskatu “Weltanschauung”, nevis re-
ligiju. Vienlaicigi Steiners uzsver antropozofijas cieSo saikni ar
kristietibu ka universalu garigu realitati. Raugoties vésturis-
kaja perspektiva, abi Sie apgalvojumi ir tikusi paklauti kritikai
un antropozofija tikusi uztverta gan ka religisks kults, gan ka
pret ortodoksalo kristietibu vérsta heréze. Tapéc vél joprojam
var bt aktuals jautajums, vai noteiktas kristigas konfesijas vai
kadas citas religijas parstavis var sekot antropozofijas pieda-
vatajam celam un saglabat savu religisko identitati vai ari cil-
veks bez religiskas parliecibas, klastot par antropozofu, klast
par noteiktas religiskas tradicijas parstavi. lespgjamais risina-
jums izvirzitajai problémai ir Steinera mantojuma ka noteiktas
metodes lietojuma rezultata interpretésana, kur svarigaks par
jautajumu “kas ir?” ir jautajums “ka?”. Ka més nonakam pie
zinaSanam par sevi un pasauli? Ka més veidojam savu pasau-
li saskana ar savam zinasanam? Ka mums jarikojas, lai dzive

42 Marcelo da Veiga, Rudolf Steiner’s anthroposophy — spiritual path or scien-
ce? Pieejams: http://www.rosejourn.com/index.php/rose/article/view/128
(skatits 21.05.2017.).
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bitu dzivoSanas verta? Sie ir jautajumi, kas nodarbina Steineru
vairak par noteiktas kosmologiskas sistémas veidoSanu. Ari an-
tropozofisko literatiiru Steiners uztver ka impulsu noteikta vei-
da domasanas praksei, nevis dogmatisku apgalvojumu kopumu.
Sekosana $adai pieejai ir izaicinajums gan akadémiskam pét-
niekam, gan religisku piederibu mekléjosam individam.

Summary

In Search of the “Third Way” or Anthroposophy
as a Worldview

Austrian-born thinker Rudolf Steiner (1865-1925) has been
proclaimed a genius by his followers in the widest scope of fields,
natural sciences, medicine, agriculture and pedagogy being only
a few. However, his main contribution — anthroposophy or Spiritual
science, has been a subject of harsh academic criticism and
controversy. While considered unscientific, anthroposophy has also
received a designation of a sect or religious movement.

This article provides a modest insight into the problem of self
perception of anthroposophy, as it has been reflected in particular
lectures of Rudolf Steiner himself. The thesis advanced in this
study is that Rudolf Steiner introduced anthroposophy as a new
worldview that would combine scientific and religious thought which,
metaphorically speaking, can be defined as “the third way”.

The study reveals that Steiner had not intended to establish
anthroposophy as a substitute to conventional science or traditional
religion, at the same time, his idea of anthroposophy as a new
worldview (Weltanschauung) considered from the modern point of
view became problematic, as it suggested religious connotations.
Therefore, one of the possible solutions to the problem of approaching
anthroposophy is to consider it as a spiritual way or method, rather
than dogmatic description of reality.
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Ievads problematika

Baltkrievijas un Ukrainas apmekléjumos (lauka pétijumos,
tarisma braucienos, 2006—- 2016) nacas pastavigi saskarties ar
uniatu tému. Kaut ari parsvara bija stastijums vai nu par kato-
lu, vai pareizticigo klatbuitni Sajas zemeés, ik pa laikam tika pie-
minéti ari uniati. Zinosakie gidi stastija, ka Baltkrievija 17. gs.
un 18. gs. sakuma 70-75% ticigo bijusi uniati (pareizticigie tikai
3-4%), bet 18. gs., kad Baltkrieviju pievienoja Krievijai, i ticiba
sakta mérktiecigi apkarot. Uniati Baltkrievija atbalstijusi polu
sacelSanos, ari tapéc notikusi vérsanas pret viniem. Pats galve-
nais — uniatu baznica dievkalpojumi notikusi baltkrievu, t. i.,
tautas, valoda (ne senslavu, ka pareizticigo baznicas). Ar tada
un lidziga satura informaciju, ko viena gadijuma gidi pagriezusi
par labu uniatiem, otra gadijuma - pareizticigajiem, nacies sa-
skarties 10 gadu garuma.

Pirms desmit gadiem §1 informacija tika pasniegta pagat-
nes forma, bet pédéjos gados uzzinajam, ka uniati palenam at-
dzimst. Baltkrievija visvairak, ka, skiet, Brestas un Vitebskas
apgabala. Uzzinajam, ka uniatu baznicas ir ari Minska, Mogi-
lova, Polocka, ka pa visu Baltkrieviju ir apméram 20 dazada
lieluma draudzu.! Kadi no vietgjiem gidiem teica, ka baltkrievu

1 K.T'yues, Besiopycckas epexo-kamonuveckas uepkosb 8 1989-2014 2o0ax.
Pieejams: https://www.kazedu.kz/referat/201405 (skatits 05.01.2017.).
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inteligence vélas atjaunot baltkrievu baznicas savdabibu, do-
majot ar to tiesi uniatus.

Kad 2010. gada bijam Lvova, no kolégiem vésturniekiem ie-
guvam informaciju, ka apméram 60% ticigo Rietumukraina pie-
derot pie uniatiem (grieku katoliem). Péc pasreizéjam zinam,
Ukraina uniatu konfesija ietilpst ap 5,5 miljoni ticigo (te gan
pieskaititi ari arzemés dzivojosie ukraini).?

Baltkrievija 20. gs. 90. gadu sakuma, iespéjams, saistiba ar
garigo atmodu un pacélumu, kas toreiz bija vérojams visa post-
padomyju telpa, pie uniatiem sevi pieskaitijusi ap 100 000 cilveku.
Divdesmit gadus vélak (2005. gada) piederibu pie uniatiem dek-
largjusi vairs tikai 3000 cilveku, bet paris gadus velak — 10 000.?

Atskiriba skaitlos milziga. Ta ka nav iespéju detalizéti par-
baudit ne vienu, ne otru, ne tre$o minéto skaitli, varam komen-
tét tikai to, ko esam redzéjusi savam acim un dzirdéjusi savam
ausim. Proti, uniati Baltkrievija paslaik ir pavisam mazskait-
liga kristigo konfesija. Dominé pareizticigie (ap 70%) un katoli
(ap 30%).

Padomju laika uniati Ukraina, tapat ka Baltkrievija, bija
spiesti noiet dzila pagridé. Viniem, péc ukrainu kolégu stas-
tita, bija iespéja vai nu atgriezties pareizticiba, vai ari vinus
aizdzina uz Sibiriju. Liela dala no viniem nevélgjas pariet pa-
reizticiba un nonaca Sibirija. Viens spilgts piemérs, ko vairak-
kart sarunas mingja ukraini, ir bijis Josifs Slipijs jeb Slepojs
(ukr. Hocun Isanosiv Cniniti; 1892-1984) — Lvovas uniatu ar-
hibiskaps (1944-1963), Ukrainas uniatu vaditajs (1963-1984).
1945. gada Slipiju arestéja padomju ¢eka, notiesaja uz 8 ga-
diem, ko vin§ pavadija apcietinajuma Sibirija. Péc atbrivosanas
vinam nelava atgriezties Ukraina. Neskatoties uz pastavigo
varas iestazu uzraudzibu, vin$ tomér veica nelegalu religisku
darbibu, par ko 1958. gada atkartoti tika notiesats uz 7 gadiem
ieslodzijuma. Pateicoties Romas pavesta un ASV toreizéja pre-
zidenta Dzona Kenedija uzstajibai un atbalstam, 1963. gada
J. Slipijs tika priekslaicigi atbrivots no cietuma. Atlikuso muza

2 Vrkpauncrkas I'perxo-Kamonuueckas Ileprosv. Pieejams: http://uateka.
com/ru/article/society/religion/1203 (skatits 05.01.2017.).

3 Kamonuuecmso om A 0o A. Kamonuueckas enuuksionedus. Pieejams:
http://catholic.ru/modules.php?name=Encyclopedia&op=content&tid=1178
(skatits 05.05.2017.).
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dalu pavadija trimda.* Ka skiet, nav nejausi, ka pédé&jos gados
Krievijas Pareizticigo baznica dazadas publikacijas mégina no-
melnot Josifa Slipija pieminu, pierakstot vinam sadarbibu ar
vacieSsiem Otra pasaules kara laika (sk., pieméram, Golovko,
2017),° vienlaikus ceng$oties noniecinat visas uniatu konfesi-
jas nozimibu Ukraina. Te tikai isi atgadinams, ka 1939. gada
PSRS okupégja Lvovas apgabalu (plasak - t. s. Rietumukrainu),
kas lidz tam atradas Polijas sastava.

Uniatus diezgan biezi médz saukt ari par grieku katoliem.
Rietumukraina tika dzirdéta versija, ka to ieviesusi Austrijas
keizariene Marija Teréze (Maria Theresia Walburga Amalia
Christina, 1717-1780) 18. gs. 70. gados, lai atSkirtu Romas ka-
tolus, Arménijas katolus un Ukrainas katolus, pieskirot pédé-
jiem grieku katolu nosaukumu. Austrijas impérijas sastava $is
regions nonaca 1772. gada péc Polijas sadalisanas.

Austrumukrainas iedzivotaji, kas galvenokart ir pareiztici-
gie, ne bez parakuma apzinas, kd mums stastija, médzot reto-
riski jautat “Vai grieku katoli vispar ir kristiesi?”. Neskatoties
uz Ukrainas austrumu dalas visai rezervéto attieksmi pret
uniatiem, valsts rietumu dala uniati sekmigi darbojas. Ta, pie-
méram, Livova vien, ka var secinat no pieejamiem izzinas avo-
tiem, darbojas vismaz 13 Grieku katolu baznicas, starp tam
Dievmates Marijas godam veltita baznica, Svéta Jura, Svétas
Elzbetas, Svétas Annas baznica.®

Baltkrievija uniatiem jasaskaras ar spécigu konkuren-
ci, kur vérojama pareizticibas meérktieciga ietiekSanas visos
Baltkrievijas novados, ari tajos, kur tradicionali spéciga bijusi
katolu konfesija vai ari kur agrak pastavéjusas uniatu drau-
dzes. Ukraina pirms desmit gadiem bija vérojama veél sarezgi-
taka religiska kustiba, kas skara galvenokart pasas pareizti-
cigo draudzes. Tur norisinajas asa un nezéliga cina starp triju

4 P. dAxemit, Tpacedus u mpuymg¢p nampuapxa. Pieejams: http://gaze-
ta.zn.ua/SOCIETY/tragediya_i_triumf_patriarha__.html (skatits
05.05.2017.).

5 H. T'omosko, “Kapaunan Mocud Cianmslit — caemas coBeCTh YHUATOB .
Corws Ilpasocnasuvix JKypranucmos. Pieejams: http://uoj.org.ua/pub-
likatsii/govorit-istoriya/kardinal-iosif-slipyy-slepaya-sovest-uniatov
(skatits 05.03.2017.).

§ I'pero kamonuueckue xpamvt bt moracmoupu. Pieejams: http://lviv.vgo-
rode.ua/reference/hreko_katolycheskye_khramy_y_monastyry/ (skatits
05.03.2017.).
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pareizticibas virzienu parstavjiem: a) tiem, kas vélgjas paklau-
tibu Kijevai; b) tiem, kas vélgjas paklautibu Konstantinopolei;
¢) tiem, kas velgjas paklautibu Maskavai. Ekspediciju laika
sameéra biezi pavisam nelielas pilsétinas vai ciemos blakus se-
nak celtam pareizticigo baznicam redzéjam pavisam svaigas un
krasni celtas. Mums skaidroja, ka Maskavai lidzeklu pietiekot,
lai celtu jaunas baznicas un lai visiem iesp&jamiem lidzekliem
dievladzéjus parvilinatu Maskavas paklautiba. Ta tas bija re-
dzams un no neitralu stastitdju mutém dzirdams 2009. gada
ekspedicijas laika Rietumukraina, pieméram, Lubom]a, Carto-
rijska (Volinijas apgabals), 2010. gada Livovas apgabala. Dzirdé-
jam, ka vairakkart lieta nonakusi lidz fiziskai draudzes locek-
lu savstarpéjo rékinu kartosanai. Jau toreiz varéja nojaust, ka
Maskava gatavo labvéligu augsni dzilakai iesaknotibai un po-
litiskai ietekmei Ukrainas zemé, kas pilna meéra izpauzas tiesi
pédéjos gados.”

Palénam krajas informacija par uniatiem Ukraina un Balt-
krievija, bet ar pasiem uniatiem nesaskaramies. 2016. gada va-
sara Polockas uniatu Svétas Paraskevas baznicas apmekléjums
(macitajs Aleksandrs Savcovs) bija gan iespaidigs, gan rosinoss.
Rosinoss ari tada zina, ka beidzot sakam meklét un apzinat
uniatu baznicas reliktus tepat Latvija. Atradam ne tikai véstu-
riskas zinas un vél saglabajusas baznicas (visbiezak jau pareiz-
ticigo parzina), bet arl pasSus uniatus, kas darbojas gan Riga,
gan Daugavpili.

Apzinoties, ka Latvija parsvara tiek pétitas vai nu tradicio-
nali ietekmigakas konfesijas (katoli, luterani, pareizticigie,
vecticibnieki), vai sektas, uzskatam par nepiecieSamu vispirms
sniegt vésturisku atskatu uniatisma religiskas kustibas vésture.

Florences uinija

11. gs. notika SkelSanas starp kristietiskas baznicas Rie-
tumu un Austrumu atzaru. Vairdkus gadsimtus abas bazni-
cas savstarpégji apkaroja un lidz ar to ari vajinaja viena otru.
Apzinoties SkelSanas sekas, virkne garigo lideru gan katolu,
gan pareizticigo nometné izjuta nepiecieSamibu meklét celus,
kas lautu atrast kopéjus garigas saskares punktus. Lidz Brestas

" . Muerkuna, Honumuueckoe npasocnasue. Pieejams: http:/gazeta.
zn.ua/internal/politicheskoe-pravoslavie-_.html (skatits 05.05.2017.).
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unijai bija Florences Gnija — vienosanas starp Katolu baznicu
un Pareizticigo baznicu 1439. gada. 15. gs. sakuma Bizantijas
ieprieks spéciga vara nonaca Osmanu impérijas apdraudéjuma,
bija jameklé sabiedrotie Rietumu kristigaja pasaulé. Kad tikai
Konstantinopole vél turéjas preti turkiem, Austrumu baznicas
virsvadiba ar tas patriarhu prieksgala saka steidzigi meklét pa-
lidzibu pie Romas pavesta. Likas, ka nav iespéjams vienoties, jo
katoli atzina pavesta virsvadibu, pareizticigie Konstantinopoles
vadibu, katoli uzskatija, ka Svétais Gars nak no Dieva Téva un
Deéla, bet pareizticigie, — ka tikai no Dieva Téva. Katoli atzina
skistitavu, ko neatzina pareizticigie. 15 reizes sanica abu bazni-
cu parstavji, lai risinatu ticibu tuvinasanas jautajumus, kamér
turki jau bija pie Konstantinopoles vartiem. Beidzot 1439. gada
go delegati piekrita, ka Romas pavests bus kristiesu galva, ka
Svetais Gars iziet gan no Téva, gan no Déla un ka bez paradizes
un elles vél ir skistitava. Tapat tika pielauts, ka uniatu macitaji
jeb t. s. balta garidznieciba drikst precéties iepreti melnajai ga-
ridzniecibai jeb mikiem, kas nepretendéja uz atlauju precéties.
Tika saglabati Austrumu riti, bet dievkalpojums varéja notikt
vietéja, t.i., krievu, ukrainu vai baltkrievu, valoda. Turklat
tika parakstitas bullas par Gniju ar Arménu baznicu, ar Siriesu
ortodoksalo baznicu un virkni citu baznicu. Diemzél $1 nosléeg-
ta Gnija noturgjas vien paris gadu. Sakéas pareizticigo virsva-
dibas represijas pret tiem pareizticigajiem, kas bija pienémusi
aniju. Par iemeslu Florences Gnijas islaicibai, iesp&jams, bija ari
krustnesu neveiksmes cinas pret turkiem. 1444. gada krustnesi
cieta smagu sakavi pie Varnas, un rezultata Osmanu impérija
nostiprinajas Balkanos.®

Brestas unija

1596. gada oktobri Bresta (tagad Baltkrievija) sanaca kon-
gress, kura piedalijas Konstantinopoles un Aleksandrijas met-
ropoliti no pareizticigajiem, gan Katolu baznicas parstavji.
Kongress pienéma katolu dogmatiku un paklausanos Romas
pavestam, bet saglabaja pareizticigo ritualus. Masdienu balt-
krievu zinatnieku attieksme pret Gniju ir piesardzigi kritiska.

8 A. P. Kazhdan, ed., The Oxford Dictionary of Byzantium. Vol. II (New
York-Oxford: Oxford University Press, 1991), 783.
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Tacu pat uz pareizticibu ka pareizo ticibu baltkrieviem ideolo-
giski vérstas véstures macibu gramatas atrodam mikstinoSas
atrunas: “Atseviski musdienu zinatnieki kvalificé uniatu baz-
nicu ka nacionalu baznicu, neatkarigu no Romas un Maskavas,
kas sekméja baltkrievu etnosa saglabasanos.”

“Ukrainus un baltkrievus, kas bija Ginijas piekritéji, piesais-
tjja katolisko Rietumu dzivotspéja, iespéja pievienoties Rietumu
bagatajiem intelektualajiem un kulttiras sasniegumiem.”’

Unijas sagatavosana liela loma bija katolu teologam Pjotram
Skargam (polu Piotr Skarga, 1536-1612), kas darbojies Polocka,
ari Riga, Térbata (Tartu). Vina parlieciba bija, ka religiska kris-
tietibas Austrumu un Rietumu zara vieniba palidzés parvarét
savstarpéjo neiecietibu, kas valdija starp katoliem un pareizti-
cigajiem, veicinas izglitibu un nostiprinas valsti.* Unija ne ti-
kai valsts, bet ar1 baznicas limeni sekméja baltkrievu, ukrainu,
polu sapliiSsanu ne péc nacionala, bet ticibas principa. Uniatu
kustiba aptvéra ari dalu no Latvijas austrumu dala dzivojosa-
jiem krieviem un baltkrieviem: “Unija bija ieintereséti tris spé-
ki: Vatikans, kas vélejas, pievienojot miljonus ticigo, Eiropas
austrumos kompensét savu poziciju zaudéjumu reformacijas lai-
ka; Lietuvas lielknazistes valdo$as aprindas, kas ceréja nostip-
rinat valsts vienotibu ar religisku valstspiederigo unifikaciju;
un noteiktas ar Lublinas @iniju saskeltas lielknazistes aprindas,
kas saskatija celus sabiedribas kulttrreligiskai attistibai pa-
reizticigi katoliskaja virziena.”'?

1890. gada izdotas gramatas “Baltkrievija un Lietuva” at-
kartotais izdevums 2004. gada, ka skiet, nav nejausiba: 19. gs.
beigas veérojama rusifikacijas tendenc¢u pastiprind$anas no-
zim€ja ari pareizticibas nostadiSsanu pari citam religijam.
Miasdienu Baltkrievija, kaut ari ne tik uzkritosi ka cara lai-
kos, pareizticibu visadi akcenté un balsta valsts. Tac¢u ari Saja

9 II. I. Yurpunos, Hcmopus Benapycu. C dpesnocmu 0o Hawux OHell.
Vuebrnoe nocobue (Munck: Kumaxnasrin Jlom, 2004), 262.

10 Thid., 259.

1 Sikak sk.: JI. Aaosckmnit, [lonumuueckas deamenvrocms Ilempa Crapau
(Kmoas, 1907); Uz ucmopuu ynuamckoi yeprsu ('omenn: CO3X, 1993,
24); Benopyccus u Jlumea. Hcmopuueckue cyovbvr Cesepo-zanadrozo
kpas. Hayunoe uamaume. Cepus “Scriptor universitatis” (Munck, Usga-
Tenbekuil nentp BI'Y, 2004), 189.

2 1I. T. Yurpunos, Hcmopus Benapycu. C dpesnocmu 0o mawux oHell.
Vuebnoe nocobue, 259.
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gramata, kas tendéta uz pareizticibas ietekmes pieaugumu, tas
autori bija spiesti atzit: “Sigizmunda III 44 gadus gara valdnie-
ciba liela méra sekméja tinijas ievieSanu Lietuvas-Krievijas val-
stl. Lidz fanatismam dedzigais katolis Sigizmunds IIT atbalstija
Uniju visiem iespéjamiem lidzekliem un panaca, ka Soreiz Gnija
nepazuda tik atri un bez pédam, ka ta pazuda Lietuva iepriek-
sejos laikos.”®

Daudzos baltkrievu pétijumos pareizticibas stiprinasanas
un cinas pret uniatiem un katoliem motivi nosaukti visai tie-
§i un neparprotami: “Pareizticibas izplatisanu starp lietuviesu
knaziem un valstiskas nozimes pieskirsanu krievu valodai krie-
vi uztvera ka garantiju savam domingjosajam stavoklim apvie-
notaja valsti.”!*

Cina pret otras konfesijas parstavjiem dazkart tika izman-
toti visdazadakie lidzekli, pat kuriozi iegansti, ka, pieméram,
1551. gada Maskavas pareizticibas vadiba pazinoja, ka bardas
nosk@i§ana ir smags gréks, jo Sis “latinu paradums ir tads no-
ziegums, ko pat moceklu nave nevar atsvért”.'?

Vairaki uniatisma piekritéji, aizstavot savu ticibu un tas
piekritéjus, gaja boja mocekla navé. Pieminésim tikai vienu —
Polockas arhibiskapu Jozafatu Kuncevi¢u (1580-1623). Starp
citu, Latvijas uniati lidz pat 19. gs. bija paklauti tiesi Polockas
biskapijai. Vins gan rakstija, gan spredikoja par nepiecieSsamibu
atjaunot Rietumu un Austrumu baznicas vienotibu. Sai idejai
vinam izdevas pievérst loti daudzus Baltkrievija. 1624. gada
Josafata pretinieki, nosaucot vinu par pareizticibas nodevéju,
Vitebska arhibiskapu zvériski nogalinaja.'®

Bagatigs ar uniatu, tai skaitad Baltkrievijas uniatu, vésturi
saistito materialu apkopojums atrodams rakstu krajuma “Unija
dokumentos” (“Yuusi B moxymenrax”, 1997), ka ari pareizti-
cigo macitaja Konstantina Znosko (1865-1943) apcer&uma
“Baznicas tnijas veésturisks apcergums”.!?

13 Benopyccus u Jlumsa. Hemopuueckue cyovber Cesepo-zanadno2o kpas.

Hayunoe usganune. Cepua “Scriptor universitatis” (Muuck: Usgarens-
cruii meatp BI'Y, 2004), 190.

Bepxree Iloonenposve u Benopyccus. Coct. B. II. Ceméno (Munck:
Benopyccrasa Quusirnonenus, 2006), 56.

5 Uz ucmopuu ynuamckoii yepksu (Fomens: CO3X, 1993), 17.

16 Tbid., 29.

K. Buocko, Hemopuueckuii ouepk yepkosroil ynuu: Eé npoucxoscoerue u
xapaxmep (Bapmasa: Bapmasckas curoganbHas tunorpadus, 1933).
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Uniati Latvijas teritorija

Konkrétu pétijumu par uniatisma vésturi Latvija nav daudz.
Arheologi pétijusi Jekabpils baznicas un tam piederosas 17.—
18. gs. kapsétas, tai skaitda uniatiem kadreiz piederigas.'® Par
uniatu darbibu apkopojosus zinojumus veidojusi 20. gs. 90. ga-
dos atjaunotas uniatu baznicas parstavji.'®

Latvija uniatu darbiba bijusi aktiva divos novados — Augs-
kurzemeé, t.i., bijusaja Ilukstes aprinki, Jékabpili, ka ari
Latgale, ipasi Ludzas rajona, bet ari Piedruja, Daugavpili,
Rézekné. Lidz 1839. gadam, kad uniatus aizliedza, Latvijas
teritorija darbojas ap 20 unidtu baznicu. Kurzemes guberna,
resp., Ilakstes aprinki, bija apméram 4000 uniatu draudzém
piederigo, Latgales pusé apméram 6000.2° Uniatu ticibas izpla-
tisanas Latvijas teritorija tiek skaidrota ar baltkrievu, ukrainu,
Krievijas grieku katolu bégSanu no religiskajam vajasanam:
“17. gs. vida [..] notika kars starp Poliju-Lietuvu un Maskavu.
Bégot no vajasanam un pametot to teritorijas dalu, kas nonaca
Maskavas rokas, Kurzemes hercogisté un Inflantija (Latgalé)
paradijas uniati [..] 17. gs. vida Kurzemé ierodas bazilianu muki
no Vilnas un nodibina klosterus Iliksté un Jékabpili.”?!

Uniatu vesture Latvija lielas linijas ir lidziga tai Baltkrievija
un Ukraina. Uniati bija pilniba atkarigi no Krievijas caru ikrei-
zéjas nostajas. Katrina II 1780. gada izdeva paveéli, ar kuru
uniatiem bija labpratigi japariet pareizticiba vai katolticiba.
Labpratiba ta bija tikai teorétiski, reali “Katrinas II valdi-
sanas laika ar varu pareizticiba tika parkrustiti vairdk par
3 miljoniem uniatu. Péc tam visas uniatu eparhijas, atskaitot

18 Vitolds Muiznieks et al., Jekabpils 17.-18. gadsimta iedzivotdji (péc arheo-
logisko un bioarheologisko pétijumu rezultdtiem. Pieejams: http://www.lvi.
Iv/Iv/LVIZ_2013_files/3numurs/V_Muiznieks_A_Engizere_G_Zarina_V_
Rudovica_dJekabpils%20_%20LVIZ_2013_3.pdf (skatits 05.05.2017.).

O@. [Tneune, Kamonuxu euzanmulicko-caasanckoi mpaduyuu. Pieejams:

http://www.griekukatoli.narod.ru/index13.html (skatits 05.05.2017.);

A. Priede, Katoliskas Baznicas ritu bagatiba. Pieejams: http://www.kb-

vestnesis.lv/index.php/garigai-dzivei/lasitajs-jauta/1508-kbrbl (skatits

05.05.2017.).

20 Thid.

2 Hemopuueckue samemru o nymu k Bpamemay Ceamoeo Hoanna Ilpeome-
yu I'ocnoons. Pieejams: http://fsspx-fsipd.lv/ru/fsipd/2016-01-02-13-05-17
(skatits 05.05.2017.).
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Baltkrievijas (Polockas), tika likvidétas”.?? Latgalé Saja laika
parsvara tomeér pargaja katolticiba, ne pareizticiba. Katrinas II
péctecis Pavels I deva uniatiem pilnu brivibu, un uniatu rindas
atkal jutami pieauga. Nakot 1825. gada pie varas Nikolajam I,
uniatu vajasanas atsakas no jauna: “1834. gada no uniatu baz-
nicam tika iznemtas visas vinu dievligSanas gramatas un tika
pavélets turpmaéak lagties péc pareizticigo gramatam [..] Uniatu
macitajus, kas atteicas pariet pareizticiba, saslégtus vazas, aiz-
dzina uz Sibiriju.”?

Aleksandra II valdisanas laika uniatu vajasanas turpinajas.
Tie, kas nevélgjas pariet pareizticiba, glabas, labpratigi parcelo-
ties uz dzivi Sibirija vai uz Krievijas vidieni. “Vinu vietas tika
aizpilditas ar krievu kolonistiem.”?

Nav nejausiba, ka Latgalg, tapat ka Ukraina un Baltkrievija,
vairums baznicu, kas kadreiz piedergjusas uniatiem, péc tam
nonakusas pareizticigo parzina. Pareizticigo baznica, iespé-
jams, tapéc, ka ta gandriz pie visam varam ir bijusi par ciesu
sadarbibu ar varas struktiram un tiekusies pati piedalities
pratu parvaldisana, pret uniatiem bijusi labakaja gadijuma re-
zervéeta.?® Savukart katoliem sadarbiba ar uniatiem parsvara ir
bijusi augliga un savstarpéja tolerance veidota.?®

Tikai neatkarigas Latvijas laikad uniatu darbiba atjauno-
jas.?” Savu palidzigo roku, ipasi Baltkrievijas uniatu darbiba,
pielika katolu macitajs Boleslavs Sloskans.?® Ari péc kara, at-
rodoties trimda Belgija, vins palidzéja uniatiem. 1952. gada pa-
vests Pijs XII Sloskanu iecéla par apustulisko vizitoru trimda

2 U3 ucmoputiu ynuamckou uepxeu, 41.

2 Tbid., 42.

24 Tbid., 43.

% George E. Demacopoulos, Aristotle Papanikolaou, ed., Orthodox Con-
structions of the West (New York, Fordham University Press, 2013), 35.

26 Tbid., 28—29.

2T [Ipuxoodvr u obwuurnse Benopyccroii epero-kamonuvueckoli uepreu. Pie-
ejams: http://www.hierarchy.religare.ru/h-uniate-belprihodi.html (skatits
01.05.2017.).

2 @. Ilnmenne, Kamonuku suszanmulicko-caasanckol mpaduyuu. Pieejams:
http://www.griekukatoli.narod.ru/index13.html (skatits 05.05.2017.); P. Ko-
nymaes, Poccuiickasa kamonuueckas uepkosb 8u3anmulicko2o obpsoa. Pie-
ejams: http://www.rkevo.ru/node/390 (skatits 05.05.2017.).
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dzivojosiem baltkrieviem un krieviem. Vins So pienakumu pildi-
jalidz 1959. gadam.?

Nozimiga loma uniatu darbibas uzturésana bija ari katolu
marijanu tévam Bronislavam Valpitram (1899-1976), kas bija
biritualists, varbat tiesi tapéc 1939. gada vinam tika uzticéta
uniatu gariga apriupe Daugavpili (tagadéja Svéta Pétera Katolu
baznica; Jaunavas bezvainigas ienemsanas baznica) un Riga
pie Sapju Dievmates baznicas. Atjaunotaja Daugavpils uniatu
draudzé vins isa laika apvienoja ap 2000 ticigo. 1948. gada vins
tika notiesats uz 25 gadiem ieslodzijuma, lidz 1956. gadam bija
Sibirija. Atgriezies no Sibirijas, vin$ turpinaja kalpot nomalas
katolu draudzés, jo par nekadu uniatismu padomju laika vairs
nevaréja biit ne runas.*®

Paslaik Latgalé uniatu draudze darbojas Daugavpils Griva —
2005. gada iesvétita Grieku katolu draudzes kapela, kura kalpo
draudzes priesteris Konstantins Markovs. 20. gs. 90. gados bija
atjaunota ari Ludza un Rézekné, bet vairs nedarbojas.

Uniatu baznica 17.-18. gs. piedzivoja uzplaukumu Augs-
zemé — bijusaja Ilukstes aprinki ar grafu Zibergu labveélibu.
Augszeme lidz 1839. gadam, kad uniati varmacigi tika ieklauti
Pareizticigo baznicas sastava, pastavéja devinas uniatu bazni-
cas un divi klosteri (Iliksté un Jékabpili). Jékabpili uniati ie-
nakusi péc pilsétas dibinasanas 17. gs. beigas vai — péc citam
zinam - 18. gs. pirmaja puseé.

Kurzemes un Zemgales hercogistes laika 18. gs. uniati bija
Kaplava, Cervonka, Jakubova, Saliena, Fabianova. 19. gs. sa-
kuma Grieku katolu baznica tika uzcelta ari Skrudaliend un
Kscéeva: “Ta ka visas draudzes (atskaitot to, kas Jekabpili) at-
radas Kurzemes gubernas Ilikstes aprinki, tad biezi So aprinki
dévéja par uniatu pusi.”®

Latgale tika paklauta Krievijai 1772. gada péc Polijas sadali-
Sanas, savukart Kurzeme nonaca Krievijas sastava 1795. gada.
Ka viena, ta otra gadijuma Latgalé uniatus paklava vajasanam

2 Hepapxus numypeuuweckux uepkseil. Benopycckas Ipexo-kamonuue-
crasn yepkoenv. Pieejams: http://www.hierarchy.religare.ru/h-uniate-bgke.
html (skatits 05.05.2017.).

30 Marianu kongregacija: tevs Bronislavs Valpitrs MIC (1899-1976). Pieejams:
http://www.mariani.lv/personas/t-bronislavs-valpitrs/ (skatits 05.05.2017.).

31U @, [Inerne, Kamonuku eusanmulicko-caasanckol mpaouyuu. Pieejams:
http://www. griekukatoli.narod.ru/index13.html (skatits 05.05.2017.).
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ar to atskiribu, ka Ilakstes aprinka uniatus represijas skara
20 gadus veélak. Kad cara valdiba aizliedza uniatus, vini par-
svara pargaja katolticiba. Ta 1836. gada no 880 Salienas uniatu
draudzes locekliem puse pargaja katolos.

2016. gada vasara tieSi Sajos pagastos iznaca but folkloras
ekspedicija Daugavpils novada Salienas, Vecsalienas, Skru-
dalienas un Demenes pagasta, t.i., vietas, kur kadreiz bija
spéciga uniatu religiska darbiba. Tagad diemzél tur ne tikai
vairs nav uniatu baznicu (tas sava laika atdotas vai nu kato-
liem, vai pareizticigajiem), bet nav ari atminu par piederibu pie
§1s baznicas. Uniatu baznicas darbiba toties ir atjaunota Riga.
Pirms trim gadiem no Ukrainas atbraukusais macitajs Romans
Sapuzaks ir iecelts par Rigas Musu Kunga Jézus Kristus
Apskaidrosanas grieku katolu draudzes pravestu. Baznica ir
Rigas Sapju Dievmates baznicas sanu kapela. Macitajs pa $o ne-
ilgo laiku iemacijies latvieSu valodu, iejuties Latvijas vidé, vada
dievkalpojumus ukrainu un baznicslavu valoda.

Atcerésanas nepieciesamiba

Starp uniatiem Baltkrievija aktivakie bijusi un joprojam ir
inteligences parstavji, ari ta tautas dala, kas ikdiena lieto balt-
krievu valodu. Ar uniatismu saistiti ievérojamie 20. gs. balt-
krievu rakstnieki Vasils Bikavs, Rigors Borodulins, dramaturgs
Aleksejs Dudarevs, dzejnieks un vésturnieks Vladimirs Orlovs.??

Uniatisma apzindSana baltkrieviem nozimé ari savu nacio-
nalo saknu un véstures apzinasanu: “Zinama meéra lidzigu si-
tuaciju var novéerot vél tikai Ukraina. Tacu $ai analogijai ir ari
bitisks ierobezojums: Ukraina uniatisms pastav gan ka bazni-
ca, gan ka ideja, Baltkrievija — praktiski tikai ka ideja.”®?

2016. gada Baltkrievijas presé paradijas zina, ka Grodna
gatavojas atvért Uniatu baznicas véstures muzeju. Grodnas
Grieku katolu baznicas macitajs Andrejs Krots $1 muzeja nozi-
mi formuléja $adi: “Més muzeju veidojam tapéc, lai saglabatu
un popularizétu miasu mantojumu. Lai laudis zinatu, ka tada

32 K.T'yues, Bestopycckas epexo-kamonuyeckas uepkosb 8 1989-2014 2odax.
Pieejams: https://www.kazedu.kz/referat/201405 (skatits 05.01.2017.).

33 A. KumreimoB, Yruamemeo u 6enopycckas HAUUOHANbHAA UOCSA: OM
Kacmyca Kanunosckozo 0o nawux oueii. Pieejams: http://www.istprav-
da.ru/bel/digest/1585/ (skatits 05.01.2017.).
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baznica ir eksistéjusi. Lai zinatu, kadu ieguldijumu ta devusi
baltkrievu kultara, ka ta nav nekada sekta, kas paradijusies
péc PSRS sabrukuma, bet baznica ar savu tradiciju, kura ne-
kad nav partrukusi pat tajos laikos, kad bija oficiali aizliegta.”®*

Polu muiznieki turéjusies pie katolticibas un savu ska-
tu parsvara vérsu$i Rietumu kultGras un civilizacijas virzie-
na. Ari latgalieSsu zemnieki palikusi uzticigi Romas katoltici-
bai. Sarezgitaka situacija bijusi Baltkrievija un Ukraina, ari
Krievijas Eiropas dala (Novgorodas, Smolenskas, Pleskavas ap-
gabala). Budami liela méra atkarigi no Maskavas varas, So apga-
balu Jaudis bija spiesti mainit ticibu ne reizi vien.* Zemniekiem
grieku katolu piederiba, ka var spriest no dazadiem avotiem, to-
mer bija tuvaka par pareizticibu (ko uzspieda ar varu no augsas)
un kaut vai baznicas valodas dé] saprotamaka neka pareiztici-
ba. Uniati ne tik stingras baznicas virsvadibas kontroles dé] uz-
stica ar1 krietnu dalu no paganiskajiem ticéjumiem un parazam.

Grieku katolu unikalitate ir ari taja apstakli, ka vini vien-
laikus skatas divos virzienos: gan uz Rietumiem, gan uz
Austrumiem. Nemot véra vél ari to, ka liela dala uniatu dzivoja
robezzonas — sakuma starp Polijas-Lietuvas un Maskavas, vé-
lak etniska zina raiba sastava teritorija jau Krievijas impérija —,
vini izkopa spéjas izdzivot gan fiziski, gan garigi. Tiesa, lidz
20. gs. beigam cinas spara — ar retiem iznémumiem - pietrika,
jo parak ilgas un smagas bija bijusas padomju laika represijas.
90. gados, atjaunojoties bijuso padomju republiku neatkaribai
un augot patstavibai, lénam saka atdzimt ari uniatu kustiba.
Visspécigak Ukraina (ipasi Rietumukraina), vajak Baltkrievija,
tikko samanami Latvija. Pédéja domingjosa ietekme ir kato-
liem, luteraniem, pareizticigajiem, dalgji arl baptistiem un vec-
ticibniekiem. Garigas ietekmes teritorija Latvija, atjaunojoties
neatkaribai, jau bija sadalita, uniatiem bija grati atrast savu
nis$u un piekritéjus.

3¢ TI. Bamumr, Ymobwt ne 0ymanu wmo mot — cexma. B I'pooro cozoaom my-
3eil besiopycckoli ynuamcekot yepkeu. Pieejams: http://belsat.eu/ru/news/
chtoby-ne-dumali-chto-my-sekta-v-grodno-sozdayut-muzej-belorusskoj-
uniatskoj-tserkvi/ (skatits 05.01.2017.)

C. I. Kosnos-Crpyrunckuit, I pexo-kamonuueckas 4epkosb 8 pe2uoHe
pyccko-besiopycckoeo noepanuubs (cospemernnoie Ilckosckas u Cmonen-
craa obnacmu) 8 konue 17 — nepeoii mpemu 19 6. Ilonvumrka ob6obwerus
darnbvix. Pieejams: http://www.smalensk.org/?p=900 (skatits 05.01.2017.).
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Summary
Insights into the Uniate Religious Movement

The current article provides reflections of the history of the Uniate
Church in Ukraine and Belarus, as well as Latgale, the Eastern
part of Latvia. Uniate movement in the Byelorussian and Ukrainian
context is very much linked to defining their national roots and
developing them further, at the same time looking towards the West.
Uniates have been quite well spread also throughout Latgale
(especially among Byelorussians), however, they were suppressed in
the period of tsarism, as well as during the Soviet period. The 1990s
saw the beginning of the Uniate movement revival. Consequently,
several Uniate churches (in Daugavpils, Riga and other places) were
established.
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PESTISANAS ARMIJAS DARBIBAS
TENDENCES LATVIJA 2007.-2017. GADA!

Linda Plesauniece
Mg. theol., LU Teologijas fakultates absolvente

Pestisanas armiju (turpmak — PA) dévé par starptautisku
kristiesu religisko un labdaribas kustibu, kas organizéta un
darbojas péc militara modela.? PA pieder pie kristigas bazni-
cas protestantisma atzara.® “Tas vésts ir balstita Bibele. Tas
kalpoSsanu motivé Dieva milestiba. Tas misija ir sludinat Jézus
Kristus evangéliju un Vina varda piepildit cilvéku vajadzibas
bez diskriminacijas.”™ Tatad PA nodarbojas ar evangelizaciju
un socialas palidzibas sniegSanu, kas Ipasi svarigi Latvijas kon-
teksta, jo sociala atstumtiba ir plasi izplatita paradiba Latvija
21. gs. sakuma.®

PA parstavjus 2016. gada Ziemassvétku laika varéja manit,
stavot pie kada Rigas lielveikala ieejas un vacot ziedojumus so-
ciali atstumtajiem. Bija parsteidzosi redzét PA ielas, drosmigi

Raksts veidots no sakartotiem un redigetiem izvilkumiem no autores ma-
gistra darba (Linda Plesauniece, Pestisanas armijas darbibas tendences
Latvija pedeja desmitgadeé. Magistra darbs (Riga: Latvijas Universitates
Teologijas fakultate, 2017)).

“Salvation Army”. Pieejams: https://www.britannica.com/topic/Salvation-
Army (skatits 20.01.2017.).

“Salvation Army”. Pieejams: http://www.bbc.co.uk/religion/religions/
christianity/subdivisions/salvationarmy_1.shtml (skatits 29.12.2016.).
“Starptautiskais misijas apliecinajums”. Pieejams: http:/pestisanasar-
mija.lv/ticiba-vardos-un-darbos/mes-ticam (skatits 10.12.2016.).

> Vienam no socialo atstumtibu veidojosajiem faktoriem nabadzibas ris-
kam 2015. gada paklauti 21,8% iedzivotaju. (“Nabadzibas riskam Latvija
paklauti 424 tukstosi jeb 21,8% iedzivotaju”. Pieejams: http://www.
csb.gov.lv/notikumi/nabadzibas-riskam-latvija-paklauti-424-tuksto-
si-jeb-218-iedzivotaju-45823.html (skatits 02.03.2017.)).
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stavot publiska vieta un aicinot ziedot. Lidz ar to radas jauta-
jums, vai PA atgriezusies pie agrinajam darbibas metodém, jo
atraSanas arpus telpam bija raksturiga PA pirmsakumiem.

Latvijas Universitates absolvente Agata Tunika bakalaura
darba 2006. gada secinaja, ka “musdienas Latvija PA parsvara
nodarbojas ar socialas palidzibas sniegSanu, un evangelizacijas
pasakumi ir ieguvusi otrskirigu lomu”.® PA dibinataja Viljama
Buta (William Booth) sakotnéji izvirzitie mérki tiek realizéti ti-
kai dalgji.” Ta¢u autore ari secina, ka laika ap 2006. gadu PA
noris reformas. Tas vaditajs vélas atjaunot PA religisko iden-
titati, un PA iekSiené ir izveidojusies “pirmatnéjo armijnieku”
grupa, kuri vélas atgriezties pie sakotngjam idejam.® Si raksta
meérkis ir noskaidrot, vai $adi uzsaktais virziens ir turpinajies.
Tiks apskatitas PA darbibas metodes pédéja desmitgadé, ka ari
tas, kada meéra PA Latvija biedri/darbinieki pieder pie tradicio-
nali orientéto (atbalsta PA agrinas idejas un darbibas metodes)
virziena.

PA darbojas piecas zonas pasaulé — Afrikas, Amerikas/Kari-
bu, Eiropas, Dienvidazijas, Austrumazijas un Okeéanijas. Zonas
talak iedalas teritorijas, regionos, divizijas, korpusos un instita-
cijas. PA vada generalis.® PA ir 128 valstis ar 13 826 korpusiem,
26 675 virsniekiem, 108 786 darbiniekiem, 1 435 533 kareiv-
jiem, 156 842 civilbiedriem,!® 181 615 muzikiem, 1 422 567 svét-
dienas skolas dalibniekiem, 440 bezpajumtnieku mitném,
182 majam bérniem, 200 majam pensionariem, 95 patversmém,
619 dienas aprupes centriem u. c.'!

PA teologija saknojas arminianismaéa.'? T4 ir maciba, kas uz-
sver Zélastibas universalismu un brivo gribu, noliedzot predes-
tinaciju. Jézus Kristus ir miris par visiem cilvékiem, ne tikai

6 Agata Tunika, Pestisanas armijas darbibas metodes pirmskara Latvija
un musdiendas. Bakalaura darbs (Riga: Latvijas Universitates Teologijas
fakultate, 2006), 50. lpp.

Ibid.

Ibid., 34. lpp.

“Vesture”. Pieejams: http:/pestisanasarmija.lv/par-mums-2/vesture

(skatits 03.02.2017.).

10 Civilbiedriem ir zemakas prasibas neka kareivjiem — autores piebilde.

11 “Statistics 01.01.2015”. Pieejams: http://www.salvationarmy.org/ihq/sta-
tistics (skatits 10.03.2017.).

12 Sinclair B. Ferguson and David F. Wright, New Dictionary of Theology
(Leicester: Inter-Varsity Press, 1988), 611.

© ® =
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par izredzétajiem.'® PA teologija ir ari metodisma ietekmeéta —
ipasi attieciba uz macibu par svéttapSsanu un brivas gribas
nozimigumu.* PA doktrinu ietekméja ari Cérlga Grandisona
Finneja (Charles Grandison Finney) teologija.'® Si teologija bija
evangelistiska, uzsverot veselo sapratu un cilveka iedzimto
spéju sevi mainit.!'® Tacu doktrinaliem jautajumiem nebija tik
nozimiga loma attieciba uz PA, jo Buts uzskatija, ka dogma-
tiskie stridi atnem energiju kam daudz svarigakam. Un tomér
1878. gada tika izveidota doktrinala baze.'” PA doktrina ieklauj
pamatprincipus, kas kopigi lielakajai dalai protestantu evan-
geliskajam konfesijam.'® PA doktrinu dévé par “metodismu bez
sakramentiem”.'?

Pestisanas armijas vésture un attistiba pasaulée

PA pirmsakumi saistami ar Viljamu Batu (1829-1912) un
vina sievu Katrinu Butu (Catherine Booth) (1829-1890), kuri
uzsaka evangelizaciju un palidzibas darbu starp pasiem naba-
dzigakajiem Londonas stradnieku skiras rajonos.?® 1865. gada
Bits saka sludinat evangeéliju teltl Vaitéapela. Vins izveidoja
domubiedru grupu, lai pievérstu evangélijam cilvékus, kuriem
nebija ieradums apmeklét dievnamus.?* Darbs tika organizéts
péc DzZona Veslija (John Wesley) metodém. Tomér divpadsmit
gadus ilga evangelizacijas pieredze parliecinaja evangeélistus,
ka ir nepieciesama spécigiaka organizacija.?> Tapéc Bits misiju

3 Tlmars Hirss un Sigita Hirsa, “Religisko terminu vardnica”. Pieejams:
http://hirss.lv/iwp-content/uploads/2015/02/religisko-terminu-vardnica.
pdf (skatits 21.01.2017.)

4 Hallgeir Elstad, “Almost everything is unusual and indescribably eccen-
tric,” Studia Theologica — Nordic Journal of Theology (2016): 3.

1 Charles A. Briggs, “The Salvation Army,” The North American Review,
Vol. 159, No. 457 (Dec. 1894): 704.

16 “Charles Grandison Finney”. Pieejams: https://www.britannica.com/bio-
graphy/Charles-Grandison-Finney (skatits 10.12.2016.).

7 Hallgeir Elstad, op. cit., 3.

18 “Salvation Army”. Pieejams: https://www.britannica.com/topic/Salva-
tion-Army (skatits 20.01.2017.).

19 William J. Whalen, “Salvation Army: what’s the story behind the kettles
and drums?” U.S. Catholic (Dec. 1992): 37.

20 Hallgeir Elstad, op. cit., 3.

21 Sinclair B. Ferguson and David F. Wright, op. cit., 611.

22 Charles A. Briggs, op. cit., 699.
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1878. gada parveido par daléji militaru struktiiru un nosauc
par Pestisanas armiju. Armijai bija jacinas pret nabadzibu un
ar Kristu jaglabj pazudusie. Péc reorganizacijas PA strauji iz-
pletas visa pasaulé. Sakot ar 1888. gadu, ta bija parstavéta vi-
sos kontinentos.??

Buata padotos dévéja par leitnantiem, komisariem, kaptei-
niem, kadetiem, vini valkaja armijas formas.?* PA zinu izdevums
bija “Kara Sauciens”. Savukart PA moto “Asinis un uguns” no-
zimé pestiSsanu caur Kristus asinim un iedvesmu cinai no Svéta
Gara spéka.?” PA izdeva ari religiskas gramatas.?® 1879. gada di-
bingja PA muizikas grupu, kas guva lielus pandkumus.?’

Sakotnéji Buta merkis bija tikai evangelizét. Tac¢u tad vins
saprata, ka nav jéga sludinat evangeliju cilvékiem, kuru visa
uzmaniba koncentréta uz cinu saglabat sevi dzivus.?® Tatad ga-
rigai dvéseles pestiSanai jabut kombinétai ar materialo un fi-
zisko palidzibu. To ilustréja ar saukli “Zupa, ziepes un pestisa-
na”. Buta sociala teorija, ko uzskatija par radikalu, balstijas uz
to, ka visiem cilvékiem ir tiesibas uz palidzibu.? Bata noradi-
jums sekotajiem bija: “Ejiet péc dvéseléem un péc pasa sliktaka!”
Misija mérkeéja uz zemakas skiras cilvekiem, kuri nebija saistiti
ar parasto baznicu.?

Socialais darbs bija nenovérsama attistiba laika, kad soci-
ala atstumtiba bija atvérta “bruce” britu sabiedribai: PA cini-
jas pret vergu tirdzniecibu, izveidoja mitnes bezpajumtniekiem,
zupas virtuves, bezdarbnieku un pazuduSo personu biroju,
majas vientulam matém. Notika darbs cietumos, ka ari tika

23 Hallgeir Elstad, op. cit., 3—4.

24 Rachel J. Tolen, “Colonizing and Transforming the Criminal Tribesman:
The Salvation Army in British India,” American Ethnologist, Vol. 18,
No. 1 (Feb. 1991): 114.

% Hallgeir Elstad, op. cit., 3.

26 Charles A. Briggs, op. cit., 710.

2T “Salvation Army”. Pieejams: http:/www.bbc.co.uk/religion/religions/

christianity/subdivisions/salvationarmy_1.shtml (skatits 29.12.2016.).
Nancy J. Davis and Robert V. Robinson, “Overcoming Movement Ob-
stacles by the Religiously Orthodox: The Muslim Brotherhood in Egypt,
Shas in Israel, Comunione e Liberazione in Italy, and the Salvation Army
in the United States,” American Journal of Sociology, Vol. 114, No. 5
(March 2009): 1334.

2 Hallgeir Elstad, op. cit., 4.

30 Rachel J. Tolen, op. cit., 114.
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nodrosinata mediciniskas palidzibas pieejamiba daudzas vietas
pasaulé.’ PA izglitoja cilvékus kada profesija, nodarbinaja rup-
nicas, fermas.*

PA bija viena no pieaugosa skaita jaunajam kustibam, kas
tika dibinatas 19. gs. beigas, lai sludinatu evangeliju neticiga-
jiem. So kustibu raganas liecinja par to, ka vidusméra bazni-
cam neizdevas piedavat tadu religiskas pieredzes veidu, kadu
velgjas stradnieki.®® Lielbritanija $adas protestantu draudzes,
kuras 19. gs. beigas atdalijas no Anglijas Baznicas, sauc par ne-
konformistiem. Tas nebija apmierinatas ar Anglijas Baznicas
doktrinam un darbibu.?* Kopuma PA ietilpa svétosanas kus-
tiba.?® SvéttapSanas teologijas saknes ir Veslija ideja par per-
fekcionismu, kas ir mérkis pilnigiem kristiesiem. Dievs, kurs
ir tik labs, lai piedotu grékus, ir ari pietiekami labs, lai gréci-
niekus parveidotu par svétajiem. Svétosanas kustiba radas
19. gs. starp ASV protestantu baznicam.?® Ta bija ka reakcija
pret talaika urbanizacijas, industrializacijas un sekularizacijas
procesiem. Taja “apviencjas atmodas kustibu emocionalisms,
anglosaksu puritanu strikta morale un nepatika pret baznicas
hierarhiju”.®”

PA sludinaja atturibu no grécigas uzvedibas, alkohola lie-
tosanas. Ta vieta PA piedavaja jaunus veidus, ka piedzivot un
izpaust religiozitati. PA biedri uz skatuves dziedaja un ladzas
grécinieku auditorijas prieksa. Skalas sapulcés “gan sievietes,
gan virieSi pielidza Dievu ar saviem kermeniem un ari dvé-
selem”. Radot nepatiku lielai dalai kristiesu sabiedribas, PA
kombinégja darbalauzu koncertzalu kulttiru ar religisku brivda-
bas sapulcu stilu - tas viss norisinajas ielas. PA regulari devas

3 Sinclair B. Ferguson and David F. Wright, op. cit., 611.

32 Charles A. Briggs, op. cit., 708-709.

33 Lillian Taiz, “Applying the Devil’s Works in a Holy Cause: Working-Class
Popular Culture and the Salvation Army in the United States, 1879—
1900,” Religion and American Culture: A Journal of Interpretation,
Vol. 7, No. 2 (1997): 197.

34 “Nonconformists”. Pieejams: https://www.britannica.com/topic/Noncon-
formists (skatits 29.12.2016.).

3 Lillian Taiz, op. cit., 199.

36 “Holiness movement”. Pieejams: https://www.britannica.com/event/Holi-
ness-movement (skatits 29.12.2016.).

37 Valdis Teraudkalns, Jaund religiozitate 20. gadsimta Latvija. Vasarsvét-
ku kustiba (Riga: N.I.M.S, 2003), 22. lpp.
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parades, lai aicinatu cilvékus uz sapulcem.?® Ta vélgjas “sakra-
lizeét” laicigo telpu.®®

Lai klatu par PA biedru, bija javeic sarezgitas parbaudes.
Kareivjiem un virsniekiem bija jadzivo vienkarsiba. Tapat virs-
niekiem bija jabit gataviem biezi mainit savu darba vietu. PA
izcélas ari ar to, ka vadoSos amatos nodarbinaja sievietes.*®

Tatad PA drosmigi evangelizéja zemakajos sabiedribas sla-
nos un mazinaja socialas atstumtibas risku. Bet sakotnéji PA
nodarbojas tikai ar evangelizaciju. Pakapeniski PA attistijas un
tuvinajas 19. gs. beigu protestantu sociala evangeélija kustibai,
kas uzskatija kristietibu par kopienu, kurai ir morals piena-
kums palidzét sociali atstumtajiem garigaja un ekonomiskaja
zina.* 20. gs. sakuma PA viena kustiba apvienoja religisko un
socialo misiju.*? PA pievienojas jauni darbinieki, un sociala mi-
sija ieguva publisku atzinibu. Tas sakotnéji neapmierinaja PA
galvenos biedrus, kuri bija pievienojusies PA vairak religisku ie-
meslu dél, tapéc radas draudi par kustibas skelsanos.*®

PA sapulcés saka radit bildes un filmas, ielu paradés, kas
agrak bija spontanas un skalas, tagad nésaja banerus, radot
PA veikto socialo darbu. PA saka mazak koncentréties uz lau-
Zu garigajam vajadzibam un ta vieta koncentréjas uz vinu fi-
ziskajam vajadzibam. Lidz ko tas tika apmierinatas, no laudim
tika gaidita veiksmiga adaptacija tagad daudz mierigakajam
un pieklajigakajam PA religiskajam izpausmém.** 20. gs. vida
gandriz nenorisingjas priek$nesumi ielas. PA virzija tas garigo
energiju uz personala saglabasanu, nevis uz pestiSsanas rekla-
mésanu masam.*®

Miusdienas PA sauklis joprojam ir “Zupa, ziepes un pestisa-
na”.*6 Tomeér dazviet pasaulé sociala palidziba ir guvusi virs-
roku — pieméram, ASV un Lielbritanija, kur PA veic valstiski

38 Lillian Taiz, op. cit., 196-201.

3 Nancy J. Davis and Robert V. Robinson, op. cit., 1305.
40 Charles A. Briggs, op. cit., 700-703.

4 Nancy J. Davis and Robert V. Robinson, op. cit., 1305.
42 Lillian Taiz, op. cit., 212.

4 Nancy J. Davis and Robert V. Robinson, op. cit., 1335.
4 Lillian Taiz, op. cit., 212.

4 Nancy J. Davis and Robert V. Robinson, op. cit., 1335.

“Vesture”. Pieejams: http://pestisanasarmija.lv/par-mums-2/vesture (ska-
tits 03.02.2017.).
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loti nozimigu darbu socialas atstumtibas mazinasana.*” *® Tadu
amerikanu, kuri uzskata ASV PA par baznicu, ir maz. Tai ir
atskirigas darbibas metodes no pirmsakumiem - evangelizacija
tiek veikta, izmantojot socialas palidzibas misiju. PA religiska
misija vairak ir saistosa tas galvenajiem biedriem.*® Tiem, ku-
riem PA palidz, nav pienakums apmeklét PA pasakumus vai tai
pievienoties. Dala to dara, bet daudzi izrada mazu interesi par
PA religiskajiem principiem un izvélas pievienoties kadai citai
baznicai.’® Dzons Hazards (John W. Hazzard) 1993. gada aptau-
jaja 382 ASV PA virsniekus - puse no tiem uzskatija, ka evan-
géliskai un socialai misijai jabut vienlidzigam. Savukart otra
puse bija vienmeérigi sadalijjusies jautajuma par to, kurai misijai
jabut prioritarai.®

Ari par Lielbritanijas PA primaro misiju kluvusi sociala
palidziba. Atskiriba no laikiem, kad Buts piedavaja “zupu, zie-
pes un pestisanu”, tagad palidzibu sniedz, neko neprasot ap-
maina — PA vairs nepiedava pestisanu. Ta joprojam cinas pret
atstumtibu, ta¢u neuzvar to “ar Kristu”. Tai ir daudz kopiga
ar pirmsakumiem, tacu evangelizacija vairs nav galameérkis.
Ar klientu nodibina attiecibas, kuras pastav konversijas ie-
spéjamiba, bet tas nav galvenais. Brivdabas sapulces ir retas,
samazinajies dievkalpojumu apmeklétaju skaits. PA ar labdari-
bas pakalpojumiem, kurus vada profesionali nodarbinatie, var
skist ka nevalstiska organizacija. Ta¢u darbinieku vida ir ari
tadi, kuri velas atgriezties pie drosmigas evangelizacijas. Ari
dazi korpusi tiecas uz arpusi — Regenta Halle atvérusi kafijas
veikalu un joprojam svétdiends Oksfordas iela muzicé patéju
orkestris.?

Attieciba uz PA identitati vairums sociologu uzskata PA par
sektu®®. Tomér ne tik daudzi uzskata PA par religisku kustibu

47 Nancy J. Davis and Robert V. Robinson, op. cit., 1318.

48 Martin Fletcher, “The least, the last and the lost,” New Statesman (12—
18 Jun. 2015): 36.

4 Nancy J. Davis and Robert V. Robinson, op. cit., 1336.

50 William J. Whalen, op. cit., 37.

5 Nancy J. Davis and Robert V. Robinson, op. cit., 1336.

52 Martin Fletcher, op. cit., 34—39.

5 Sekta ir religiska grupa, kura atskelusies no valdosas baznicas un ku-
ras parliecibu un parazas uzskata par ekstréemam un savadam. (“Sect”.
Pieejams: http://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/sect (skatits
19.05.2017.)).
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vai baznicu.** Ari Rolands Robertsons (Roland Robertson) péti-
juma rezultata secinaja, ka PA Lielbritanija 20. gs. vida ir auto-
ritativa sekta.’® Tacu japiekrit Hazardam, ka, ievietojot PA Saja
kategorija, rodas klidains iespaids, ka PA ir salidzinosi “nekus-
tiga” grupa, kas pasargata no sociokulturala konteksta ietek-
mes, kura ta eksisté.”® Hazards turpinaja pétit PA un secinaja,
ka PA ASV 20. gs. otra pusé virzas tuvak baznicas®” kategorijai,
taja pasa laika saglabajot dazas sektantiskas iezimes. Ta piela-
gojas mainigajam sociokulturalas vides izmainam ta, ka to ne-
daritu autorativa sekta. Tomeér liela dala PA virsnieku jautaju-
mos par Bibeles nemaldigumu, abortiem un homoseksualismu
ne parak pielagojas apkartéjai videi.”® Tatad var secinat, ka PA
identitate joprojam ir sameéra neskaidra.

Abi autori pétija ari PA piederigos. Robertsons, pétot PA
Lielbritanija no dibinasanas lidz 1950. gadam, konstatéja, ka
PA ieksiené manams saspiléjums, kas rodas, reagéjot uz iz-
mainam PA doktrina, organizacija un darbibas metodés. Ari
Hazards secinaja, ka 1993. gada starp PA ASV virsniekiem pa-
stav sava veida saspilgjums.®® Hazards virzienus PA iekSiené
definé par tradicionali orientétiem un progresivi orientétiem
PA parstavjiem.® Sie virzieni atspogulo PA esoSo poziciju uz

5 John W. Hazzard, “Marching on the Margins: An Analysis of the Salva-
tion Army in the United States,” Review of Religious Research, Vol. 40,
No. 2 (Dec. 1998): 121.

Autorativam sektam ir noteikta organizatoriska struktura un attieci-

bas ar citam religiskam grupam, laicigam autoritatem, bet tas saglaba

efektivas robezas (fiziskas, ideologiskas vai simboliskas) starp viniem

pasiem un apdraudoso pasauli. (John W. Hazzard, op. cit., 121-122.)

6 John W. Hazzard, op. cit., 122.

Baznica atskiras no sektas, jo ta akcepte sociokulturalo vidi. Baznicas

religiskas normas ir samera tuvas laicigajam normam, tacu sektas reli-

giskas normas ir salidzinosi talu no laicigajam normam. Tapat baznica ir
iecietigaka pret dazadam novirzeém no tas religiskajam normam. Idealo
sektu raksturo sadi — tai ir tik liels saspilejums ar sociokulturalo vidi, ka
tas piederigie klust par “nomeditam personam”. Savukart ideala baznica
tik loti identificejas ar sociokulturalo vidi, ka neeksisté nekada saspileju-

ma starp siem diviem. (John W. Hazzard, op. cit., 122.)

% John W. Hazzard, op. cit., 138.

3 Tbid.

60 Tradicionali orientétie ir uzticigi konservativajai teologijai (bur-
tiskam Bibeles skatijjumam) un socialajam konservativismam (zema
iecietiba pret homoseksualitati, abortiem, feminismu). Vini tic, ka PA
primara misija ir izglabt dveseles (evangelizacijas parsvars par socialo

55
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robezas starp konservativo un liberalo protestantu konfesiju.
Hazarda pétijums rada, ka $is frontes PA iekSiené nav opozici-
ja. Virsnieki, kuri sevi vairak identificé ar vienu no $im orien-
tacijam, akcepté ari kadus aspektus no pretéjas orientacijas.
Rezultata PA nepieredz iekséjo skelSanos.®!

Pestisanas armija Latvija

PA uzsaka darbibu Latvija 1923. gada. Pirmo desmit gadu
laika Latvija darbojas 17 korpusi, ¢etri no tiem Riga. 1937. gada
PA stradaja 22 virsnieki. Riga bija atvéerta maja 160 bezpajumt-
niekiem. Visos PA centros bija zupas virtuves un tika sniegta
sociala palidziba. 1943. gada 14. septembri nacisti pavéléja par-
traukt PA darbibu. Nakamos 50 gadus PA Latvija darbojas sle-
pus. PA darbibu atjaunoja 1990. gada 18. novembri.*?

Latvijas regions ietilpst PA Zviedrijas-Latvijas teritorija.
PA Latvija regionalais vaditajs ir Roberts Tuftstrems (Robert
Tuftstrom).* “Zviedrijas PA parzina ir saprast un nodrosi-
nat organizacijas vajadzibas Latvija un kontrolét paveikto.”®*
Tatad PA darbiba Latvija kada méra ir Zviedrijas PA ietekmé-
ta. Latvijas Uzpémumu registra ka PA darbibas mérki minéti
“Sludinat evangeéliju; sekmét kristigas ticibas izplatisanu, kas
tiek pausta Ticibas Apliecingjuma, ko sludina, maca un kurai

misiju) un ka socialas programmas, pirmkart, tiek organizetas, lai vestu
cilvekus pie ticibas. Tradicionali orientétie ir pozitivi attieciba pret ci-
tiem konservativiem evangelikaliem un ir pilniba akceptéti arl no vinu
puses. Tradicionali orientéetie piedzivo lielaku saspilejumu musdienu so-
ciokulturalaja vide. Progresivi orientétie meklée jaunas perspektivas
konservativaja teologija — 1pasi tadas, kas pazinotu par PA socialajam
pozicijam musdienu sabiedribas mainigo vajadzibu apmierinasana. Ma-
zak iespejams, ka vini uztvers Bibeli burtiski, ka ari vini bus daudz ie-
cietigaki pret homoseksualitati, abortiem, feminismu. Viniem ir pozitiva
attieksme pret sociali liberalajiem evangelikaliem. Progresivi orientéetie
darbojas starp lielajam konfesijam. Vini ir vairak ekumeniski neka tra-
dicionalisti. Progresivi orientetajiem daudz iespejamak ir kada augstaka
izglitiba, vai vini kalpo daudz izglitotaka draudze neka tradicionalisti.
(John W. Hazzard, op. cit., 138.)

61 John W. Hazzard, op. cit., 138.

62 “Vesture”. Pieejams: http://pestisanasarmija.lv/par-mums-2/vesture
(skatits 03.02.2017.).

63 Tbid.

64 “Skangalos krizes vietas tuksas,” Druva, 26. sept. 2008. Pieejams: http:/
edruva.lv/skangalos-krizes-vietas-tuksas/ (skatits 04.02.2017.).

142



tic PA; veicinat religisko izglitibu un labdaribas darbus par své-
tibu sabiedribai un visai cilvécei”.®

PA pirmsakumos Latvija bija dzivi dazi Buta sekotaji un PA
darbibu organizéja ta, ka to iecergjis dibinatajs. Galvenais uz-
devums bija kareivju piesaiste, cilveku parliecinasana, ka tikai
Dievs var vinus atpestit. Notika brivdabas sapulces, gajieni, kon-
certi, cilvekus apmekléja majas, uzmekléja sociali atstumtos,
muzikali izglitoja kareivjus, ka ari izplatija “Kara Saucienu”.
Ar labdaribas koncertu palidzibu guva finanséumu PA. Visus
gajienus pavadija muzika. PA darbojas uzbazigi un neatlaidigi.
Tacu laika gaita, mainoties apstakliem un sabiedribai, PA noti-
ka izmainas.5¢

21. gs. sakuma PA ir attalinajusies no idejas, ka tai pasai ja-
iet pie sociali atstumtajiem. Sabiedribu vairs neizaicina ar PA
kareivju klatbutni, skali uzstajoties sabiedriskas vietas un slu-
dinot evangeéliju. Brivdabas sapulces un gajieni gandriz vairs
netiek rikoti, mazinajusies ari muzicéSanas nozime. Sakuma ar
cilvekiem iedraudzéjas un tikai tad sludina labo vésti. Sada ne-
uzbaziga sludinasana musdienas esot efektiva. Agresiva pieeja
vairs nedodot rezultatus. Tatad, mainoties sabiedribai, maini-
jas ari evangelizacijas metodes. Tapat viens no iemesliem, ka-
péc notika parmainas PA, ir, ka ta saka justies érti. Ta saka
vairak rapéties par savas draudzes locekliem, bet misijas orga-
nizacijai ir jaiet ara un “jauzbriok” launumam.%’

2006. gada PA galvenokart sniedza socialo palidzibu un
evangelizacija noritéja caur to. Sads evangelizacijas veids ie-
darbojas léndk un prasa vairak ptalu neka sludinasana sa-
pulcé. Tomeér Seit svarigi esot ne tikai, cik daudzi piesaistiti,
bet gan cik daudziem palidzéts. Evangelizacija nav vienigais
iemesls, kapéc tiek palidzéts. Kalposana ir visu kristiesu pie-
nakums. Tos, kuriem palidz, aicina apmeklét dievkalpojumu,
tacu, ja vini izvélas to nedarit, palidziba netiek liegta. PA ne-
izdod nevienu avizi, ziedojumu vaksSana nav labi noorganizeé-
ta. Nenotiek reklamésana ielas. Par PA ir informéti tikai tie,
kuri tur meklé palidzibu vai kuriem ir interese. Daudzi izvélas

65 “Pestisanas armija”. Pieejams: http://company.lursoft.lv/pestisanas-ar-
mija/900001 58170 (skatits 01.02.2017.).
66 Agata Tunika, op. cit., 29-50.

57 Ibid., 28-50.
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pasivu dalibu PA, nevéloties vai nespéjot uznemties atbildibu
klat par kareivjiem.*®

Pirmskara laika primara bija evangelizacija. Atjaunojot
darbibu Latvija, sociala palidziba kadu laiku bija galvenais PA
virziens. Ap 2006. gadu PA notiek reformas — vaditajs Henriks
Andersens velas atjaunot PA religisko identitati un PA ir izvei-
dojusies grupa, kas vélas atgriezties pie sakotnéjam idejam un
but par kareivjiem, kuri karo pret launumu jebkura veida. Vini
vélas atsakt sludinasanu sabiedriskas vietas, apmeklét cilve-
kus majas, piesaistit lJauzu uzmanibu ar pasakumiem un kon-
certiem.®® Talak tiks noskaidrots, vai $is uzsaktais virziens ir
turpinajies.

Darbibas tendences 2007.-2017. gada

PA 2017. gada darbojas 20 vietas Latvija. Riga joprojam ir
galvena mitne, arl korpusi, Apmacibas un izglitibas centrs,
Dienas aprupes centrs, Socialas apripes centrs. PA korpusi at-
rodas visos Latvijas novados.” Draudzés paraléli religiskajam
darbam tiek veikts ari socialais darbs — zupas virtuves un ap-
gérba izdale. Socialais darbs noris ari dazadas instittcijas.™

PA lielakoties apmeklé bezpajumtnieki, bérni un veci cilvé-
ki. Pieméram, PA Liepaja 2008. gada atbalstu sanémusi vaira-
ki takstosi liepajnieku - visvairak cilveku tur iegriezas dienas,
kad ir dievkalpojums un péc tam sadraudzibas maltite. “PA tel-
pas var sanemt arl apgérbu, apavus, nomazgaties un izmazgat
drébes, atteikts netiek nevienam, kas to ladz.”"

Katra no PA korpusiem vairakas reizes nedéla paédina ap-
méram 100 cilvéku diena. 2012. gada sadarbiba ar pasvaldibam
un fondu “Ziedot.lv” PA izveidoja projektu “Kopgalds”, un rezul-
tata tika pasniegtas 84 718 pusdienas un 3811 partikas pakas.

5 Agata Tunika, op. cit., 31-48.

59 Tbid., 34.

0 “Centri”. Pieejams: http://pestisanasarmija.lv/par-mums-2/centri (skatits
03.02.2017.).

T “Vesture”. Pieejams: http://pestisanasarmija.lv/par-mums-2/vesture
(skatits 03.02.2017.).

2 Livija Leine, “Armija, kas kalpo cilvekiem,” Kurzemes Vards, 2. janv. 2009.
Pieejams:  https://www.liepajniekiem.lv/zinas/sabiedriba/armija-kas-kal-
po-cilvekiem-24364 (skatits 03.02.2017.).
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Tapat PA Ziemassvétkos riko vakarinas sociali atstumtajiem.™
Zupas virtuvju apmeklétaju skaits dazos korpusos pieaug.” Uz
zupas virtuvi var nakt ikviens.” PA atbalsta Latvijas un arval-
stu personas, uznémumi, organizacijas, PA korpusi citas val-
stis (ipasi Zviedrijas PA), Eiropas Socialais fonds, pasvaldibas.
Tapat PA ir religiskas darbibas un saimnieciskie ienémumi. PA,
pateicoties arvalstu ziedojumiem, palidzé&jusi ari citdm organi-
zacijam un iestadéem.™

PA darbinieki regulari dodas majas vizités — atnes édienu,
palidz iegadaties medikamentus, nokartot nepiecieSsamos doku-
mentus, ka ari sniedz garigu atbalstu.”” Sadas vizites bija rak-
sturigas ari PA darbibas pirmsdkumiem.

Kopuma secinams, ka PA veiktais socialais darbs Latvija jo-
projam ir loti nozimigs.

PA pirmsakumos lielu finansgjuma dalu ieguva no sabied-
ribas, aktivi aicinot to ziedot. Lai ari Sobrid $adi ziedojumi
veido mazu dalu no iendkumiem, PA nedaudz ir tuvinajusies
agrinajam darbibas metodém, pulcégjoties arpus telpam un la-
dzot cilvékiem ziedot. 2016. gada decembri norisinajas akci-
ja “Ziemassvetku katling”, kad PA pulcéjas pie lielveikaliem
un aicinaja cilvekus ziedot. Akcijas laika tika saziedoti teju
5000 eiro, ko izlietoja Ziemassvétku pusdienas 13 zupas virtu-
ves. “Labdaribas zupas virtuves apmeklétaji varéja baudit ne
tikai bagatigu svetku édienu, bet ari dzirdéet Dieva Vardu.” So
akciju 1891. gada ASV aizsaka kapteinis Dzozefs Makafijs.”™

PA Latvija korpusu vaditajiem tapat ka senatné ik pa lai-
kam jamaina sava darba vieta. Pieméram, bijusi PA Liepajas

8 “Gada parskats 2012”. Pieejams: http://pestisanasarmija.lv/wp-content/

uploads/ 2013/08/GP-2012-lv-internetam.pdf (skatits 10.02.2017.).

Elina Araja, “Jau 20 gadus rupé€jas par tiem, kam klajas gruti,” lecavas

zinas, 19. okt. 2012: 6. Pieejams: http://www.iecava.lv/upload/pasvaldiba/

dokumenti/avize/2012_gads/iz_19-10-2012_web.pdf (skatits 02.03.2017.).

7 “Silta zupa auksta diena,” Kurzemes Vards, 20. dec. 2013. Pieejams:
https://www.liepajniekiem.lv/zinas/sabiedriba/silta-zupa-auksta-die-
na-106818 (skatits 05.02.2017.).

6 “Gada parskats 2012”, op. cit., “Gada parskats 2013”. Pieejams: http:/
pestisanasarmija.lv/wp-content/uploads/2014/06/web-LV-gada-par-
skats-2013.pdf (skatits 10.02.2017.).

7 “Gada parskats 2012”, op. cit.

“Katlins 2016”. Pieejams: http://pestisanasarmija.lv//?s=katli%C5%86%-

C5%A1& x=0&y=0 (skatits 15.02.2017.).
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korpusa vaditaja Velta Udarska ir no Rigas. Vina uz Liepaju
parcélas PA norikojuma.”™ 2012. gada vidéja bruto ménesalga
PA darbiniekiem bija 365 lati (520 eiro).?° Jau kop$ organiza-
cijas dibinasanas PA darbiniekiem bijis zems atalgojums.®! PA
Latvija savas rindas tapat ka senak nodarbina sievietes — ari
vado$os amatos.®?

PA piedava ari izglitibas iespéjas un praktisko atbalstu.
Pieejams plass nodarbibu klasts — atseviskos korpusos var ap-
gt anglu valodu, piedalities aerobikas nodarbibas. Iecavas PA
var apgut viduslaiku zobenu cinas makslu, piedalities majsavie-
nibas pulcinos, kuros cilveki iegiist jaunas zinasanas méajsaim-
niecibas lietas. Visas nodarbibas var brivi apmeklét bez kadam
saistibam. Ne visi nodarbibu apmeklétaji nak ari uz dievkalpo-
jumiem.® Tapat tas ir PA ASV un Lielbritanija.®*

PA riko ari izglitojosus kursus par psihoaktivo vielu atkari-
bu.® Dienas centra “Patvérums” bérni no riska gimeném var
sanemt emocionalu, garigu un praktisku atbalstu.®® Savukart
Riga 2012. gada atvéra maju, kur viriesi ar atkaribam var uz-
turéties, macities un gut spécinajumu uzsakt sakartotu dzivi.
2012. gada Liepaja uzsaka projektu “Dzives prasmes: maéjai,
darbam un atputai” - cilvékiem tika dota iespéja piedalities
nodarbibas par majturibu, juridiskajiem un socialajiem jau-
tajumiem, bérnu audzinaSanu un kristigam veértibam.®” Ari
PA pirmsakumos tika uzsvérts izglitibas, darba prasmju

7 Kristine Pastore, “Vieta, kur var sagaidit zupu, ziepes un pestisanu,”
Kurzemes Vards, 13. sept. 2007. Pieejams: https://www.liepajniekiem.lv/
zinas/sabiedriba/vieta-kur-var-sagaidit-zupu-ziepes-un-pestisanu-10705
(skatits 02.02.2017.).

80 “Gada parskats 20127, op. cit.

81 L. Plesauniece, Pestisanas armijas darbibas tendences Latvija pedeja
desmitgade. Magistra darbs, op. cit., 28. lpp.

82 “Par mums”. Pieejams: http://pestisanasarmija.lv/par-mums-2/vaditaji
(skatits 10.02.2017.).

83 Elina Araja, op. cit, 6. lpp.
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nozimigums, ka ari tika demonstrétas un par labam atzitas
majsaimniecibas prasmes.®®

Tacu, atskiriba no tradicionalajam PA darbibas metodém,
So nodarbibu un atbalsta galvenais mérkis ir nevis evangelizét,
bet palidzét cilvékiem iemécities partupéties par sevi. PestiSana
ir otrskiriga. Identiski tas ir PA ASV un Lielbritanija. Tomeér,
lai ari Buts galvenokéart centas cilvékus pievérst PA, zemakas
skiras izglitoSana vinam bija loti svariga. Un ar to PA nodarbo-
jas ari masdienas.®’

PA piederigie uzsver, ka Latvija vél daudz cilvéku nezina,
kas ir PA, tapéc nereti nakas saskarties ar attieksmi — atkal
kada sekta. “Tiesi tadé] esot svarigi, lai cilveki staigatu formas
térpos, lai apkartéjie tas iepazitu. Bet pats galvenais — lai ik-
viens zinatu, ka Siem cilvékiem var uzticéties, ka viniem var pa-
stastit savas bédas un ari sanemt palidzibu.”®°

PA pédéja desmitgadé ir sakusi pulcéties ari arpus tel-
pam. 2011. gada notika sesi brivdabas dievkalpojumi Riga un
Daugavpili.”’ Savukart 2012. gada 3. septembri pie Liepajas
LatvieSu biedribas nama pulcéjas PA parstavji no visiem kor-
pusiem. Pasakuma laika skanéja kristigas dziesmas, ka ari PA
parstavji stastija par savu celu pie Dieva.”? PA ir devusies arl
ielu gajienos. Kad 2014. gada 18. oktobri Bauska atklaja PA jau-
no éku, norisinajas gajiens no PA lidzsingjas ékas Rigas iela uz
jauno namu Pladona iela. Pie jauna nama laudis noskaitija lag-
Sanas, teica runas.??

Tapat PA ir sarikojusi izklaides un muzikalus pasakumus
arpus telpam. Bet, atskiriba no agrakajiem laikiem, tie nav tik
skali un uzbazigi. Lai ari So pasakumu skaits vél ir minimals,
sadas aktivitates nebija raksturigas ap 2006. gadu. Pieméram,
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jas Avize, 19. jun. 2012. Pieejams: http:/www.la.lv/kadu-atbalstu-cilve-
kiem-sniedz-pestisanas-armija%E2%80%A9-2/ (skatits 01.02.2017.).

92 Kristine Pastore, “Pestisanas armija iet pie cilvekiem,” Kurzemes Vards,
4. sept. 2012. Pieejams: https:/www.liepajniekiem.lv/zinas/sabiedriba/
pestisanas-armija-iet-pie-cilvekiem-67502 (skatits 01.02.2017.).

9 Uldis Varnevics, “Bauska atklaj Pestisanas armijas jauno eku,” Bauskas
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bauska-atklaj-pestisanas-armijas-jauno-eku-118520 (skatits 02.02.2017.).
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2012. gada junija PA rikoja kongresu — PA piederigie pulce-
jas uz dievkalpojumiem, brivdabas sapulcém un ari koncer-
tiem. Kongresa laikd uzveda miziklu “Ka sviezas, Cakej?”,
kura piedalijas bérni no visas Latvijas. Taja pasa vasara Seda
un Sarkanos brivpratigie no Zviedrijas, Ukrainas, Krievijas
un Lielbritanijas rikoja muzikalu dienas nometni bérniem.
Savukart 2012. gada rudeni PA saka projektu “Muzikla skola”.
Bérni varéja piedalities muzikla tapsana.® 2013. gada septem-
bri bérnu laukuma lidzas Liepajas PA korpusam viesojas kristi-
go klaunu grupa no Talsiem. Demonstréjot priekSnesumus, vini
ar bérniem runaja par Dievu un kristigam vértibam. Bérniem
un vecakiem priek$nesumi Joti patika.®

PA dazviet uzsakusi ari apkartéjas vides labiekartosanu,
sakopsanu. Pieméram, Liepaja 2010. gada lidzas PA korpusam
tika iekartots rotallaukums, kura var spéléties visi apkartnes
bérni.’ Tapat Talkas dienas laika 2016. gada aprili PA satirijja
Saldus Veides mezu.”

Tomér $adas publiskas aktivitates ir salidzinosi retas un PA
joprojam lielakoties pulcéjas telpas. Spilgts piemérs Sadai attis-
tibai ir PA sapul¢u vietas Iecava — péc PA darbibas atjaunosanas
Latvija PA sapulces notika Iecavas tirgus laukuma, velak — in-
ternatpamatskola, bet nu jau krietnu laiku PA pastavigd maj-
vieta ir nams Rigas iela 23.%° Tacu, atskiriba no pétijjuma par
PA darbibu lidz 2006. gadam, lai ari PA daudzas Latvijas pilsé-
tas ir izveidojusies stabili korpusi, atseviskos gadijumos PA pul-
cgjas ari arpus telpam - tas bija raksturigi PA pirmsakumiem.

Tomeér PA joprojam (atskiriba no ASV, Lielbritanijas)®® neiz-
dod nevienu zinu izdevumu. Latvijas PA kop$ 2011. gada dar-
bojas socialaja portala “Twitter”, tacu sekotdju skaits tai ir
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neliels.!? Tapat PA ir savs konts portala “draugiem.lv”, bet ari
tur sekotaju skaits ir Joti neliels.'”!

To, ka attistijusies PA sociala un gariga kalposana, var seci-
nat ari, salidzinot statistikas datus par 2011. gadu,'*? 2012. ga-
du,’® 2013. gadu'® un 2015. gadu'’®>. Korpusu un institaciju
skaita zina vérojama pieauguma tendence. Liela méra palielina-
jies izsniegto édiena porciju skaits, tatad PA joprojam aktivi veic
socialo darbu. Tapat nozimigs ir majas vizisu skaits, kas lieci-
na, ka PA ir tuvinajusies agrinajam darbibas metodém. Tiek
apmeklétas ari slimnicas un cietumi, bet apmekléjumu skaits ir
neliels. Savukart 2015. gada nodrosinato nodarbibu skaits bér-
niem ir Joti liels (virs 14 000), kas liecina par PA pieskirto svari-
go nozimi cilveku izglitosanai.

Var secinat, ka PA Latvija pédéja desmitgadé tuvinajusies
senajam darbibas metodém. Ta kluvusi nedaudz publiskaka —
tiek organizétas brivdabas sapulces, muzikalie, izklaides pa-
sakumi, vakti ziedojumi, apmekléti cilveki méajas. PA darbiba
joprojam loti balstas uz socialo palidzibu, tacu tiek veikta ari
evangelizacijas misija — ta vairs nav tik otrskiriga.

Pestisanas armijas biedru un darbinieku uzskati

2017. gada marta/aprili tika veikta PA Latvija biedru/darbi-
nieku aptauja. Iegutie dati tika analizéti atbilstosi tradicionali
un progresivi orientéto parstavju pazimém,'°¢ lidz ar to varéja
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dienam-225579 (skatits 03.03.2017.).

106 Lai izveidotu pazimju sarakstu, daléeji tika izmantots Hazarda abu vir-
zienu raksturojums, kas papildinats ar citam literattras apskata iegtta-
jam atzinam. Tradicionali orientétie biezak izvelas aktivu dalitbu PA
(vairak ir biedri — kareivji, virsnieki). Viniem var nebut tik augsta izgli-
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secinat, kada virziena PA parstavji Sobrid dominé Latvija. Ka
ari, izmantojot daléji strukturéto intervijas metodi, tika inter-
veti tris PA parstavji — regionala vaditaja vietniece Sara Ilsters,
personala vaditaja Iveta Rasa, Bauskas korpusa vaditaja Velta
Udarska.!o”

Kopa aptaujati 59 respondenti — 19 viriesi un 40 sievietes.
2017. gada PA Latvija kopuma ir 164 kareivji, 24 virsnieki,
45 darbinieki, 171 civilbiedrs. Vidgjais respondentu vecums ir
45 gadi. Gandriz visi respondenti ir latviesi.'?® Sieviesu PA esot
vairak — ipasi draudzés un socialo darbinieku vida. Tatad sie-
vietém, lidzigi ka PA pirmsakumos, ir svariga nozime. Tapat
PA ir diezgan augsts vid€jais vecums (ipasi korpusos) un gados
jaunu darbinieku ir maz. Ir nostabilizéjusies darbinieki, kuri
strada ilgus gadus. Ta¢u jaunieSiem izaugsmes dé] esot nepie-
cieSams pameéginat ari kaut ko citu, tapat daudzi, ekonomisku
apsvérumu vaditi, aizcelo prom no mazpilsétam.!*

Pamatskolas un vidusskolas izglitiba ir 66% respondentu,
kuri varétu but vairak tradicionali orientéti PA parstaviji, jo vi-
niem var nebut augstakas izglitibas. Augstaka izglitiba ir 34%
respondentu. Tiem, kuri darbojas socidlaja limeni instittcijas,

ziedojumu vaksanai janoris arl sabiedriskas vietas; nepieciesama PA
reklama un literaturas izdosana; cilveki jaapmekleé ari majas; jauzmekle
nabagie un slimie; formas valkasana ir loti atbalstama; svariga loma
muzikai un kareivju muzikalajai izglitibai; PA jabut drosmigai; pilni-
ga uzticiba Bibelei; homoseksualisma, abortu neatbalstisana; pozitiva
attieksme pret kristigam konfesijam, kuram ir lidziga parlieciba. Pro-
gresivi orientétie biezak izvelas pasivu dalibu PA (vairak ir civilbied-
ri, brivpratigie). Viniem var but augstaka izglitiba neka tradicionali
orientetajiem. Vinu uzskati: socialas misijas parsvars par evangelizaci-
ju — sakuma cilvekam japalidz, bet pieversanas ticibai ir vina pasa bri-
va izvele; loti svarigs ir socialais taisnigums; evangelizacijai nav jabut
uzbazigai; evangelizacija noris caur ekonomisko palidzibu; strategija ir
iedraudzeties ar cilvekiem, tikai tad evangelizet; nav tik butiski, lai PA
pulcétos arpus telpam, darbiba var koncentréties korpusos — cilveki tiek
gaiditi PA; reklama un PA literaturas izdosana nav tik svarigas; formas
valkasana nav tik butiska; muzikai nav tik svariga nozime; Bibele ne
vienmer jauztver burtiski; lielaka iecietiba pret homoseksualismu, abor-
tiem; pozitiva attieksme pret visam kristigajam konfesijam. (L. Plesau-
niece, Pestisanas armijas darbibas tendences Latvija pédéja desmitgadeé.
Magistra darbs, op. cit., 39. lpp.)

107 1. Plesauniece, Pestisanas armijas darbibas tendences Latvija pédeja
desmitgadeé. Magistra darbs, op. cit., 98.—118. lpp.
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nepieciesama izglitiba socialaja joma. Korpusa cilvéki esot ari
jaizglito, bet ta ir cita veida izglitiba — saprast klienta garigo
stavokli, ka evangelizét, uzrunat cilvékus uz ielam. Virsniekiem
jabut vismaz vidusskolas izglitibai. “Latvija ir vairaki kursi PA
piederigajiem, sadarbojamies ar Latvijas Bibeles centru, ka ari
mums pasiem ir sava skola, kuru es pasreiz vadu, kur maca vai-
rak par PA lietam,” piebilst S. Ilsters.!*®

Ka amatu PA liela dala (44%) respondentu noradijusi “cits”.
No tiem visbiezak minéts “darbinieks”. 24% respondentu ir kor-
pusu vaditaji, 15% — kareivji, 12% - civilbiedri, 5% - regiona-
lais vaditajs/vietnieki. Tradicionali orientétie biezak ir virsnieki
un kareivji — izvélas aktivu dalibu PA. Tadgjadi tiem piederétu
44% respondentu (taja skaita, regionalais vaditajs/vietnieki).!!!

Liela dala (80%) PA piederigie ir lojali savai draudzei, kalpo-
jot taja vairak neka 6 gadus — 10% darbojas PA kops$ tas dar-
bibas atjaunosanas (26 gadus). Mazs ir jaunpievérsto skaits —
5% respondentu saistiti ar PA lidz 1 gadam. Ari PA ASV un
Lielbritanija ir maz jaunpievérsto. Intervétas uzsver, ka PA
nav liela biedru mainiba, ipasi tas attiecas uz mazpilsétam.
S. Ilsters uzsver: “Kad ir kads pulks ar cilvékiem, més klastam
apmierinati ar to — tagad mums ir draudze, mums nav nepiecie-
Sams skatities ara. Bet vispar tas ir bistams moments. Mums
nepieciesams atkal pie ta stradat. Tas ir ari vaditaja piena-
kums, ka visu laiku cilvékiem japasaka, ka més neesam Seit
pasi sev, bet més esam Seit visiem paréjiem cilveékiem, kas vél
nav iek$a Jézus valstiba.” I. Rasa piebilst: lai PA ar laiku neiz-
niktu, japiesaista jauni cilvéki. Stradajot tikai ar pasreizéjiem
darbiniekiem, nav izaugsmes. Attieciba uz ilggadéjiem biedriem
vina uzskata, ka “tie, kuri kadu posmu iztur, kas ir virs pieciem
gadiem, tie ari paliek”.!'?

Lielaka dala (63%) respondentu noradijusi, ka darbojas PA
ik dienas. Tapat 15% atziméjusi, ka darbojas regulari paraléli
pamatdarbam.!'?

Vairak neka tresdala (35%) respondentu kluvusi par PA da-
libniekiem péc PA pasakumu, dievkalpojumu apmeklésanas.

10 1., Plesauniece, Pestisanas armijas darbibas tendences Latvija pédeéja
desmitgadeé. Magistra darbs, op. cit., 41. lpp.
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S. Ilsters uzskata, ka tas tomeér ir nepietiekami: “Vajag abus —
gan aicinat tos, kuri mis jau pazist, bet mums ari vajag iet ara,
lai citi cilveki var saprast, kas més esam. Ne tikai uzrunat tos,
kas nak uz dievkalpojumu, bet ari cilvekus uz ielas.” V. Udarska
piebilst, ka cilvékus uzruna dziesmas. “Mums ta liturgija ir loti
vienkarsa. Ienakot draudzé, viss ir saprotams.” 12% pievieno-
jusies PA péc socialas palidzibas sanemsanas. Ari Seit S. Ilsters
vélétos redzét labaku rezultatu - socialai palidzibai un evan-
gelizacijai ir “jaiet roku roka”. Daudzi cilvéki, kuri sanem pa-
lidzibu, sajut vélmi atnakt uz dievkalpojumu. Cilvékus aicina
uz dievkalpojumu, tacu vinus nepiespiez nakt. Ari V. Udarska
pievienojusies PA péc socialas palidzibas sanems$anas. Vina ari
piebilst, ka atstumtie tiek aicinati uz dievkalpojumiem. “Vini
ari nak. Partika vai tikai zupas §kivis nevar cilvékam visu atri-
sinat. Jabuat ar1 garigajai palidzibai.” 6% respondentu jau paau-
dzés ir PA piederigie. I. Rasa vélétos izmainas darbinieku pie-
saisté: “Lai nav ta, ka darbiniekus izvelas tikai no sava vidus,
tad sanak, ka gan darbinieki, gan biedri, viss ir viens.” Vina ari
uzsver, ka attieciba uz pasakumiem PA jabut atvertakai plasa-
kai publikai - ne tikai tiem, kuriem sniedz socialo palidzibu un
kuri ir PA draudze.'*

Pestisanas armijas svarigaka misija

Lielaka dala (73%) respondentu uzskata, ka evangelizacijas
un sociala misija abas ir vienlidz svarigas. Sie parstavji isti ne-
pieder ne pie vienas orientacijas. Un tomér vini atrodas tuvak
tradicionali orientétajiem, jo uzsver abas misijas, kas ietvertas
jau senaja PA saukli. 17% uzskata, ka svarigaka ir evangeliza-
cijas misija (tradicionali orientéti PA parstavji), savukart 8% —
svarigaka ir sociala misija (progresivi orientéti PA parstavji).!'?

S. Ilsters norada, ka “tam ari vajadzétu but PA svarigaka-
jam, ka $1s misijas turpina bt kopa”. PA Latvija $aja zina labi
veicoties. I. Rasa, no vienas puses, piekrit abu misiju vienlidzi-
gajam svarigumam, jo PA uzdevums ir glabt dvéseles, darit
par macekliem un palidzét cilvékiem cieSanas. Tacu, no otras

14 1., Plesauniece, Pestisanas armijas darbibas tendences Latvija pédeja
desmitgade. Magistra darbs, op. cit., 45.—47. Ipp.
115 Thid., 48.—49. lpp.
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puses, vina ari piekrit tiem, kas par svarigaku uzskata evan-
gelizaciju: “Kopaina evangelizacija ir svarigaka, bet javeic ari
sociala palidziba, lai evangelizaciju varétu veikt.”*16

Evangelizacijas nozime

Lielaka dala (74%) respondentu uzskata, ka evangelizacija ir
butiska. 32% atbildgjusi, ka evangelizacijai ir loti liela nozime,
tikai Dievs var parverst cilvékus. 3% uzskata, ka par evangéli-
ju jaruna vel pirms socialas palidzibas. Kopa 35% respondentu
ir tradicionali orientéti. 39% uzskata, ka evangelizacijai jabut
neuzbazigai, ar cilveku sakuma jaiedraudzéjas. 24% — evange-
lizacija nav tik butiska, galvenais ir palidzét, bet ticiba ir katra
pasa izvele. Kopa 63% ir progresivi orientéti.'!’

S. Ilstera viedoklis par skalu evangeélija sludinasanu ir, ka
tas ir labi jamak. Svarigi ir cilvekus sajust, saprast, kada dzives
posma vini ir — nepaédis cilveks neko nevar dzirdét. “Bet dazi
cilvéki jau Sodien pat ir gatavi sanemt evangélija véstijumu,
vini jau kaut ko zina par to.” I. Rasa uzsver, ka evangélijs jara-
da ar piemeéru: “Tie nevar but tikai vardi, bet tam ir jabat dzi-
vesveidam.” Ar evangelizaciju ir janodarbojas jau socialas pali-
dzibas laika. “Lielaka dala virsnieku, kuri vada korpusus, péc
savam davanam ari ir evangeélisti. Vini ir tie, kuri runa un kuri
uzsver to, ka nevar nodalit socialo darbu no evangelizacijas, jo
ticiba ir ta, kadéel més to daram.” Un tadél PA nav “Sarkanais
Krusts” vai cita labdaribas organizacija. Ari pédejie tris PA va-
ditaji uzsverot, ka svarigi neatdalit socidlo darbu no evangeli-
zacijas. I. Rasa uzskata, ka péc tam, kad Latvija tika atjaunota
PA darbiba, sociala palidziba noritéja kopa ar evangelizaciju,
tad kaut kada posma socialais darbs tika padarits profesiona-
laks un nedaudz attalinataks no evangelizacijas. Un tagad PA
atkal esot taja posma, kad socialais darbs ar evangelizaciju iet
roku roka. V. Udarska zupas virtuves laika Bauskas PA atklati
runa par Dievu, lasa Rakstus, aizladz. “Jo neviens cits, ka tikai
Dievs, nevar vinu dzivi izmainit.”!!8

116 1,, Plesauniece, Pestisanas armijas darbibas tendences Latvija pédeja
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Pestisanas armijas cinas meérkis

73% respondentu uzskata, ka PA jacinas gan par socialo
taisnigumu, gan cilveku pievérsanu Dievam. Sie respondenti
isti nepieder ne pie viena virziena, tomér vini ir tuvak tradi-
cionali orientétiem, jo arl Bats cinijas par Siem abiem (lielaks
uzsvars gan bija uz evangelizaciju). 17% uzskata, ka PA batu
jacinas tikai par cilveku pievérsanu Dievam (tradicionali orien-
tétie). Savukart 10% — PA jacinas tikai par socialo taisnigumu
(progresivi orientétie).!?

S. Ilsters uzskata, ka PA Latvija, atskiriba no PA Lielbri-
tanija, batu japieaug lidz tam, lai cinitos valsts limeni. PA ir
jabut kopa ar cilvékiem un jauzdod viniem jautajumi, kas liek
domat par sevi, Dievu, par Jézu. S. Ilsters un I. Rasa uzskata,
ka no cinas par socialo taisnigumu nav atdalama cina par cil-
véku pievérsanu Dievam. V. Udarska piebilst, ka PA Latvija nav
tik aktiva: “Par kadam lietam meés tikai domajam un redzam to
netaisnibu, bet, lai kaut ko mainitu, ir jabut pietiekosi juridiski
izglitotam.”12°

Brivdabas sapulcu/gajienu organizésana

Jautajuma par PA brivdabas sapul¢u un gajienu organizésa-
nu lielaka dala (73%) respondentu ir tradicionali orientéti — 32%
uzskata, ka PA musdienas pilnigi noteikti tie batu jaorganize,
41% - drizak buatu jaorganizé. 24% respondentu ir progresivi
orientéti — PA drizak nebutu jaorganizé sadi pasakumi vai tam
nav butiskas nozimes.!?!

S. Ilsters uzskata, ka PA darbibai janotiek ara. “PA batu at-
kal jasak organizét brivdabas sapulces Riga.” Tas gan esot liels
darbs, nepiecieSsamas atlaujas, jamaksa par apdrosinasanu.
Arpus Rigas ir vieglak — Liepa jebkura mirkli var rikot diev-
kalpojumus arpus telpam, ko PA ari praktizé. Sabiedribai par
sadiem pasakumiem ir interese un parsvara pozitiva attieksme.
Tac¢u PA biedrus esot nepiecieSams izglitot, ka runat sabiedris-
kas vietas, kontaktéties ar cilvékiem. I. Rasa piebilst, ka iziet
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sabiedriba ir arl uzdrosinasanas. Intervétas uzsver, ka $adu pa-
sakumu skaits atkarigs no regionalajiem vaditajiem. PA regio-
nalais vaditajs (2009-2012) Péteris Baranovskis bijis par sadam
aktivitatém. Taja laika Riga bija divi brivdabas dievkalpojumi,
gajiens ar puatéju instrumentiem no Brivibas pieminekla uz
Lielo gildi, kur norisinajas kongress, vasaras PA pulcéjas Riga,
Veérmanes darza. Liepaja notika brivdabas PA vaditaju sapulce.
“Ticigi cilveki no citam draudzém mums teica paldies, ka esam
izgajusi ara,” atceras V. Udarska. Ari Salda bija brivdabas sapul-
ce. PA pietrukstot cilvéku, kas to organizé, tapat PA Latvija nav
pitéju orkestra, bet “sirdi vélésanas” ko $adu organizét ir.!??

Koncertu sniegsana un aktiva evangelizacija
sabiedriskas vietas

Jautajumos par koncertésanu, aktivu evangelizaciju sa-
biedriskas vietas lielaka dala (73%) respondentu ir tradiciona-
li orientéti — 24% respondentu uzskata, ka PA misdienéas ar to
noteikti janodarbojas, 49% — ar to drizak janodarbojas. 22% re-
spondentu ir progresivi orientéti — ar to drizak nebutu janodar-
bojas vai tam nav butiskas nozimes.!??

S. Ilsters uzsver, ka muzika ir liela dala no PA ikdienas.
Latvija PA gan nav daudz muziku. 2017. gada septembri PA ri-
kos muzikas festivalu Riga — parstavji no korpusiem pulcésies
brivdabas sapulcé vai koncerta un uzstaties ar kadu senu PA
dziesmu. I. Rasa uzskata, ka koncertét un evangelizét ielas ir
labi, bet tam nepiecieSsama uzdrosinasanas un muzikalas spé-
jas, kas ir ne visiem virsniekiem. Muzikalakie PA biedri parasti
tiek piesaistiti dalibai sados pasakumos.!*!

Tradicionala miizika un kareivju muzikala izglitosana

Jautajuma par to, cik liela nozime PA japieskir tas tradicio-
nalajai muzikai, kareivju muzikalajai izglitosanai, ari lielaka
dala (65%) respondentu ir tradicionali orientéti — 12% uzska-
ta, ka tam japieskir loti liela nozime, bet 53% - saméra liela
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nozime. 30% ir progresivi orientéti — tam nav japieskir liela no-
zime vai vispar nekada nozime.'?

S. Ilsters stasta, ka PA ir dziesmu gramata, bet daudz dzies-
mu vini nedzied vecmodigas melodijas dél. Vardi esot labi, bet
pavadosa muzika buatu japarveido. Esot svarigi, ka nepazud se-
nas dziesmas. “PA ir cinas dziesmas, un, ja més tas pazaudéjam,
pazid ari dala no misu psihologijas. S1 vispar ir misu iek$gja
cina — dazi doma, ka vajag tikai ta vecmodigi, ta ir armija, bet
dazi doma, ka né, mums vajag but musdienigiem, nepieciesa-
mas citas dziesmas.” I. Rasa piebilst, ka dazi virsnieki dzied ti-
kai senas dziesmas. Sis dziesmas vajadzétu atdzivinat. “Dazam
ir tads valsa ritms, kas var skist nemoderns. Bet vardi, kas ie-
piti Sajas dziesmas, ir loti dzili, un tie sp&j uzrunat.” V. Udarska
uzsver: “Kad PA biedri sanakam kopa, més vienmeér dziedam —
dievkalpojumos un ari citas sanaksanas.” Muzicésanas jauta-
jums ari esot atkarigs no regionala vaditaja. Bet cilvéki véloties
muzicét. Bauskas PA ir koris. Liepaja ir notikusi atsevisku PA
piederigo muzikala izglitosana. Ari bérnu/jauniesu darbs Sogad
tiek koncentréts uz muzikalo spéju attistisanu. Rigas 1. korpu-
sa izveidota bérnu pieligsmes grupa. Bérniem Bauskas korpusa
iegadati muzikas instrumenti.!2¢

Formas valkasana

Jautajuma par formas valkasanu lielaka dala (87%) respon-
dentu ir tradicionali orientéti — 46% uzskata, ka formas valka-
Sanai ir ]oti liela nozime, 41% — saméra liela. Tikai 8% respon-
dentu ir progresivi orientéti, uzskatot, ka formas valkasanai
nav parak lielas nozimes.!?’

S. Ilsters piekrit, ka valkat formu ir loti svarigi, ipasi, lai
atpazitu PA arpusé. “Bet tad ari jabat gataviem jautajumiem —
tam, ka cilveéki prasis, ko juas tiesi pestijat.” Latvija bija pro-
bléemas ar formam to darguma, lielu izméru neesamibas del.
Sobrid Zviedrijas PA ir atsatijusi visu izméru formas. I. Rasa
uzskata, ka “ta ir lieciba, uzdrosinasanas paradit publiski, kam
Tu tici, kam Tu piederi. Un ta ir atbildiba rikoties saskana ar
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tam vertibam”. Virsnieku pienakums ir valkat formu. Ikdiena
nav janésa pilna forma, bet, piedaloties publiskos pasakumos
vai vadot dievkalpojumus, tiek vilkta forma. Kareivji nésajot
formu retak, parasti svétdienas dievkalpojumos. V. Udarska
piebilst, ka formas valkasana ir saruna par Dievu. “Meés aréji
apliecinam, ka ticam Dievam. Un cilveki jauta, kas ta par for-
mu, un var izveidoties saruna.”'?8

Cilveku apmeklésana majas, sociali atstumto
uzmeklésana

Jautajumos par cilvéku apmekléSsanu majas, sociali atstum-
to uzmeklésanu gandriz visi respondenti (96%) ir tradicionali
orientéti — 54% uzskata, ka tam ir loti liela nozime, 42% — same-
ra liela. Tikai 4% respondentu ir progresivi orientéti, uzskatot,
ka tam nav parak lielas nozimes.!?°

S. Ilsters uzskata, ka majas vizites ir loti svarigas - ta cilve-
kus var labak izprast. “Tad ari iepazist ne tikai cilvéku, kuru
apmeklé, bet redz ari apkartgjos kaiminus, un dazreiz viniem
arl nepiecieSama palidziba.” Majas vizites ir socialas un ari
garigas. Skatoties uz desmitgades periodu, tagad §is majas vi-
zites tiek veiktas apzinigak, to skaits varétu but pieaudzis.
V. Udarska piebilst, ka, lai ietu uz slimnicam, ir nepiecieSamas
atlaujas, bet ari to nepiecieSsams darit.!?

Ziedojumu vaksana sabiedriskas vietas, reklameésana,
armijas literatiras izdoSana un izplatisana

Jautajumos par to, vai PA janodarbojas ar ziedojumu vaksa-
nu sabiedriba, reklamésanu, PA literatiiras izplatisanu, lielaka
dala (81%) respondentu ir tradicionali orientéti — 25% uzskata,
ka ar to pilnigi noteikti janodarbojas, bet 56% — drizak janodar-
bojas. 16% ir progresivi orientéti — ar to drizak nebtatu vai ne-
butu janodarbojas.'®

S. Ilsters uzskata, ka $aja virziena jadarbojas vairak. PA sa-
nem finanséjumu no Zviedrijas. Lai arl ndkamaja desmitgadé
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tas nemazinasies, PA izdevumi paliek lielaki ar katru gadu, lidz
ar to finanséjums viniem pasiem kaut kur jagust. Esot jaturpi-
na akcija “Ziemassvétku katling”. “Soziem mums bija izlikts ba-
neris, uz kura bija rakstits pagajusa gada paveiktais. Mums ari
bija sagatavoti bukleti, ko izdalit interesentiem.” Cilveki esot
jainformeé par PA darbu. Tapat vina un PA vaditajs (Zviedrija)
uzskata, ka batu atkal jaizdod “Kara Sauciens”. PA nav sabied-
risko attiecibu darbinieks, tapéc $aja joma tik labi neveicoties.
Savukart I. Rasas secinajums par $o jomu desmitgades perioda
ir — jo vairak dara, jo vieglak klast: “Ja ir lielaka atsauciba no
iedzivotajiem, tad ir ari vieglak to darit. Saja joma PA ir redza-
ma izaugsme.” V. Udarska atzist, ka PA Latvija nav skala, bet
piestradajot pie sava téla spodrinasanas. “Ar to batu janodarbo-
jas, jo tas pievérs uzmanibu. Ja Tu griezies pie cilvékiem, un ja
Tava motivacija ir patiesa, tad cilvéki Latvija vélas atbalstit un
ziedot.”!3?

Pestisanas armijas drosmigums,
karojot pret launumu un nabadzibu

Ari jautajuma par to, vai PA jabat drosmigai, karojot pret
launumu un nabadzibu, lielaka dala (95%) respondentu ir tra-
dicionali orientéti — 73% uzskata, ka PA tadai jabut pilnigi no-
teikti, 22% — PA drizak tadai jabat. Tikai 5% pieder pie progre-
sivi orientétajiem — tam neesot nozimes.'

S. Ilsters uzskata, ka PA ir jabat drosmigai, bet vina nezi-
not, cik drosmiga PA Latvija patiesiba ir, jo ta péc darbibas at-
jaunosanas vél ir jauna un meklé savu identitati. “Cilvékiem ir
jasajat, kas vini ir un kas viniem ir jadara. Protams, vaditaja
pienakumos ir radit, kada virziena més iesim. Es domaju, ka
pasreizéjais vaditajs Tuftstrems saprot, ka mums jabut pazis-
tamakiem, ko var istenot tikai tad, ja més ejam ara sabiedriba
un cilveki miis redz. Ari ar iepriekséjo vaditaju més devamies
uz daudzam sabiedriskam vietam, vairak augstaka limeni.”
I. Rasa piebilst: jo PA vairak attistas, klast labak pazistama
cilvekiem, vairak cilvéku to pienem, jo vieglak ir ari cinities.
“Desmitgades laika Saja zina ir bijusi izaugsme.” V. Udarska
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uzskata, ka vini ir drosmigi un sava darba patrioti. “Tu nemaz
nevari neblt drosmigs, jo katru dienu ir japalidz cilvékiem, un
ta ir cina.”'®*

Uzticamiba Bibelei

Jautajuma par uzticamibu Bibelei lielaka dala (54%) respon-
dentu pieder pie tradicionali orientétajiem, visa pilniba uztico-
ties Bibelei. Savukart 43% pieder pie progresivi orientétajiem —
lielakoties uzticoties Bibelei, bet ne visu uztverot burtiski vai
Bibeli neuztverot burtiski.'*

S. Ilsters uzskata, ka jatic Bibeles lielajam stastam par
Dieva milestibu pasaulé un izglabsanas stastam. Bet Bibelé ir
ari jautdjumi, par kuriem jadiskuté. Tapéc PA ir Bibeles stu-
dijas dievkalpojuma laikd un katru ritu ar darbiniekiem tiek
lasita Bibele. V. Udarska pilniba uzticas Bibelei, tadas esot PA
doktrinas. “Kareivji un civilbiedri ari tapat atbildétu uz So jau-
tajumu, bet ar tiem, kas PA ir ienakusi tikko, ir citadak. Vini
vél visu neizprot.”13

Attieksme pret homoseksualismu

Jautajuma par attieksmi pret homoseksualismu 44% respon-
dentu ir tradicionali orientéti — 20% to drizak neatbalsta, 24%
tas nav pilniba pienemams. 49% ir progresivi orientéti — to ne-
atbalsta, bet ir iecietigi pret $adiem cilvékiem vai uzskata, ka
ari Sie cilvéki ir Dieva pienemti.'¥’

S. Ilsters atzist, ka homoseksualisma jautajums ir visgruta-
kais un visaktualakais kristieSu draudze. Lielbritanija uzska-
tot, ka Latvijas sabiedriba ir diezgan konservativa. “Draudze
to neatbalsta, bet vienalga mums jadzivo kopa.” Vina neatbal-
sta homoseksualismu, jo tas neesot Dieva plans Bibelg, bet PA
jabut uzmanigai, ka rikoties ar $adu cilveku. Tadu klientu PA
neatraiditu. Vins varétu bat PA darbinieks, bet kalpot par ma-
citaju nedrikstetu.
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“Draudzei un kristieSiem vajadzétu pieturéties pie Bibelé
rakstita, pateikt, kas tur teikts par Dievu, bet mums ari jamil.”
I. Rasa piebilst: “Homoseksualisms nav atbalstams PA. Bet PA
misijas apliecinajuma ir noteikts, ka palidziba tiek sniegta vai
cilveki pienemti bez diskriminéacijas.” V. Udarska uzsver: “PA
nav pret cilvéku, bet més esam pret gréku. Un tas ir ierakstits
Bibelé, ka homoseksualisms ir gréks. Bet cilvéks var atbrivoties
no gréka, tikai nakot pie Dieva un atzistot. Tapéc més piene-
mam So cilveku.”!?®

Cina pret abortu veikSanu

Jautajuma par to, vai PA jacinas pret abortiem, puse respon-
dentu ir tradicionali orientéti — 37% uzskata, ka pilnigi noteikti
pret to jacinas, 13% — drizak jacinas. 43% ir progresivi orienté-
ti — lai ar1 abortu neatbalsta, vini uzskata, ka ta ir katra cilveka
izvéle, vai ari, vinuprat, pret abortu nav jacinas.'®®

S. Ilsters uzsver, ka PA necinas pret abortiem, bet tai ir étis-
ka nostaja, ka dziviba ir svéta un to partraukt nedrikst. PA ne-
vélas, lai tiktu veikti aborti. Latvija ta ir liela probléma. Tomér
ir jadoma par metodém: “nedrikst pie sievietes iet un teikt, ka
vina darija nepareizi”. Kopuma PA nostaja $aja jautajuma batu
japauz skali visai sabiedribai — ka tas nav labi un nav no Dieva.
I. Rasa uzsver, ka visvairak PA cinas par palidzibas snieg$anu
visatstumtakajiem, tapéc cina pret abortiem nav PA priorita-
te. V. Udarska piebilst, ka Skangalos ir izveidots krizes centrs
grutniecém.*?

Attiecibas ar citu kristigo konfesiju parstavjiem

Jautajuma, vai PA jasadarbojas / jauztur draudzigas attie-
cibas ar citu kristigo konfesiju parstavjiem, lielaka dala (90%)
respondentu ir vairak progresivi orientéti — 71% uzskata, ka
pilnigi noteikti tas jadara, bet 19% - drizak jadara. Secingjumi
par progresivi orientétajiem nav viennozimigi, jo ari Bats ve-
lgjas kristigas baznicas vienotibu. Taja pasa laika teologiskaja
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literattira nebija atrodama informacija, ka Buts batu sadarbo-
jies ar citam konfesijam. PA darbojas atskirigi no citam bazni-
cam. 10% ir tradicionali orientéti — 7% uzsver, ka sadarbiba ar
citu konfesiju parstavjiem atkariga no vinu ticibas izpratnes,
bet 3% — sadarbiba nav nepiecieSsama, PA ir paspietiekama.!!

S. Ilsters piekrit, ka ar citam konfesijam jasadarbojas. “Ir
ari konfesijas, kas mas nepienem un doma, ka més neesam kris-
tiesi. Bet vienmér katra konfesija ir cilveki, kas grib draudzé-
ties.” I. Rasai $kiet, ka PA ir nedaudz noslégta, tacu neatraida
citus. V. Udarska piebilst, ka PA ir iesaistijusies ekumeniskos
pasakumos, bet ta esot katra briva izvéle. “Galvenais, lai tie, ar
kuriem sadarbojamies, tic trisvienigajam Dievam.”!4?

Pestisanas armijas darbibas metozu uzlabosana

Ari Bats bija par to, ka PA ir jaattistas. Un Saja zina PA
piederigie piekristu Batam - 82% respondentu vélétos uzlabo-
jumus PA religiskaja joma, savukart 73% veélétos uzlabojumus
socialaja joma. Tikai 5% uzskata, ka nav japilnveido neviena no
$Im jomam.!?

S. Ilsters piebilst, ka Sobrid tiek izstradata PA stratégija na-
kamajiem pieciem gadiem. Pirmais tas meérkis ir, ka PA Latvija
jasaprot tas identitate, pie tas jastrada un ar to jaiepazistina
ari citi. Otrs mérkis ir par PA misiju — evangelizaciju, macek-
libu, kas ir japilnveido. Un tresais meérkis saistits ar atbildibu.
PA jabat caurspidigai, lai cilvéki var redzét visu, ko ta dara,
un tai uzticéties. I. Rasa vélreiz uzsver, ka PA jabut atvértakai
dievkalpojumos pret cilvékiem no malas. Izmainas javeic ari
socialaja darba - jaskatas, kur ir vajadzibas, kuras vél neviens
neapmierina. V. Udarska uzskata, ka ir japiestrada pie kristigas
izglitosanas, evangelizacijas. PA nepiecieSami jauni cilvéki. Un,
ka senak, cilvéki jaapmaca rokdarbos, ést gatavosana, jaiesais-
ta kados darbos, lai vini var nopelnit.'**
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PestiSsanas armijas identitate

jai un socialas palidzibas iestadei. “Citas valstis vairak uz sevi
skatas ka tikai uz socialas palidzibas iestadi, ta ir klada.” Bet
PA dara socidlu darbu Jézus dél. “Més gribam, lai cilvéki sa-
prastu, ka Jézus ir Kungs.” Ari 1. Rasa uzsver, ka PA ir draudze
ar plasu socialo darbu, nevis tikai draudze un nevis tikai so-
cialais darbs. Tapat ir svarigi apzinaties organizacijas saknes,
tradicijas, un uz tam jabalsta nakotnes darbibas. “Sos pamatus
nevar aizmirst, citadak sanak tada ka plivinasanas véja.” Taja
pasa laika I. Rasa uzsver, ka Bits darija savam laikam jaunas
lietas. “Tapéc ari PA ir jadara $is jaunas lietas. Japalidz tiem,
kuriem cits neviens nepalidz. Vai ari jadara tas, ko cits neviens
nedara.” Tas jadara ari ar jaunam metodém. Pamatiem ir jasa-
glabajas, un japanem labakais no iepriekséjam tradicijam, bet
ir jaiet uz priekSu. PA regionalajam vaditajam no 2016. gada
Tuftstremam ir svarigs ekumenisms. 2016. gada vins mudinéja
PA piedalities Gaismas diends Vermanes darza. Vins ari uzsver
sadarbibu ar dazadam organizacijam un lidzeklu piesaisti tiesi
no Latvijas. Ari V. Udarska piekrit, ka “jabuat socialajam pama-
tam un Dieva Vardam - kopa tas darbojas”.}#

Aptaujas un intervijas parada, ka liela dala PA parstavju
pieder pie tradicionali orientétajiem. Viniem ir loti svarigas PA
agrinas vértibas, darbibas metodes. Ipasi tas attiecas uz briv-
dabas sapulcu, gajienu, koncertu organizésanu, mizikas lomu,
aktivu evangelizaciju un ziedojumu vaksanu sabiedriskas vie-
tas, majas vizitem, atstumto uzmeklésanu, PA reklamésanu,
formas valkasanu. PA joprojam vélas but drosmiga. Tas piederi-
gie saprot, ka sociala palidziba viena pati nedarbojas un ka par-
mainas cilvéka nevar notikt bez evangelizacijas. Dieva Vards
ir jasludina jau socialas palidzibas laika. Dala respondentu pat
doma, ka evangelizacija ir svarigaka. Par tradicionali orientéto
vairakumu liecina ari ne tik augstais izglitibas limenis un pil-
niga uzticamiba Bibelei. Tapat PA piederigiem ir svarigi nostip-
rinat PA identitati — ka PA nav tikai socialas palidzibas iestade,
bet ari religiska organizacija. PA sociala darba virzitajspeks ir
pasu darbinieku ticiba.
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Atseviskos jautajumos starp vairak tradicionali orientéta-
jiem ir ari progresivi uzskati. Ne visas senas darbibas metodes
ir efektivas paslaik — dazos jautajumos nepiecieSams pietuvoties
misdienu apstakliem. Ari Bats bija par parmainam. Un galu
gala, ka secinaja Hazards, tie, “kuri sevi vairak identificé ar
vienu no §im orientacijam, akcepté ari kadus aspektus no pre-
tejas orientacijas”. !4

Secinajumi

PA senatné drosmigi evangelizéja starp zemakajiem sabied-
ribas slaniem un, mazinot socialas atstumtibas risku, ar “zupu”
un “ziepém” nonaca pie galvena — “pestiSsanas”. PA piedzivoja
parmainas — sakotnéji bija tikai evangelizacija, bet vélak tai
pievienojas sociala funkcija. Sociali atstumtie bija lieli ieguvéji
no $is funkcijas, kaut vai nemot véera PA veikta sociala darba
apmeérus ASV un Lielbritanija. Ta¢u PA identitate kluva ne-
skaidraka un starp tas piederigajiem radas zinams saspiléjums,
jo paradijas jaunas darba metodes un evangelizacija pamazam
kluva otrskiriga. Batam bija svarigi, ka socialais darbs iet roku
roka ar pestiSanu, tomér daudzviet pasaulé §is funkcijas saka
atdalities un primara kluva sociala funkcija. Ta notika ASV un
Lielbritanija.

Ari Latvija notika 1idzigi - PA pirmsakumos socialajai pali-
dzibai sekoja drosmiga evangelizacija, tac¢u vélak, kad atjaunoja
PA darbibu Latvija, sociala palidziba pamazam nokluva prieks-
plana. Laika lidz 2006. gadam PA lielakoties nodarbojas ar to.
Tacu Saja laika tika identificéti atseviski PA piederigie, kuri
vélas atgriezties pie agrinajam darbibas metodém. Si tendence
vérojama ari Lielbritanija.

Apskatot PA darbibu Latvija pédéja desmitgadé, var secinat,
ka PA tuvinajusies agrinajam darbibas metodém. Lai ari tas
darbiba loti balstas uz socialas palidzibas sniegSanu, ir paradi-
jusas pirmsakumiem raksturigas tendences un evangelizacijas
misija vairs nav tik otrskiriga. Ari aptaujas un intervijas atklaj,
ka Sobrid PA Latvija ir sameéra liels tradicionali orientéto skaits.

Tatad PA Latvija ir turpinajusies 2006. gada uzsakta virziba
uz tradicionalo pusi. PA pédéja desmitgadé pulcéjas ari arpus

146 1,, Plesauniece, Pestisanas armijas darbibas tendences Latvija pédeja
desmitgadeé. Magistra darbs, op. cit., 73. Ipp.
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telpam, apciemo cilvekus majas. Tas piederigie vélas, lai PA ir
skalaka, drosmigaka, atvertaka, publiskaka, muzikalaka, pa-
zistamaka, caurspidigaka. Lai ta uzruna ne tikai sev piederi-
gos, ipasu véribu pievérsot paSiem nepamanitakajiem sociali
atstumtajiem. PA piederigie apzinas, ka sociala palidziba viena
pati nevar pastavét un tikai Dieva Vards var parmainit cilvée-
kus. Sie ir pamati, pie kuriem vini vélas atgriezties, protams,
pienemot ari atseviskas masdienu darbibas metodes. Lai ari PA
Latvija identitate joprojam ir neskaidra, tas piederigie vélas to
nostiprinat — ka PA vienlaikus ir religiska un socialas palidzi-
bas iestade.!*”

Summary
Trends of Salvation Army’s Work in Latvia, 2007-2017

In the early days, the Salvation Army was boldly evangelising
among the lowest strata of society and was fighting against a risk
of social exclusion. It had a slogan “Soup, Soap and Salvation”
(and it still remains the same). However, during a certain period of
time, the Salvation Army devoted more effort to social work, and
the evangelisation ceased to be as important. The Salvation Army in
Latvia at the turn of the 20" and the 21* century also mainly engaged
in the provision of social assistance, nevertheless, it had some
members, who wanted to return to the traditional approach. The aim
of the article is to explore the operating methods of the Salvation
Army in Latvia in the last decade, and orientation of its members —
a traditional approach (ideas and preferred operating methods
are equal to those at beginning of the organisation’s existence) or
a progressive approach (preferred operating methods differ from
those at the beginning). It is concluded that the operating methods of
the Salvation Army in Latvia and views of its members remain closer
to the traditional approach.

147 1,, Plesauniece, Pestisanas armijas darbibas tendences Latvija pédeja
desmitgade. Magistra darbs, op. cit., 74.—75. lpp.
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PAROUSIA KAVESANAS RISINAJUMI
20. GADSIMTA JAUNAS DERIBAS
TEOLOGIJA

Girts Rozners
Mg. theol., LU Teologijas fakultates absolvents

Jézus Kristus apsolita parousia ir viens no grutajiem jauta-
jumiem teologu darba kartiba. Ko nozimé Jézus vardi sinoptis-
kajos evangeélijos par Cilveka Déla naksanu? “Un tad Cilvéka
Déla zime paradisies pie debesim, un tad visas ciltis virs zemes
vaimanas un redzés Cilvéka Délu nakam debess padebesos ar
lielu spéku un godibu. Un Vins izsttis Savus engelus ar lielu
baziines skanu, un tie sakras Vina izredzétos no Cetriem vé-
jiem, no viena debess gala lidz otram.” (Mat. 24:30,31, autora
izcelums) Vai §is apokaliptiskais apraksts atspogulo realu Jézus
un vina macek]u parliecibu, ka tuvojas diena, kad Jézus atgrie-
zisies un Dievs caur vinu tiesas visu cilvéci? Vai tomér fakts,
ka dzivojam 20. gadsimta un nekas tads joprojam nav noticis,
liecina, ka Sie teksti ir jasaprot citadak?

Miusu uzmanibu piesaista veél citi Jézus vardi, dodot saviem
macekliem misijas uzdevumu: “Ejiet un sludiniet: Debesu val-
stiba ir klat.” (Mat 10:7) Turpat ari piebilstot: “Jas nebusiet
vel apstaigajusi Israéla pilsétas, kad Cilvéka Dels jau naks.”
(Mat 10:23) So tekstu 20. gadsimta teologs Alberts Sveicers
(Albert Schweizer, 1875-1965) nosauca par parousia kavésa-
nas pirmo liecibu, jo péc maceklu atgrieSanas pie Jézus nekada
Cilveka Déla naksana nenotika.! Lidzigi mulsino$i panti at-
rodami ari Jana evangélija, kur Jézus apsolija savas parousia
sagaidiSanu milotajam maceklim Janim, kurs “paliek, kameér

1 Albert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus, transl. by W.
Montgomery (London: A. and C. Black, 1911), 262.
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es naku”. (Jana 21:22) Ja Sos izteicienus tik tiesam ir runajis
pats Jézus, tad tie pilnigi noteikti izraisija samulsumu agrina-
ja kristietiba, jo tie nepiepildijas. Par sadu samulsumu liecina
viens no senakajiem Jaunas Deribas tekstiem — Pavila pirma
véstule tesalonikiesiem (1.Tes 4:13-18). Pirma gadsimta ti-
cigie patiesam gaidija “Kunga atnaksSanu” savas dzives laika
un “bija nezina par aizmigusajiem”, un Pavilam vajadzéja vi-
nus mierinat, ka mirusie nav palaidusi garam $o nozimigo bri-
di, bet “nomirusie Krista bas pirmie, kas augSamcelsies”. Sis
teksts lauj mums nojaust pirmos jautajumus, ko ticigie uzdeva
apustulim Pavilam saistiba ar parousia kavésanos. Vélak sa-
rakstitas 2. Petera 3:3-4 un 1. Klem 23:3,5 liecina, ka parou-
sia kaveésanas kluva draudzei arvien grutaka un tas vaditajiem
bija jasak aizstavéties pret tiem, kas saka izplatit Saubas, vai
tas kadreiz vispar notiks (2.Pét 3:8,9).

Meés varam uzdot jautajumu — ka kristiga baznica risinaja
nenotikusas parousia problému velakajos gadsimtos? Vai tas
kaut kada veida ietekméja kristigas macibas uzsvarus un attis-
tibu? Alberts Sveicers 20. gadsimta sakuma sarakstitaja grama-
ta par vesturisko Jézu “The Quest of the Historical Jesus” pie-
vérsas tam, kadu iespaidu parousia kavéSanas atstaja uz agrino
draudzi un ka $i probléma ietekméja vélako kristigas baznicas
teologiju. Sveicera téze ir, ka, nespéjot izturét parousia kavésa-
nas spriedzi, kristiga teologija aizklida citu atbilzu mekléjumos:
“Visa kristietibas vésture lidz pat musu dienam, precizak, tas
patiesa ieks$gja vésture, ir balstita uz parousia kavésanos, pa-
rousta nenotik$anu, eshatologijas atmesanu un ar to saistito re-
ligijas de- eshatologizacijas pakapenisku istenosanu.”

Apgalvojums, ka visa kristigas baznicas teologija ir attistiju-
sies nenotikusas parousia iespaida, rada nepiecieSsamibu izprast
§1s problémas batibu. Ja lidzsingjas atbildes patiesiba noveda
pie atteikSanas no eshatologijas, tad kadas atbildes to nepie-
lautu? Ta bis miisu pétijjuma viena no interesém — vai ir iespé-
jams adekvati atrisinat Jézus parousia kavésanas problému,
neatsakoties no eshatologijas? Vai ir iespgjams atrisinajums
nenotikusas parousia krizei? Musu meérkis ir izpétit parousia
kavésanas risinajumus 20. gadsimta Jaunas Deribas teologija,
koncentréjot uzmanibu uz eksegétiskiem risinajumiem.

2 Albert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus, transl. by W.
Montgomery (London: A. and C. Black, 1911), 261. Autora tulkojums.
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Jezus ka apokaliptiskais pravietis: Alberts Sveicers

Viens no nozimigakajiem 19. gs. beigu notikumiem protes-
tantiskaja teologija bija eshatologijas galvenas lomas atklasana
Jézus véstjumos un agrinas kristietibas ticiba.” Si atklajuma
iesacéji bija Johans Veiss (Johannes Weis) un Alberts Sveicers
(Albert Schweizer). Johans Veiss ir 19. gs. teologs, kur§ sasu-
poja sava laika kritisko teologiju, sarakstot nelielu gramatu
“Die Predigt Jesu vom Reich Gottes”, kura, izcelot eshatologiska
Jézus nozimi, iedibinaja jaunu virzienu vésturiska Jézus pétnie-
cibai. Vin$ pievérsa visu uzmanibu tam, ka Jézus pasludinatas
Dieva valstibas centrs bija neparprotami eshatologisks. Jézus
sludinaja taliteju valstibas atnaksanu un pasaules véstures no-
slegumu. Veiss uzskatija: lai ari sakotnéji pats Jézus sevi ne-
redzéja ka $is valstibas aktivu veidotaju, tomér ticgja, ka véstures
nosléguma bridi vins btis Mesija un tiks paaugstinats ka Cilveka
Déls debesu godiba.* Veiss panéaca to, ka 19. gs. pétniekiem bija
Jaizdara izvele pienemt vai nepienemt apokaliptisko Jézu.

Alberts Sveicers izmantoja Veisa pétijjumu, un vina esha-
tologiska Jeézus interpretacija ieguva visparéju akadémisko
atzinibu. Vinaprat, eshatologija patiesiba bija Jézus un Pavila
macibas galvenais ietvars, tapéc vina piedavata Jaunas Deribas
tekstu interpretacija ir konsekventi eshatologiska un vina vés-
turiska Jeézus portrets ir caur un cauri eshatologisks un nevis
tikai sociali revolucionars.

Analizgjot judu apokaliptiskas literaturas ietekmi uz
Jézus eshatologiju, Sveicers redz Jézu ka apokaliptisko pra-
vieti, kurs rikojas starpderibu judu apokaliptisko prieksstatu
konteksta.® Sie eshatologiskie prieksstati vésturiski tika par-
nemti no Persijas zoroastrisma religijas. Kaut gan tas ietekme

3 Jurgen Moltman, Theology of Hope (Minneapolis: Fortress Press, 1993), 37.

4 Johannes Weiss, Jesus’ Proclamation of the Kingdom of God, tulk. Richard
H. Hiers, David Larrimore (Chico, CA: Scholars Press, 1985), 27—-29.

5 leverojamakie apokaliptiskie starpderibu darbi ir Enoha gramata,
Baruha un Ezras apokalipses. Divi pedgjie gan varetu but saraksti-
ti pec 70. gada notikumiem, kad Tita karaspeks izpostija Jeruzalemi,
tapéc var uzskatit, ka sajas gramatas parstaveti apustula Pavila laika
rakstu macitaju uzskati par gaidamo nakotni. Lidzas starpderibu lite-
ratlrai nozimigs apokaliptiska zanra avots ir kanoniska Daniéla gra-
mata, no kurienes Jézus izmantoja savu apzimeéjumu Cilveka Deéls. Sk.
Albert Schweitzer, The Mysticism of Paul the Apostle, 3*¢ ed., trans. W.
Montgomery (London: Adam and Charles Black, 1956), 48.
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nebija tik spéciga, lai judaisms pilniba parpemtu pasaules mo-
deli, kura valda labais un launais dievs, tomér jadu apokaliptis-
ka literatara liecina par dumpigiem engeliem un vinu vadoni
Satanu, kuri ienem telpu starp Dievu un cilvékiem un ir pasau-
lé pastavosa launuma izraisitaji. Mesianiskas valstibas atnak-
Sana jeb pestiSana vienkarsakaja skaidrojuma ir §1 launuma
partrauksana. Péc Sveicera domam, Jézus izteicieni liecina, ka
vins$ stavéja loti tuvu pasaules uzskatam, kads paradas apoka-
liptiskaja Enoha gramata. Vina maciba ir skaidri saklausami
apokaliptiskas pestiSanas elementi — savu atrasanos uz zemes
vin$ saprata ka démonu tiranijas beigas. Tapéc evangélijos
Jézus darbojas, izdzenot launos garus, bet savu navi vins sapra-
ta ka launuma iznicinaSanu un mesianiskas valstibas sakumu
(Jana 12:27).°

Sveiceru interesé ari senako evangéliju teksti, kas liecina par
Jézus mesianiskas pasapzinas pakapenisku veidosanos.
Marka 8:34-38 un 10:34-39 tekstos vins§ saklausa Jézus nodo-
mu sagatavot maceklus Dieva valstibas sludinasanai, lidz ar to
viniem bus jaatdod sava dziviba. Péc Sveicera domam, abi tek-
sti liecina par Jézus sakotnéjo uzskatu, ka maceklu sludinasa-
na izraisls vinu vajasanas un navi, un rezultata iesaksies Dieva
valstiba. Tacu, kad macekli atgriezas pie vina dzivi un neskarti,
Jézum bija nopietnu pardomu laiks un vins nonaca pie parlieci-
bas, ka dziviba bus jaatdod vinam vienam. Sveicers uzskata, ka
Jézus bija pilnigi parliecinats par Dieva valstibas atnaksanu un
parousia notikumu vina dzives laika, tomér, tam neistenojoties,
Jézus koncentréjas uz savu navi ka parousia priek$nosacijumu.’
Par to liecina vina vardi augstajam priesterim Marka 14:62, kur
vin§ paredz savu augsamcel$anos un paradiSsanos debesu pade-
besos, lai saktos mesianiska valstiba. Teksts skaidri rada, ka
péc mesianiskajam ciesanam tulit jaseko Dieva valstibas atnak-
Sanai, ko visi klatesosie pieredzés. Tapéc, péc Sveicera domam,
Jeézus pat centas $So notikumu pasteidzinat, labpratigi ejot nave,
tomeér kludijas: “Visapkart ir klusums. Te paradas Kristitajs un

6 Albert Schweitzer, The Mysticism of Paul the Apostle, 3* ed., trans.
W. Montgomery (London: Adam and Charles Black, 1956), 50. Sk. arl
Gerd Theissen, Annette Merz, The Historical Jesus: A Comprehensive
Guide (Mineapolis: Fortress Press, 1998), 264—265.

7 Albert Schweitzer, The Mysticism of Paul the Apostle, 3d ed., trans.
W. Montgomery (London: Adam and Charles Black: 1956), 58—59.
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sauc: “Nozelojiet grékus, jo Debesu valstiba ir atnakusi.” Driz
péc tam nak Jézus un, zinot, ka vins ir Cilveka Déls, kam ja-
nak, satver pasaules véstures riteni, lai liktu tam griezties pre-
tim pédeéjai revolacijai, kas pieliks punktu laicigajai vésturei.
Tomeér tas atsakas griezties un vins§ metas tam virsta. Tad tas
sak kustéties un sadraga vinu. Ta vieta, lai izraisitu eshatologis-
kos notikumus, vins$ tos ir iznicingjis. Ritenis turpina griezties,
un pie ta karajas nedzivs sakroplots viena neizmérojami liela
Cilveka kermenis, kurs bija pietiekosi stiprs, lai saskatitu sevi
cilvéces garigo vaditaju un pavérstu vésturi pretim vina meér-
kim. Ta ir vina uzvara un vina valstiba.”

Sveicera Jézus ir loti cilvécisks (ne katrs teologs to spés
pienemt). Sava dedziba vins vélgjas atrak istenot dievisko
uzdevumu, tac¢u sava cilvéciba nesaprata $i uzdevuma patieso
piepildijumu. Vins nespéja paredzét, ka vina pasludinata Dieva
valstiba un parousia nebis vienlaicigs notikums. Vins pilniba
nodevas savai Dieva valstibas pasludinasanas misijai un pat
centas pasteidzinat Dieva roku, lai pasaules vésture atrak vare-
tu noslégties, tomér sava apokaliptisko notikumu paredzéjuma
kladijas. Sis kladas sekas bija parousia kavésanas un ar to sais-
tita agrinas kristietibas ticibas krize.

Fakts ka Jézus apsolita godibas pilna parousia nenotika ne
uzreiz péc vina naves un augsamcelSanas, ne ari péc Vasar-
svetkiem un vélakos gados, nostadija agrino draudzi izve-
les prieksa — vai nu turpinat uzturét Jezus drizas atnaksanas
spriedzi, vai arl meklét veidus, ka radikali parinterpretét savu
ticibu. Ka uzskata Sveicers, to paveica apustulis Pavils, sakot,
ka Mesijas valstiba jau ir sakusies ar Jézus pirmo atnaksanu.
Vina eshatologiskais piedavajums bija ka opozicija naivajiem
pirma gadsimta kristieSu uzskatiem un efektigs risinajums pa-
rousia notikuma nenotikSanai. Vins§ vérsa ticigo uzmanibu uz
Sodienu ka mistiskas pestiSanas piedzivojuma bridi, tada veida
mazinot eshatologiskis pestiSanas spriedzi. Pavils panaca, ka
eshatologiska pestiSana ieguva otrskirigu nozimi iepreti mis-
tiskajai pestiSanai, ko vislabak atspogulo vina koncepcija “but
Kristia”. Pateicoties Pavilam, parousia piedzivoja transformaciju
no statiskas gatavibas Dieva valstibai uz dinamisku dzivoSanu
Saja valstiba. Tas kluva par notikumu jau Sobrid un nevis tikai

8 Quest, 269. Autora tulkojums.
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kaut kad nakotné. Sveicers to nosauc par Pavila “eshatolo-
gisko misticismu”, kas nonéma uzsvaru no Jézus naves un
augsamcelSanas aréja notikuma fakta un parlika to uz iek$éju
ticiga piedzivojumu. Tada veida eshatologiskas ceribas tika aiz-
virzitas otra plana, bet prieks$plana iznaca parlieciba, ka Kristt
§1 valstiba ir jau sakusies. GaidiSanas étika tika parvérsta pie-
pildijuma éetika.®

Parousia kavesanas izraisita kristigas ticibas
deeshatologizacija: Martins Verners

Martins Verners (Martin Werner, 1887-1964) ir uzskatams
par Sveicera darba turpinataju. Izmantojot Sveicera tézi par
nenotikus$as parousia izraisito agrinas kristigas ticibas deesha-
tologizaciju, Verners atklaja, ka visa kristigas dogmatikas at-
tistibas vesture iezimé pakapenisku agrinas teologijas deesha-
tologizaciju. Sava darba “The Formation of Christian Dogma”
pirmo dalu Verners ir veltijis analizei, ka agrina kristietiba, re-
agéjot uz parousia notikuma nepiepildisanos, atteicas no savas
pamatmacibas, bet otraja gramatas dala apliko jaunas macibas
Jjeb doktrinas konstruésanas procesu."

Verners pilniba piekrit Sveiceram, ka Jézus loti skaidri runa-
ja par talitéju jauna laikmeta naksanu ar “mesianiskajam ciesa-
nam, godibas pilno Cilvéka Deéla parousia uz debesu padebe-
Siem, visparéjo miruso augsamcelSanos, eshatologisko pasaules
tiesasanu, uzvaru par démoniskajiem spékiem, visu lietu parvei-
dosanu”.! Tac¢u “problémas bitiba .. slépjas fakta, ka parousia
notikuma kavésanas saka atklat acimredzamu pretrunu starp
eshatologisko planu un patieso véstures gaitu”.!? Tas izraisija
smagu doktrinaru krizi kristigaja pirmbaznica, kuras spilgtaka
izpausme bija dazadu herézu dzims§ana un tai sekojosa baznicas
izmisiga cina ar gnosticismu. Agrinas apustuliskas kristietibas
maciba vairs nederéja. Fakts, ka Jézus naves un augsamcel-
Sanas soteriologiskais notikums nav saistits ar eshatologisko

9 Mysticism, 396.

10 Gramata pirmo reizi iznakusi vacu valoda 1941. gada ar nosaukumu
“Die Einstehung des christlichen Dogmas”. Otrais izdevums iznacis
1954. gada, bet tulkojums anglu valoda 1957. gada.

1 Martin Werner, The Formation of Christiam Dogma (New York, Harper &
Brothers: 1957), 14.

12 Ibid., 22.
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notikumu, radija nepiecieSamibu péc jaunas atklasmes un jau-
nam atbildém. So funkciju uznémas dazadi cilveki un grupéju-
mi, kuri agrinaja baznica izpelnijas herétiku apziméjumu, lai
gan pasi sevi vini sauca par meklétajiem, atsaucoties uz Kunga
vardiem “meklégjiet, un jus atradisit” (Mat 7:7).'3
Deeshatologizacijas procesa rezultata ari baznica mekléja
jaunas atbildes. Verners noveéro, ka, pieméram, agrinaja kristie-
tiba darba kartiba nebija jautajuma par Trisvienibas macibu, jo
Kristus tika uztverts ka Dieva radita batne no engelu pasaules,
kura uzdevums bija cinities ar démoniskajiem spékiem un at-
nest Dieva valstibu. Ka vienu no argumentiem Verners norada
uz varda Kyrios lietosanu Jaunaja Deriba attieciba uz engeliem,
pieméram, Apd 10:3, 9:5 un 1Kor 8:5. Ari pats Jézus savos iz-
teicienos norada uz kadu subordinaciju, kurai vins paklaujas
Marka 10:18, 13:32, 14:36. Péc Vernera domam, baznica atteicas
no §is subordinacijas koncepcijas un uzsakta deeshatologizacijas
procesa dé] izveidoja Trisvienibas macibu.'* Jauno pavérsienu
pirmbaznicas izpratné par Kristus dabu, péc Vernera uzskatiem,
iezimé tiesi apustula Pavila teologija, kura galvenais notikums
bija Jézus augsamcelSanas, ta rezultata notika vina pilniga
parveidosanas un klasana par Dieva Délu. Sads Kristus dievis-
kas dabas redzéjums baznicai bija loti nepiecieSams. Dieviskais
Logoss, kas bija iemiesojies cilvéka miesa, vairs nebija tas pats
agrinas kristietibas apokaliptiskais Cilvéka Deéls. Tada veida
Verners parousia kavésanos redz ka tiesu iemeslu velakajai baz-
nicas macibai par Kristus dievisko dabu un Trisvienibu.'®
Verners norada uz sakotnéjas pestiSsanas izpratnes nomainu
ar jaunu doktrinu par sakramentiem. Vins uzskata, ka iemesls
tam bija vajadziba atbrivot Jézus navi un aug$amcelSsanos no
sakotnéjiem eshatologiskajiem konceptiem.'® Pasaulé, kura jo-
projam nebija beigusi pastavét, pestiSanu vairs nevaréja attieci-
nat tikai uz kadas pédéjas paaudzes izredzétajiem, bet tai bija
jaklast par visu ticigo piedzivojumu. Parousia notikumam ka-
véjoties, pestiSanas izpratne bija jaatsaista no miesas augsam-
celSanas notikuma, veidojot teologiju, ka pestisana notiek pirms

3 Werner, 49.
4 Ibid., 125.
5 Tbid., 129.
16 Tbid., 165.

-
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eshatologiskas miesas augSsamcelSanas. Pavils to sasaistija ar
kristibu notikumu. Nozimi ieguva nevis naves un augSamcelsa-
nas téma, bet gan jaunpiedzimsana ka garigs piedzivojums. “Si
jauna svariga formula bija pilnigi neeshatologiska un helénistis-
ka,”'" saka Verners. Tas rezultata prieksplana izvirzijas disku-
sija par cilvéka dabu, iedzimto gréku un brivo gribu, kas veidoja
jaunu pestiSanas piedzivojuma doktrinu, kuras centra bija jaun-
piedzimsana, miesas dieviskoSanas process un augsamcelSana,
bet parousia tuvuma téma zaudéja nozimi.

Parousia notikuma kavéSanas priekSplana izvirzija kat-
ra ticiga individualo likteni un nevis visas pasaules kopgjo.
Balstoties uz Liukas 16. nodalas lidzibu par bagato viru un
Lacaru un Pavila noradém uz kadu starpstavokli (2Kor 5:1-4),
radas jauna maciba par ticigo, kur§ uzreiz péc naves piedzi-
vo individualo tiesu un nekavéjoties dodas uz debesim, kur ka
atalgojumu bauda svétigu starpstavokli. Sis skatijums sasaucas
ar gnostiku macibu par dvéseles celojumu uz debesim. Tadgjadi
pestiSanas rezultats arvien vairak saka lidzinaties helénistis-
kajam sinkrétismam, kura dvéseles atdalas no miesas un dodas
uz citu valstibu. Parousia kavéSanas rezultata pestiSanas ma-
ciba kluva par ticiga dvéseles, kas atdalita no kermena, pesti-
Sanas macibu. Ka rezumé Verners, agrinais katolicisms heleni-
z&ja evangeéliju tik talu, cik to pieprasija parousia kavésanas.
Deeshatologizacija bija nevis helenizacijas sekas, bet gan tas
célonis. Méginajums atrisinat parousia kavésanos noveda pie
helénistiski neoplatoniskas eshatologijas.'®

Eshatologisko prieksstatu demitologizacija:
Riudolfs Bultmanis

Rudolfs Bultmanis (Rudolf Bultmann, 1884-1976) raugas uz
parousia notikumu ka mitu, kam nepiecieSsama jauna eksisten-
ciala interpretacija. Mits ir méginajums aprakstit parpasauli-
gu realitati ar realas pasaules valodas un pieméru palidzibu,
izteikt dievisko ar salidzindjumiem no cilveku dzives. Jézus
Kristus naksana uz padebesiem Bultmanim ir acimredzams
cilvecisks méginajums ietérpt saprotama valoda parpasauligu
realitati, tapéc parousia nav nekas cits kd mits. Protams,

7 Werner, 169.
18 Tbid., 293.
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jebkura mita pamata ir kada objektiva realitate. Pieméram,
mita par pédéjo tiesas dienu mérkis ir pievérst cilveku uzma-
nibu nevis kadai nakotnes tiesai, bet gan vinu dzivei pasreiz,
resp., uznemties pilnu atbildibu par vinu ricibu katra dzives
mirkli. Bultmanis nonak pie secingdjuma, ka Jézus tika kladai-
ni saprasts jautajuma par parousia tuvumu. Fakts, ka parou-
sia nenotika ari péc Jézus un nav notikusi lidz pat misu die-
nam, apstiprina nepiecieSsamibu demitologizét Sos prieksstatus.
“Mitiska eshatologija ir neparliecinosa ta vienkarsa iemesla
del, ka Kristus parousia nekad nav notikusi, ka to paredzéja
Jauna Deriba. Vésture nenoslédzas, un, ka to labi zina ikviens
skolnieks, ta turpina talak savu gaitu. Ja més ticam, ka pasau-
lei kada bridi pienaks gals, tad sis gals blis kada dabiska katas-
trofa un nevis mitisks notikums, ka to paredz Jauna Deriba.”?

Ka redzams, Bultmani pat nenodarbina tas, vai un kads bas
§1s pasaules véstures piepildijums, vin$ ir pilniba koncentréjies
uz eksistencialo Sodienas realitati. 1954. gada publicétaja dar-
ba “History and Eschatology in the New Testament” Bultmanis
piekrit Sveiceram, noradot, ka agrina kristietiba raksturoja-
ma ar spécigu parliecibu, ka pasaules vésture ir pietuvojusies
noslégumam. Sis parliecibas galvenais impulss bija pasa Jézus
Kristus sludinata vina driza atnaksana, ko péc vina aug$am-
celSsanas turpinaja kristigie misionari. Bultmanis ievéro, ka
Jaunas Deribas teksti liecina: paejot laikam, parousia ceriba
pamazam samazinajas un vilSanas tas kavésanas dél kluva
arvien izplatitika. Paradijas Saubas, vai apsolijumi ir patie-
si. Kada bridi agrina baznica pardefingja savus prieksstatus,
un velak tapusajos Jaunas Deribas tekstos Jana evangélija un
Jana véstulés parousia tuvuma téma vairs nav tik jatama. Bet
pastoralajas Pavila véstulés un Apustulu darbos ta jau ir atlikta
uz nenosakamu nakotni. Tada veida laika posms starp Kristus
augsamcelSanos un parousia, kas sakotnégji tika uzskatits par

1 Rudolf Bultmann, Jesus Christ and Mythology (S. C. M., London, 1966),
14. Lidzigi Bultmanim ir ari Paula Tilliha (Paul Tillich) uzskati, ka pa-
rousia ir jasaprot ka simbols, kas izsaka parliecibu, ka kada noteikta
bridi pasaules vésture noslégsies, ta¢u neviena bridi kadas no parousia
vizijam nav jauztver ka “lietas, kas notiks” vai ka “katastrofa laika un
telpa”. Uz parousia aprakstiem, péec Tilliha domam, ir vairak jaraugas
ka uz simboliskam noradém, uz to, ka laicigais ir sasaistits ar muzigo jeb
uz “musu ikbriza atrasanos muzibas prieksa” (sk. P. Tillich, Systematic
Theology, Vol. 3 (Nisbet, London: 1964), 421).
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loti 1su bridi, tika pagarinats uz nezinamu laiku. Bultmanis
uzskata, ka iemesls, kapéc, neskatoties uz parousia notikuma
nepiepildisanos, draudze saglabaja savu eshatologisko macibu,
ir saistits ar tas izpratni par vésturi — pasaules gals ir Dieva
kontrolétas véstures gals un mérkis. Saja vésturiskaja pasaules
notikumu redzéjuma, kas paradas Stefana un Pavila svétrunas
Apustulu darbos, ir ielikts Vecas Deribas notikumu izklasts ar
skaidru redzéjumu, ka vésture virzas pa mérktiecigu trajekto-
riju, piepildoties Jaunaja Deriba un Kristus upuri par visiem.?°

Lai ari Pavils joprojam atzist izpratni, ka Vecas Deribas no-
tikumi saskana ar Dieva planu virzas uz kadu noteiktu mérki,
tomeér vina parlieciba par $o meérki ir ciesi saistita ar apokalip-
tisko eshatologiju. Bultmanis uzskata, ka Pavils ir ietekméjies
no jadu apokaliptiskas literatiiras, kura visa vésture tiek skati-
ta no eshatologiska skatu punkta. Tapéc Pavila darbos vésture
zaudé jégu eshatologijas prieks$a un priekSplana izvirzas katrs
individualais cilvéks, jautajums, ka cilveks klast brivs no gré-
ka un pariet no dzives bausliba uz dzivi zélastiba (Rom 6:14).
Pavils ir sapratis, ka galvena nav kadas nacijas vai tautas ves-
ture, bet gan ikviena individa personiga vésture. Sim individam
iz§kiroSais notikums ir vina personiga sastapSanas ar Kristu.
Tas ir istais bridis, kad cilveks sak vésturiski eksistét, un vins
sak eksistét ari eshatologiski. Cilvéks, kas sastopas ar Kristu,
ieglist brivibu, un taja bridi vinam sakas jauns laikmets —
“kas bijis, ir pagajis, redzi, viss ir tapis jauns” (2.Kor 5:17).%
Bultmanim tagad, kad tiek pasludinats vards, ir ari eshatologis-
kais tagad. Kristus ir visas véstures eshatologiskais noslegums,
jo Dievs to stitija, “kad laiks bija piepildits” (Gal 4:4). Ari Jana
5:24, 3:19, 11:25 Jézus misija ir aprakstita eshatologiska valoda.
Vina uzdevums ir dot dzivibu un tiesat, bet tam nav nekadas
saistibas ar pédéjo tiesu vai parousia, kas butu jasaprot ka pa-
saules noslédzosais notikums. Bultmanis uzsver, ka Jana evan-
gélijs apstiprina faktu, ka parousia ir jau notikusi. Nav jagaida
kaut kada Jézus otra naksana, jo tada veida meés nepareizi sa-
protam vina jau notikuso naksanu. Ir tikai viena un izskirosi
svariga Jézus naksSana, un ta ir jau notikusi. Visi ar to saisti-
tie eshatologiskie notikumi ir jau notikusi, “nak stunda un ¢a ir

20 History, 10.
2L Ibid., 14.
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Jau tagad, kad mirusie dzirdés Dieva Déla balsi, un tie, kas bas
dzirdéjusi, dzivos” (Jana 5:25), “kas manus vardus dzird un tic ..
tam ir maziga dziviba” (5:24), “kas netic, jau ir notiesats” (3:18),
“$is pasaules valdnieks ir notiesats” (16:11). Cilvékam jau tagad
ir tikai divas iespéjas: bt dziviba vai palikt nave, bat debesis
vai ellg, jo dzive pasaulé bez ticibas atklasmei ir dzive ellé.?

Lai ari Bultmana piedavajums individuala cilvéka limeni
ir Joti palidzos$s, tomér bridi, kad sakam intereséties par kaut
kadu notikumu kopainu, més tiekam atstati bez atbildes. Péc
batibas Bultmanis turpina kristigas teologijas deeshatologizaci-
ju, subliméjot eshatologiju individuala cilvéka limeni un pazau-
dgjot tas globalo dimensiju — interesi par pasaules un draudzes
likteni, ka ari Dieva universalajiem nakotnes nodomiem. Ja ti-
cam, ka pasaulei ir kads inteligents iesdkums, tad ir pilnigi lo-
giski, ka ta virzas uz kadu inteligenti noteiktu mérki. Lidzigi ka
aiz radiSanas simbola stav ojektivais cilvéka atkaribas no Dieva
fakts, tapat aiz eshatona simbola stav objektivais cilvéka rado-
%0 ilgu piepildijuma fakts.? Skiet, ka Bultmanim & dimensija
neliekas butiska. Jautajums par parousia kavésanos Bultmani
nodarbina tikai tik talu, cik $1 probléma ir saistita ar cilvéku (un
baznicas) mitologiskajiem priekSstatiem un vinu neizpratni par
katra dzives briza eshatologisko nozimi. Citiem vardiem, vina
aktualais jautajums ir nevis parousia notikuma kavésanas, bet
gan cilvéka kavésanas atsaukties eksistencialajam Jézus parou-
sia notikumam vina personigaja dzive.

Apokaliptisko prieksstatu dekonstrukcija:
DzZons Dominiks Krosans

DZona Dominika Krosana (John Dominic Crossan) vards
miusdienu pétnieciba saistds ar Jézus seminaru, kas 20. gs.
80. un 90. gados vienoja pétniekus vésturiska Jézus mekléju-
mos. Viens no Jézus seminara darba rezultatiem bija Jézus

22 Rudolf Bultmann, Faith And Understanding, 6™ ed., transl. J. C. B. Mohr
(First Fortress Press edition, 1987), 176.

23 Paul Tillich, Systematic Theology, Vol. 3 (London: Nisbet, 1964), 424—
427. Tiliham parousia ir vestures nosleguma bridis, nenoteiktibas uz-
veiksana, visu religiozo un moralo pulinu piepildijums. Véstures beigas
atnesis pilnigu visa negativa likvidesanu un katras personas ka unika-
las individualitates piepildijumu, jo Kristus naksana vai klatbutne (pa-
rousia) ir ar1 visu lietu atklasana (apocalypsis).
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apokaliptiskas lomas parformulésana, proti, ka Jézus daudzvei-
digie izteicieni ir jasaprot nevis ka burtiskas apokalipses pare-
gojumi, bet gan ka metaforas, hiperbolas, parodijas, paradoksi
un neskaidribas.?*

Lidzas dalibai Jézus seminara Krosans ir sarakstijis vai-
rakas gramatas, kas veltitas vésturiska Jézus tematikai. Vina
gramata “The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean
Jewish Peasant” ir apjomiga pétnieciska darba rezultats.

Krosans uzskata, ka visi senie teksti ir vienlidz autoritati-
vi un informativi. Atsevisku tekstu ieklausana kanona ir biju-
si mérktiecigas atlases process, savukart tekstualas atskiribas
evangeélijos ir skaidrojamas nevis ar autoru atskirigajam atmi-
nam, bet mérktiecigu notikumu interpretaciju.*® Visus zinamos
pirmo gadsimtu kristigas literatiras avotus Krosans sadala
Cetros slanos, 1idzigi ka arheologija tiek izskirti geologiskie sla-
ni. Katrs slanis parstav noteiktu kristigo kopienu, kas veidojas
ap tekstu tradiciju. Senakaja slani Krosans ievieto Toma kris-
tietibu, kas sakotnéji bija orientéta uz Jézus gudribas vardiem
un vélak sajaucas ar gnostikiem. Saja sakotnéja faze tika do-
kumentari saglabati Jézus gudribas izteicieni un kadu notiku-
mu apraksti. Toma kristietibai neintereséja ne apokaliptiskais,
ne krusta sistais Jézus. Péc Toma kristietibas veidojas apus-
tula Pavila kristietiba, kuras centrala vésts un ticibas fokuss
bija krusta sistais un augsamceltais Jézus. Tresa slana kopie-
na bija kristietiba, kas veidojas ap avotu Q. Saja jaunaja attis-
tibas fazé tika apkopoti dazadi teksti un saturiski pieméroti
jaunam situacijam un agrak nepieredzétiem apstakliem. Vinu
galvena interese bija dzive un darbosanas, sekojot Jézus piemeé-
ram. Apokaliptiska tematika tos saka interesét vélakos gados.
Visbeidzot, ceturta bija eksegétiski orientéta kristietibas kopie-
na, kas, iespéjams, turpinaja kadas judu rakstu macitaju tra-
dicijas. Vinus intereséja apologétika, un tiesi vini bija tie, kuri
pierakstija Kristus cieSanu un augsamcel$anas stastus, turklat
svarigakais bija nevis $o notikumu vésturiskums, bet gan to pie-
skanosana Vecas Deribas pravietojumiem. Péc Krosana domam,
Saja pedeja kristietibas forma faktiski notika jaunu teicienu

24 Robert W. Funk, “The Once and Future Jesus,” // The Once and Future
Jesus (Salem, OR: Polebridge Press, 2000), 13.

2 John Dominic Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Mediterrane-
an Jewish Peasant, Kindle Edition (NY: Harper Collins, 1991), 7.
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un stastu radisana. Tie tika sakompiléti jaunos darbos, reizém
pat izmainot ieprieksejo darbu jégu. Jaunais vadmotivs bija, ka
evangeéliji nav ne vésturiski ne biografiski materiali, bet tie ir
“laba vésts”, un tas, kas ir labs, vienmér ir paklauts kopienas
izpratnei par to, kas ir labs konkrétaja laika.?®

Krosans savus talakos pétijumus veic, grupéjot senos kris-
tieSu tekstus ta saucamajos kompleksos. Vienu kompleksu veido
konkreéts teksts jeb izteiciens, kas viena slani sastopams daza-
dos kanoniskajos un nekanoniskajos avotos. Krosans izvérte to,
kura slani un cik reizu vinu intereséjosais teksts atkartojas. Jo
senaks slanis un jo vairak reizu teksts atkartojas savstarpéji
neatkarigos avotos, jo vésturiski ticamaks ir teksts.

Viena no Krosanu intereséjoSajam témam ir ari Jézus apo-
kaliptiskie izteicieni, precizak, Jézus izteicieni, kuros ir runats
par Cilvéka Deéla naksanu. Krosans izskir pavisam 40 tekstu
kompleksus, kur lietots Sis apzimé&jums. 18 kompleksos no Siem
40 tituls Cilveka Déls ir lietots ar apokaliptisku nozimi, sasais-
tot to ar parousia notikumu. Krosanam $kiet butiski, ka tikai
6 no Siem 18 kompleksiem apokaliptiskais Cilvéka Deéla tituls
paradas vairakos neatkarigos avotos.?” Tatad Cilveka Déla ti-
tula lietojuma apokaliptiska nozimeé ticamiba jeb atbilstiba vés-
turiskajai Jézus personibai saskana ar Krosana metodi lidzinas
attiecibai 40 : 6. Krosans to redz par pietiekosu pamatojumu
secingjumam, ka Cilvéka Déla tituls ir ielikts Jézus muté rela-
tivi velaka laika. Lidziga veida vin$ arl argumenté, ka sinop-
tiskajos evangeélijos atrodama Jézus vardarbiga valoda (seviski
Mateja evangélija 1idzibas fraze “tur bis raudasana un zobu tri-
césana”) atspogulo pasu evangeélistu reakciju uz sava laika jadu
kristiesu un jadu farizeju konfrontaciju. Krosans saka: “Mateja
Jézus pastavigi lieto vardarbigu retoriku, tomér tas nav Jézus,
kas ta runa, bet gan Matejs.”?®

Krosans aicina visus Jaunas Deribas eshatologiskos risi-
najumus skatit nesaraujama saikné ar pirmkristiga laikmeta

26 Uzreiz jaatzist, ka sis sadalijjums pétnieciba nav tradicionals, jo 11dz
Sim piepemto hronologiju apgriez otradi — ka senakos un Jezum tuvakos
avotus minot nekanoniskos saceréjumus, bet sinoptiskos evangelijus ka
talak stavosus. Tada veida Krosans iebilst visai lidzsinejai petniecibai,
kuras veikumu paliek zem lielas jautajuma zimes. Sk. N. T. Wright, Je-
sus and The Victory of God (London: SPCK, 1996), 62.

2T The Historical Jesus, 243.

%8 The Power of Parable, 194.
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domasanu un nakotnes ceribam. Evangeéliju sarakstisanas laiks
ieziméjas ar kopigu ticibu, ka visu pasauli kontrolé Dievs, bet
reala, taustama pieredze bija saistita ar valdos$as impérijas ne-
taisnibu un Jaunumu. Lai to partrauktu, Dievs kada bridi veiks
lielo tirisanu un parveidos netaisnibas pilno pasauli miera un
laimes pasaulé. Sis redzéjums visspilgtak izpauzas Jana atklas-
mes gramatas (turpmak — Atklasmes gramata) loti vardarbigaja
valoda. Krosans uzdod loti godigu jautajumu - vai Jana apoka-
lipse ir kads jauns méginajums padarit Jézu atkal vardarbigu?
Vai tas ir teksts, kura ir ielikts viss, kas mums pietruka evange-
lijos, lai Jézu veiksmigak saskanotu ar Vecas Deribas vardarbiga
Dieva ainojumiem? Ne velti Jana atklasmes gramata satur vis-
vairak atsaucu uz Vecas Deribas tekstiem. Krosans uz Siem jau-
tajumiem atbild apstiprinosi. Vinaprat, arl Atklasmes gramata
notiek cilvéciskas vardarbibas piedévésana Dievam. Nonakot pie
Atklasmes gramatas, kristiesi nonak izvéles prieksa starp diviem
Jézus parousia notikumiem — pirmo, kura Vins§ miermiligi iejaja
Jeruzalemé uz ézela kumela, un otro, kura Jézus séz kara zirga
un izrékinads ar gréciniekiem. Jana apokaliptiskajos aprakstos
Krosans nesaskata neko vairak, ka paganiskas Romas nezélibas
izraisitas kristigas kopienas alkas péc dieviskas atmaksas.?

Krosans neredz nekadu nozimi parousia notikumam, kas tiek
saistits ar kadu apokaliptisku pasaules tiriSanu. Vina izpratné
Dieva valstiba ir sakusies jau ar Jézus pirmo naksanu. Kristiesi
jau Sobrid dzivo Dieva valstiba, un tas eshatologiskais meérkis ir
Dieva sakotngji iecerétas nevainojamas pasaules atjaunosana,
kas Atklasmes gramata ainota ka Jaunas Jeruzalemes nonaksa-
na no debesim, bet “Masu Tévs” lugsana ka Dieva prata isteno-
Sanas ka debesis, ta arl virs zemes. Vina galigo poziciju jautaju-
ma par parousia notikuma kavésanos vislabak izsaka $adi vardi:
“Kristus otra atnaksana nav notikums, kas mums batu jagaida
driz notiekam. Kristus otra atnaksana nav notikums, kas mums
batu jagaida notiekam vardarbigi. Kristus otra atnaksana nav
notikums, kas mums batu jagaida notiekam burtiski. Kristus
otra atnaksana ir notikums, kas notiks, kad meés, kristiesi, bei-
dzot pienemsim, ka pirma naksSana bija Vienigad naksana, un
saksim sadarboties ar Vina dievisko klatbatni.”®°

2 The Power of Parable, 218.
30 The Power of Parable, 230—231. Autora tulkojums.
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Te ari paradas Krosana risindjums parousia problematikai:
parousia nav vienpusiga Dieva igjaukSanas pasaules véstureé. Péc
Krosana domam, $ada ticiba balstas uz nepareizu izpratni, ka ar
pasaules galu ir domata fiziskas pasaules iznicinaSana un boja
eja. Vins norada, ka vietas, kur lietoti vardi “pasaules gals” (Mat
13:39,49 un Mat 24:3,20), varda “pasaule” vieta ir grieku vards
aion, kas nenozimé $o zemi vai fizisko pasauli, bet gan laikmetu
vai éru. Tatad gals pienaks nevis pasai zemei, bet gan launuma,
netaisnibas un ciesanu laikmetam. Radot $o pasauli, Dievs tei-
ca, ka viss ir labs, tapéc Dievam nav vajadzibas iznicinat pasam
savu radibu. Tomeér launumam, kas ir ienacis Saja pasaulg, reiz
pienaks gals, jo Dievs So pasauli parveidos. Ta bis nevis apoka-
liptiska pasaules boja eja un jaunas pasaules radisana, bet gan
esos$as pasaules parveidosana. Eshatologisko notikumu rezul-
tats nav §is zemes pamesana un cilveku evakuésanas uz kadu
citu vietu debesis, bet, rungjot Krosana vardiem, “jauna laik-
meta bavlaukums ir ta pati launuma un netaisnibas pilna pa-
saule”.?! Tas piepildijums ir pilniga atbrivo$anas no vardarbibas,
kas darbojas gan fiziskaja pasaulé, gan dzivnieku pasaulé, gan
socialaja pasaulé. Ta bus atgriesanas nevardarbigaja, vegetara-
ja 1Moz 1:29-30 pasaulé.’? Sis Krosana redzéjums ir paradigmas
maina no uzskata, ka parousia izraisis cilvéku ]launas ricibas se-
kas un ta pienaks ka vardarbigs pasaules gals, uz redzéumu, ka
parousia notiek, Dievam sadarbojoties ar cilvékiem, un tas notiek
ka pakapeniska pasaules sakartosana jeb jaunradiSsana. Debesu
valstiba ir jau klat, tacu ta ir klat tikai tur, kur ta tiek pienemta,
ielaista, izdzivota. Faktiski Dieva valstiba pati par sevi klast ka
lidziba. Més tiekam aicinati uz paradigmas mainu no jautajuma,
kad naks Dieva valstiba, uz jautajumu — kur ir Dieva valstiba?3?

31 John Dominic Crossan, God and Empire: Jesus Against Rome, Then and
Now (New York: Ha{per Collins, 2007), 79.

32 God and Empire, 81. So atgriesanos vaijaunradisanas notikumu N. T. Raits
(N. T. Wright) salidzina ar debesu un zemes savienosanos. Vins lieto loti
uzskatamu salidzinajumu, sakot, ka. 1idzigi ka Dievs ir radijis virieti un
sievieti, tapat ir arl debesu uz zemes realitate, divas pasaules, kuras viena
otrai ir vajadzigas un kuru eshatologiskais notikums ir to savienosanas vai
saplusana. Sk. N. T. Wright, The Millennium Myth (Louisville: Westmin-
ster; London: SPCK, 1999), 34.

33 The Power of Parable, 134. Sadam pakapeniskam un nevardarbigam pa-
rousia risinajumam piekrit ari N. T. Raits, sk. N. T. Wright, Surprised by
Hope, 124-136.
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Bibeles burtiska izpratne: konfesionalie risinajumi

Lidzas akadémisko eksegétu darbiem pietieko$i svariga no-
zime 20. gs. teologija ir dazadiem konfesionaliem parousia ka-
vésanas risingjumiem. Turpinajuma pieskarsimies Kristofera
Heisa piedavajumam, kas balstas uz evangélikalu teologiju,
un izteikti apokaliptiskaja Bibeles interpretacija veidotajam
Septitas dienas adventistu teologu redzéjumam.

Parousia ka pravietojums ar nosacijumu:
Kristofers Heiss

Jaunas Deribas profesors Bibeles seminara Medeljina
Kolumbija Kristofers Heiss (Christopher M. Hays) kopa ar vél
Cetriem pétniekiem 2016. gada izdotaja gramata “When the Son
of Man Didn’t Come: A Constructive Proposal on the Delay of
the Parousia” ir apkopojusi Oksfordas Universitates pécdok-
toranturas kolokvija, kas veltits eshatologijas témai, pétijumu
rezultatus. Darbs kopuma reprezenté evangelikalu teologiju,
kuras pamata ir méginajums meklét jaunas atbildes, paliekot
biblisko pravietojumu ietvaros.

Heiss sak ar godigu nostadni, ka Jézus patiesam pravietoja
savu otro atnaksanu un Dieva valstibas piepildiSanos vina pa-
audzes laika. Tapéc ir negodigi apiet divus takstosus gadus ilgo
kristietibas vésturi un apgalvot, ka Jézus tomér nekladijas. Ta
vieta ir japienem fakts, ka Bibelé ir pietiekosi daudz citu pravie-
tojumu, kuri burtiska veida nepiepildijas. Heiss piemin Vecaja
Deriba praviesa Jeremijas pravietojumu, ka Babilonijas trimda
ilgs septindesmit gadus (Jer 25:8-14; 29:10-14), lai gan patiesiba
trimdas periods bija isaks. Ari Jaunaja Deriba atrodami pravie-
tiski vardi, kuri nepieredzéja piepildisanos. Pieméram, apustu-
lis Pavils bija tik parliecinats par Kristus atgriesanas tuvumu,
ka korintieSiem rakstija padomus atturéties no laulibam un
darbibam ar pasaules mantu (1Kor 7:29-31). Lidzigas pamaéci-
bas izskan ari Rom 13:11-12 un Fil 4:5. Péc Heisa un vina ko-
legu domam, Sada pravietiska nekonsekvence neliecina par
pravietojumu maldigumu. Pravietojumi tika izteikti, jo kopie-
na bija nonakusi noteiktos apstaklos, kuros bija nepiecieSama
kada apnemsanas vai izvéle. Tie tika rakstiti, nevis lai sniegtu
informaciju par nakotni, bet gan lai kritizétu un veidotu kopie-
nas ricibu tagadné un novérstu pravietojuma izteikto draudu
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piepildisanos nakotné. Ka raksturigakais piemeérs $adam nosa-
cjjumu pravietojumam ir Jonas sludinasana Ninives iedzivota-
jiem. Dzirdot Jonas posta sludinasanu, niniviesi nozéloja savus
grékus un ceréja, ka Dievs mainis savus nodomus (Jonas 3:9).
Dievs ta ari izdarija, un Jona, lai ari palika neapmierinats ar
pravietojuma burtisku nepiepildiSsanos, tomér bija sapratis
Dieva butisku atribatu - zZélastibu (Jonas 4:2). Dievs ir gatavs
mainit savus nodomus, ja Vins redz cilvékos vélmi un centienus
mainit savu dzivi (Joéla 2:11-14). Vins motivé cilvékus rikoties,
un §1 riciba var vai nu izraisit, atlikt, vai ari pilniba atcelt no-
teikta pravietojuma piepildisanos.?*

Péc Heisa domam, ari uz Jaunas Deribas pravietiskajiem
tekstiem, misu gadijjuma Jézus izteiktajiem pravietojumiem,
més varam attiecinat Sos pasus kritérijus. Tapéc parousia ka-
vésSanas ir pilnigd saskana ar seno pravietojumu principiem
un to, ka darbojas kristiesu pieltgtais Dievs.?® Jézus pravieto-
jums par parousia ir nosacijuma pravietojums, jo pats Jézus to
sasaistija ar dazadiem imperativiem saviem maéacekliem - pa-
sludinat evangeéliju visam tautam (Mat 24:14), liecinat par Jézu
vajasanas (Mat 10:32-33), bat étiski un eksistenciali nomoda
(Mat 24:42-45; 25:1-13). Heiss izdara svarigu secindajumu — no
velakam Jaunas Deribas véstulém un atklasmes gramatas var
secinat, ka draudze uz Siem noradijumiem pilniba neatsau-
cas, tapéc ir saprotami, ka beigas nepienaca sakotnéji noteik-
taja laika. “Kristus atgrieSanas un pédéja tiesa ir atlikta cilve-
ku nepietiekosas nozélas dé] .. Dievs var mainit un ir mainijis
noslédzosa eshatona laiku cilvéku uzvedibas dé].”s®

Kristofera Heisa un vina kolégu piedavatais risinajums ir
apologétisks, kas pamatojas uz tradicionalo kristigo teologiju,
sakot no baznictéviem, lidz pat misu dienam. Nenoraidot vés-
turiski kritiskas metodes noderigumu, vinu risindjums vairak
balstas uz tradicionalo Bibeles teologiju, kas joprojam tekstus

3 So pasu praviesa Jonas piemeéru, skaidrojot pravietojumu principus, iz-
manto Gerds Teisens. Pravietojumi ir Dieva gribas pasludinajumi, kuri
jebkura bridi var tikt parskatiti cilveku konversijas rezultata. Sk. Gerd
Theissen, Annette Merz, The Historical Jesus: A Comprehensive Guide
(Mineapolis: Fortress Press, 1998), 249.

35 Christopher M. Hays, When the Son of Man Didn’t Come: A Constructi-
ve Proposal on the Delay of the Parousia (Minneapolis: Fortress Press,
2016), Kindle loc. 462.

3 Hays, Kindle loc. 1686.
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izskaidro loti burtiski. Savus argumentus Heiss balsta uz vé-
liniem Jaunas Deribas tekstiem (2. Pétera véstuli un Apustulu
darbiem), kuros tiek sniegtas pirmas atbildes uz parousia kave-
Sanos, proti, kavésanas notiek cilveku dé]. Sis risindjums atbil-
dibas slodzi par parousia kavéSanos uzliek uz ticigo pleciem,
kas nav pietiekos$i nozélojusi grékus, nav pietiekosi sadarboju-
sies ar Dievu. Tadejadi Heisa parousia kavésanas risindjums ir
gatavs samierinaties ar problému un paliekt taja bez talejosa-
kas atbildes.

Eshatologisko notikumu kalendars jeb historicisms

Pastiprinata interese par Bibeles apokaliptiskajam grama-
tam un meéginajumi tas interpretét vésturisko notikumu kon-
teksta saistas tiesi ar 19. gs. Ameriku un Angliju. Kajs Arasola
(Kay Arasola) norada, ka 19. gs. raksturigs loti plasi izplatits
milenarisms, kas bija vairak raksturigs reformatu baznicai, ne-
vis luteriskajai. Ta izraisitas apokaliptiskas atmodas liela méra
bija saistitas ar nacionalo mentalitati un sociologiskajiem ap-
stakliem taja laika.?” Milenaristi pravietisko aprékinu veiksa-
na izmantoja Bibeles eksegézes metodi, kas bija pazistama jau
kops 17. gs. un tika saukta par vésturisko metodi.?® No Sejienes
ari célies velakais §is pravietojumu interpretésanas tradicijas
nosaukums — historicisms.

Uzskatams historicisma interpretacijas parstavis ir Viljams
Millers (1782-1849), kas bija ortodoksalaja protestantisma tra-
dicija skolojies baptistu sludinatajs. Vina apokaliptisko tekstu
skaidrojumi 19. gs. vida Amerika izraisija plasu parousia no-
tikuma gaidiSsanas kustibu. Daniéla gramatas pravietojuma
par “2300 vakariem un ritiem” (Dan 8:14) laika posmu Millers
skaidroja ka gadus. Par atskaites punktu izvéloties Persijas
kénina Artakserksa I atlauju judiem atgriezties Jeruzalemé
un atjaunot templi 457. gada BC (Daniéela 9:25), Millers nona-
ca pie secingjuma, “ka péc divdesmit pieciem gadiem, sakot no
1818. gada, §is pasaules laicigajam lietam pienaks gals”.?® Ar to

37 Kay Arasola, The End of Historicism. Millerite Hermeneutic of Time
Prophecies in the Old Testament (Department of Theology, Upsala Uni-
versity, 1989), 24.

38 Arasola, 24.

39 Sylvester Bliss, Memoirs of William Miller (Boston: Joshua V. Himes,
1853), 79.
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vin§ saprata Kristus otras naksanas notikumu, visas pasaules
véstures beigsanos un tikstosgades valstibas saksanos.*°

Veélak, precizéjot savus aprékinus, Millers par Kristus otras
atnaksanas dienu noteica 1844. gada 22. oktobri. Si diena dau-
dzu talaika ticigo amerikanu dzivé saistijas ar milzigdm ceri-
bam, tacu, pagjot §im datumam un Kristum ta ari neatnakot, ta
parvertas par lielas vilSsanas dienu. Neskatoties uz $o vil$anos,
Millers lidz maza beigam 1849. gada parliecinati ticgja Kristus
parousia drizam piepildijumam, bet savu kladu skaidroja ar bib-
liskas hronologijas nepilnibam.* Daudzi dedzigi Millera sekotaji
atteicas no savas ticibas, zaudéjot interesi par apokaliptiku, citi
saka veikt jaunus aprékinus, neliels skaits sekotdju noléma atri-
sinat radusos problému, secinot, ka izrékinatais laiks ir pareizs,
bet notikums bija cits. 1844. gada kludai atrada izskaidrojumu,
ka $aja gada nozimigi notikumi norisinajas debesis un nevis uz
zemes, proti, iesakas 3. Mozus gramatas 16. nodala aprakstitas
Lielas salidzinasanas dienas debesu analogs, un Kristus ka
Augstais priesteris ir iegajis debesu svétnicas vissvétakaja vieta.
Tas nozimé, ka ir sacies tiesas laiks, kas jebkura bridi var noslég-
ties ar Kristus otro naksanu. Jaunais skaidrojums atvera durvis
jaunas doktrinas par debesu svétnicu dzims$anai, historicisms ka
Bibeles pravietojumu interpretésanas metode tika reabilitéts, un
ticiba parousia notikuma tuvumam atkal atjaunota.*?

Kadi tad ir historicisma ka interpretacijas metodes galve-
nie principi? Ta sakotnéja izskata var minét Cetras raksturigas
iezimes: 1) nodarboSanas ar pravietiskajiem laika posmiem jeb
vestures periodizéSana. Tiek atzits dienas/gada princips, apo-
kaliptiskajas vizijas minétas dienas interpretéjot par gadiem,;
2) dazadu apokaliptisko simbolu attiecinasana uz vésturis-
kiem notikumiem, visu pravietojumu “kalibrésana” saskana

40 Sylvester Bliss, Memoirs of William Miller (Boston: Joshua V. Himes,
1853), 79.

4 Arasola, 20.

42 Tbid., 18. Deils Elisons (Dale C. Alison) petijuma, kas veltits vesturiska
Jezus témai, sniedz 13 visparejas milenarisma kustibu raksturojosas
pazimes. Ka viena no tam, pec Elisona domam, ir fakts, ka jebkura mi-
lenarisma kustiba laika gaita nonak pie savas vilsanas briza, jo mitis-
kais sapnis vai beigu notikums nepiepildas. Tas rada nepieciesamibu péec
jauniem skaidrojumiem, jo “ir vieglak pievilt pasam sevi, neka atzities
pasapmana”. Sk. Dale Allison, Jesus of Nazareth: Millenarian Prophet
(Minneapolis, MI: Augsburg Fortress, 1998), 94.
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ar vésturi; 3) Romas baznicas pavesta identificéSana ar “mazo
ragu” no Dan T7:8; 4) visu Bibeles pravietojumu savstarpéja
sinhronizacija, lai iegtitu vienotu veselu sistému, kas kopa veido
eshatologisko notikumu karti.*

Meéginot atkodet Atklasmes gramata pravietoto notiku-
mu nozimi, Normans Gallijs (Norman Gulley) ipasu uzmani-
bu veltija Armagedonai, kas aprakstita Atklasmes gramatas
16. nodala. Vins$ secina, ka ta ir pédéja cina pirms Kristus otras
naksanas. Apzinati vairoties to sasaistit ar kadam konkrétam
militaram vai politiskam norisém, Gallijs uzskata, ka ta ir ne-
vis sekulara kauja, bet gan gariga cina starp Dieva patiesibu un
launa pretinieka meliem. Un tomeér, pretéji savam principam,
Gallijs klast visnotal konkréts, aprakstot Armagedonas garigas
cinas prieksnoteikumus: “Lai varétu notikt Armagedona, vis-
pirms ir japiepildas diviem pasaulplasiem notikumiem: jatiek iz-
dotam svétdienas likumam (Atkl 13:3,4, 12-14) un naves sprie-
dumam [par ta neievérosanu — autora piezime].” (Atkl 13:15)*4

43 Arasola, 29. Uzskatams piemeérs ir Ranko Stefanovic, Plain Revelation
(Sutherland House: Andrews University Press, 2013), Kindle loc. 2105—
2658. Atklasmes gramata minetas septinas bazunes tiek piesaistitas
konkretiem vesturiskiem periodiem. Pirma bazune Atkl 8:7 simbolizé
Jeruzalemes templa nopostisanu 70. gada. Otra bazune Atkl 8:8-9 pa-
sludina tiesu divam nacijam, kas vajaja Jézu un vina sekotajus. Tresa
bazune Atkl 8:10-11 simbolizé Romas Impeérijas sabruksanu un tumsos
viduslaikus, kad baznica atkrita no evangelija un sagrozija Bibeles ma-
cibu. Ceturta bazune Atkl 8:12 apraksta reformacijas laiku, kas atkal
atgrieza evangeéliju un nolika Bibeli par ticibas merauklu. Atkl 9:1-11
piektas bazines apraksts tiek interpretéts ka dieviskais negativais ver-
dikts par apgaismibas atnesto sekularismu, skepticismu, liberalismu
un garigo pagrimumu kristietiba. Sesta bazune Atkl 9:13-21 ir Arma-
gedonas kaujas apraksts, kas jau iezimé gala laika patiesibas un lau-
numa sadursmi un ir ka pedejais aicinajums cilvekiem atgriezties pie
Dieva. Zimigi, ka sekojosa Atkl 10:8-11 Jana vizija, kad engelis vinam
liek apést gramatu, kura bija salda vina mute, bet rugta ieksas, ir ka
simboliska norade uz Viljama Millera lielo vilsanos, nesagaidot Kristus
otro naksanu. Sekojosie Atkl 10:11 vardi “tev velreiz vajag pravietot par
laudim un tautam, un valodam, un daudziem kéniniem” jau bija jasaprot
ka misijas uzdevums, kas tiek dots adventistu draudzei pec Millera iz-
raisitas vilsanas. Tada veida historisms ka apokaliptikas interpretacijas
metode lava parlekt pari daudzajiem parousia nenotiksanas gadsimtiem
un iegit mierinajumu un jaunu ticibu savas eksistences lielajam aicina-
jumam.

4 Norman R. Gulley, Christ Is Coming: A Christ-Centered Approach to
Last-Day Events (MD, Hagerstown: Review and Herald Publishing Asso-
ciation, 1998), 548.
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Nav gruti ieverot, ka parousia kavésanas probléema Gallija
interpretacija péc butibas parvérsas Armagedonas vai, preci-
zak, globalas religiski politiskas kataklizmas gaidisana, kuras
viena no pazimém bis svétdienas likuma izdosana (kas adven-
tistiem lidzigi ka jidiem Antioha Epifana laikos blis smags
ticibas parbaudijums), lai visus cilvékus paklautu vienai reli-
giskajai autoritatei. Sie notikumi paklaus nopietniem parbau-
dijumiem visus ticigos, ta¢u Dievs ir apsolijis tos pasargat. Var
rasties gluzi pamatots jautajums — kapéc gan Dieva laudim ir
japiedzivo $adi parbaudijumi? Ja jau parousia meérkis ir par-
traukt pasaulé eskalgjusos launumu, kapéc ticigajiem veél ja-
piedzivo ciesanas? Gallijs atbild, ka ta bus Kristum lidzigo rak-
sturu demonstracija visai pasaulei. Patiesi Dievam nodevusies
cilveki pastaves visos parbaudjjumos un neatteiksies no savas
ticibas. Sadu cilvéku sagatavosana tik célam mérkim ir augsta-
kais adventistu eshatologijas uzdevums, uzskata Gallijs.*

Tatad parousia kavésanas notiek ar ipasu mérki — ta pilniba
atmaskos pasaulé valdosa launuma butibu, cilveku sacelSanos
pret Dievu, savu gudribu liekot augstak par Dieva vardu. Tam
iepreti atklasies uzticigo Dieva sekotdju pastaviba un nelokama
ticiba vajasanu prieksa. Siipasa lauzu grupa bis pilniba node-
vusies Sveta Gara vadibai un bis cienigi sanemt apsolito pes-
tisanu. So divu grupu pieaugosais antagonisms bus ka prieks-
véstnesis Kristus otrajai naksanai. Parousia kavésanas iemesli
ir, lai savaktu pietiekosi daudz pieradijumu, kas apstiprina lau-
numa launumu un svétuma labumu.

Visa 20. gs. adventistu teologija uzticas pravietojumu inter-
pretacijai saskana ar historicismu, turpinot ticigajos uzturét
parliecibu par Kristus otras naksanas tuvumu. Balstoties uz
eshatologisko notikumu kalendaru, tika uzturéta parlieciba, ka
visi galvenie véstures notikumi ir jau notikusi, més dzivojam uz
laika robezas un talit Dievs grandioza veida iejauksies pasaules
vestures notikumos: “Gandriz visu pravietisko rakstu piepil-
disanas kopa ar pasaules pasreizéjo stavokli liecina, ka Kristus
naksana ir driza.”™®

4 Norman R. Gulley, “The Battle for Biblical Eschatology in the End Time,”
Journal of the Adventist Theological Society, Vol. 1, No. 2, Autumn 1990, 34.

46 Seventh-day Adventists Believe, Second Edition (Silver Spring, MD: Ge-
neral Conference of Seventh-day Adventists, Ministerial Association,
2005), 371.

185



Péc butibas historicisms ir modernais apokaliptiska zanra
turpinajums, kas saskan ar cilvéku prasibu péc steidzigiem apo-
kaliptiskiem risindjumiem krizé nonakusajai sabiedribai. Bal-
stoties uz vienu Daniéla gramatas pantu, tas spgja parlekt pari
gandriz 2000 gadus ilgai parousia kavésanas vésturei un atkal
visos pamodinat Jézus drizas naksanas ceribas. Historicisms
veiksmigi atbild uz cilvékos mitosajam ilgam péc dieviskas ie-
jaukSanas un netaisnibas partrauksanas. Un tomér Dievs jo-
projam kavéjas. Zimigi, ka no pasiem pirmsakumiem apoka-
liptiska literattira ietvéra $is dieviskas iejaukSsanas kavéSanas
problému. Ta bija ticigo nasta, kas izpaudas izmisigos saucienos
uz Dievu: “Kungs, dzirdi un dari!” (Dan 9:19), “Kad §&is lietas
piepildisies?” (Dan 12:6), “Cik ilgi vél?” (Atkl 6:10).9" Sie jau-
tajumi ir parlaicigi un nodarbingja ari 20. gs. kristieSus. Kaut
ar1 historicisms spéja piedavat pietiekosi izverstas atbildes, kas
pamatoja dieviskas ricibas kavésanos, veidojot veselu eshato-
logisko notikumu kalendaru, tomér 20. gs. ir pagajis bez apo-
kaliptiska scenarija piepildijuma. Pasaules vésturei turpinoties
un izraisoties jaunam globalam tendencém, kas lidz $§im netika
paredzétas, historicisms cietis kartéjo krizi un piedavatos risi-
najumus blis nepieciesams parskatit. Ka redzams, parousia ka-
vésanas padara So dogmatisko redzéjumu vél nesaprotaméaku.

Nobeigums

Skiet, ka burtiska Bibeles izpratne apokaliptisko notikumu
skaidrosana 20. gs. kristietiba nav nesusi unikalus auglus. Ta
turpinaja nerékinaties ar zinatniskajiem, vésturiskajiem un
psihologiskajiem argumentiem, ko piedava akadémiska pétnie-
ciba. Ir japiekrit Krosana vértégjumam, kurs saka: “Es domaju,
bet meés vél redzésim, kas notiks, ka apokaliptiskajiem rekon-
strukcionistiem naksies izdarit izvéli par labu parveidojosai,
socialai un pozitivai apokalipsei, lai vinu lieciba iegatu jéegu.™®
Tas nozimé, ka mums nav jaatmet apokaliptika ka novecojusi
un nederiga literatiira, jo bez tas “eshatologija paliek iestigusi

47 Richard J. Bauckham, “The Delay of the Parousia,” Tyndale Bulletin 31
(1980): 6.

48 John Dominic Crossan, “A Future for the Christian Faith?” // The Once and
Future Jesus (Salem, OR: Polebridge Press, 2000), 126. Autora tulkojums.
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cilveku etniskaja vésturé un individa eksistencialaja vésture”.*®
Tomeér, lai ta baitu ceribas, nevis uguns un séra teologija, acim-
redzami ir jameklé jaunas interpretacijas metodes. Seit ari at-
rodam musu pétijjuma galveno tézi: kristietibas vésturé parousia
kavésanas krize tika atrisinata ar dogmatiku, sakramentiem un
eklezialo kartibu, bet 20. gs. teologija $o krizi no jauna aktuali-
zé, piedavajot jaunus risin@ajumus.

Noslédzot $o pétijumu, varam izcelt vienu batisku pazimi,
kas bija sastopama aizvadita gadsimta parousia kavéSanas
problémas risindjuma. Visi pétnieki vairak vai mazak piekrit,
ka eshatologija ir primari étiska un eshatons ir dievisks sadar-
bibas projekts ar cilvékiem, kas darbojas jau Sobrid. Vienalga,
kadu pétnieks redz pasaules eshatologisko piepildijjumu, gal-
venais nosacijums, lai tas varétu istenoties, ir cilvéku gatavi-
ba sadarboties ar Dievu. Gan Krosans, gan Heiss izce] tiesi So
sadarbosanas aspektu. Vernera skatijuma $1 sadarbiba nav bi-
jusi vésturiski veiksmiga, tomér més “varam rékinaties ar ce-
ribu, ka $o maldu un kladaino tendenc¢u beigas kristietibas vés-
turé var tikt pasteidzinatas un pasaulei tiks paradits, kada ir
patiesa kristigas ticibas buatiba”.?® K. Heiss savu skaidrojumu,
kas balstas uz konfesionalo teologiju, noslédz ar secingjumu:
“Dievs, reagéjot uz baznicas darbibu un tas kladam, var mai-
nit un pat ir mainijis eshatona laiku.””* Ari Dz. Paulina aici-
najums ir orientéties uz dziedinos$o darbu, tad mazak svarigi
klas jautajumi par to, kad un ka notiks Jézus otra atnaksana,
bet nozimigaks klist jautajums par $is atnaksanas jéegu.* Seit
paradas redzéjums, kas, neskatoties uz atskirigajiem parousia
kavésanas risinajumiem, liek kopigu akcentu uz cilveka lomu
sabiedriba un pienakumu sadzive.

Ticiba parousia notikumam nav kaut kas, ko més dogmatis-
ki formulgjam vai tikai mentali pienemam, bet ta ir praktiska
attieksme. Parousia gaidiSanai ir kada cilvéci kopuma veidojo-
Sa loma. Dieva valstibas gaidisana cilvékos aktivizé rtpes par
vajajiem, slimajiem un marginalizétajiem, kurus Dievs ievéros

4 Moltmann, Theology of Hope, 137. Autora tulkojums.

%0 Werner, 330. Autora tulkojums.

5 Hays, Kindle loc. 5058. Autora tulkojums.

52 Pieejams: www.revelation-armagedon.com, Fundamental Belief Number
25 (The Second Coming of Christ) (skatits 24.04.2017.).
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sava eshatologiskaja darbiba.?® Tas nozimé apzinaties, ka kat-
ram cilvekam ir savs meérkis $aja pasaulé un vieta sabiedriba.
Virzities uz So mérki nozimé augt, mainities, attistities, ietek-
méjot un mainot ari pasauli, kas ir ap mums. Ta ir ticiba, kas
vienlaicigi dzivo Seit un tagad un raugas ari nakotné, kad Dievs
atklasies ne tikai individuali katram ticigajam, bet ka Kungs
par visiem cilvékiem. Tas lauj mums domat, ka parousia sim-
bols ir daudz plasaks un daudzdimensionalaks, neka to spéj
ietvert viena interpretacija. Parousia pieskir cilvékiem misijas
apzinu, vieno kopiga ceriba, palidz saprast $is dzives nozimes
un rakstura veidoSanas jégu.

Summary

Solutions to Problem of Delay of Parousia in
the 20" Century Theology

The article investigates the problem of the delay of Parousia in
the 20" century theology. It evaluates the works of four academic
authors and two solutions offered by the denominational theologians.
By analysing each author separately, critical evaluation is given,
pointing both to the differences and to the points of interaction.
The author tries to ascertain, whether the 20" century has a new
answer to the question, why the Parousia promised by Jesus Christ is
still pending. After summarizing the results of the study, the following
conclusions are obtained: (1) In the history of Christianity, the crisis
of the delay of Parousia was solved by the dogmatics, the Sacraments
and the ecclesial order, but in the 20™ century theology appears a new
actualisation of that crisis, providing new solutions to the problem.
Since the beginning of the 20" century, the Parousia theme is
seriously studied, but understood very differently. Opinions range
from the understanding that the Parousia has not been delayed, that
it is misunderstood, or has already taken place, up to the apocalyptic
Parousia waiting in the nearest future. (2) Despite the different
opinions on the Parousia problem, there appears a common vision in
the 20 century theology, which in the delay of Parousia accentuates
the human role in society and their responsibilities in life.

5 Gerd Theissen, Annette Merz, The Historical Jesus: A Comprehensive
Guide (Mineapolis: Fortress Press, 1998), 275.
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IMANUELS BENCINGERS UN
BIBELES ARHEOLOGIJA'

Janis Rudzitis-Neimanis
Dr. theol., LU Teologijas fakultates docents

2015. gada tika atziméta 150 gadu jubileja Imanuelam Ben-
cingeram (Immanuel Benzinger, 1865-1935), ar kura vardu liela
méra ir saistita Vecas Deribas (VD) pétniecibas attistiba pirms-
kara Latvija.? Tas ir piemérots bridis, lai apzinatu vina atsta-
to teologisko mantojumu, doméijot par attistibas tendencém
Vecas Deribas teologija un senas Izraélas religijas pétnieciba
musdienas. Imanuela Bencingera uzaicinaSana par profesoru
LU Teologijas fakultaté nav nejausa — ta ir saistita ar merki iz-
skolot toposSos luteriskas baznicas macitajus, piedavajot viniem
plasu humanitaro izglitibu. Talaika LU Teologijas fakultates
vadosie macibspéki (pieméram, Ludvigs Adamoviés, Karlis
Kundzins), kuriem bija labi pazistama keizariskas Vacijas teolo-
gijas skola, sev blakus vélgjas redzét kolégi, kurs spétu piedavat
sadas zinasanas, ko studenti apgttu un nostiprinatu “neatlaidi-
gas, dzilas studijas”.?

Lai ar1 latviesu lasitdjam pazistamaks varétu but Bencin-
gera sarakstitais “levads Veca Deriba” (sakotnéjais nosau-
kums “Israéla literataras vésture”),* tomér plasakas talaika

! Raksta pamata ir autora referats “Imanuels Bencingers un Bibeles ar-
heologija” LU Teologijas fakultates organizetaja konference (30.10.2015.),
kas bija veltita Imanuela Bencingera 150. jubilejai.

Plasak par Bencingera akadémiskas darbibas Latvijas posmu, pie-
meram, sk.: Janis Rudzitis, “Vecas Deribas pétnieciba Latvija (1920—
1940)”, Cels 60 (2010): 145.—166. Ipp.

Karlis Kundzins, “Vai macitajam nepiecieSsama augstskolas izglitiba?”,
Baznicas Zinas, 19. julijs, 1942: 2. lpp.

4 1. Bencingers, levads Veca Deriba ([Linkolna]: LELBA, 1982).
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zinatnieku aprindas vairak zinaja vina sarakstito “Hebraische
Archéologie” (HA),® jo aptvéra daudzus Vecas Deribas laikme-
ta aspektus. “Hebrdische Archéologie” ir uzskatams par Ben-
cingera nozimigako darbu, tapéc Saja raksta tam ir pievérsta
vislielaka uzmaniba. Protams, bez “Hebraische Archéologie”
Bencingers sarakstija vél citas popularas un viegli uztveramas
gramatas par VD, tas vésturi un laikmetu, kas ari nereti pie-
dzivoja vairakus izdevumus. To uzdevums bija piesaistit péc ie-
spéjas plasaku publiku, kuru interesgja Bibeles témas un Seno
Austrumu religijas.

Si raksta merkis ir plasak pievérsties Bencingera interesei
par Bibeles arheologiju, apskatit vésturisko kontekstu, kura
tapa “Hebréische Archéologie”, ka ari pasa darba izvértéjums.

Bibeles arheologijas stavoklis
19. gs. beigas un 20. gs. sakuma

Pirmie nopietndkie pétijjumi par Palestinu attiecinami uz
18. gs. beigam / 19. gs. sakumu un ir saistami ar to, ka palie-
linajas vispareja interese par Tuvajiem Austrumiem. Pétnieki,
lai iegttu labaku prieksstatu, apceloja Palestinu, parsvara
nodarbojoties ar teritorijas kartografésanu un VD minéto ap-
dzivoto vietu lokalizésanu.® Kolonialas lielvaras (Lielbritanija
un Francija, vélak ari ASV) veicinaja intensivu izrakumu
veik§anu Tuvajos Austrumos.” Péc sekmigajiem izrakumiem
Mezopotamija un Egipté pienaca laiks veikt izrakumus ari
Palestina. 19. gs. otraja pusé sameéra 1sa perioda viena péc otras
tika dibinatas dazadas arheologu biedribas, kas savu darbibu
izvérsa Palestinas izpété. Pirméa Palestinas arheologijas biedri-
ba, kas tika nodibinata 1865. gada (britu “Palestine Exploration
Fund”), par savu uzdevumu izvirzija loti dazadu sféru izpéti,

> Immanuel Benzinger, Hebrdische Archdologie (Freiburg im Breisgau:
Mohr, 1894); Immanuel Benzinger, Hebrdische Archdologie, 2. Aufl.
(Tubingen: Mohr, 1907); Immanuel Benzinger, Hebrdische Archdologie,
3. Aufl. (Leipzig: Pfeiffer, 1927). Atsaucoties turpmak teksta uz
“Hebraische Archéologie” dazadiem izdevumiem, ertibas labad tiek lie-
toti akronimi HA', HA2, HA3.

6 Dieter Vieweger, Archdologie der biblischen Welt, 2. Aufl. (Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2006), 28.

7 Ka norada Valdis Teraudkalns, tad paklauto zemju atskirigo kulturu un
religiju izzinasana bija kolonialisma blakusefekts. Valdis Teraudkalns,
Religiypétnieciba: vésture, metodes, teoriyjas (Riga: Mansards, 2014), 68. lpp.
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lai “ilustrétu Bibeli”. Tas darbibas loku var raksturot ka pietie-
kami starpdisciplinaru, jo tas aptvéra gan dabaszinatnes, gan
humanitaras zinatnes (intereséjas ne tikai par arheologiju, bet
arl par topografiju, geografiju, meteorologiju, parazam, bota-
niku, zoologiju u. c. zinatnes nozarém). “Palestine Exploration
Fund” merkis atskiras no 1870. gada ASV dibinatas biedribas
“American Palestine Exploration Society”, jo pédéja par vienu
no saviem uzdevumiem uzskatija Bibeles vésturiska patiesuma
pieradiSanu un aizstavésanu, aizsakot arheologijas rezultatu
izmantoSsanu apologétiskos noliukos.® Ari Bencingera dzimte-
né Vacija izveidojas vairakas arheologijas biedribas: vispirms
“Deutscher Verein zur Erforschung Paléstinas” 1877. gada,® kas
apvienoja vaciski runajosos pétniekus, 1898. gada — “Deutsche
Orient Gesellschaft”, kas pamata organizéja vacu zinatnieku
izrakumus Mezopotamija. Jaatzimeé ari 1900. gada Jeruzalemé
izveidotais institats “Deutsches Evangelisches Institut fur
Altertumswissenschaft des Heiligen Landes”, kura pirmais di-
rektors bija Gustafs Dalmans (Gustaf Dalman).

19. gs. beigas / 20. gs. sakuma Palestinas pétnieku vidai vél do-
minéja uzskats, ka dzives apstakli Palestina joprojam atspogulo
antikas pasaules modelus, jo ne visas dzives jomas bija iespiedu-
sies industrializacija un demokratija. Dalmans un vina studenti
daudz laika pavadija kopa ar zemniekiem un beduiniem, rapigi
fikséjot savus novérojumus, jo vins uzskatija, ka Palestinas vien-
karso iedzivotaju dzivesveids, domésana, ikdiena u. tml. varétu

8 Vacu teologs Franks Krizemans (Frank Criisemann) uzskata, ka Bibeles
arheologijas pirmsakumos dominéja tiesi Sis viedoklis, ka ar arheo-
logijas palidzibu jaaizstav Bibele un tas patiesiba. Frank Crisemann,
“Alttestamentliche Exegese und Archéologie: Erwidgungen angesichts
des gegenwartigen Methodenstreits in der Archéologie Palédstinas,”
Zeitschrift fiir alttestamentliche Wissenschaft 91 (1979): 177-193. Tomer
ne viss butu jareduce uz Bibeles apologetiku, jo dala 19. gs. petnieku
apzinajas, ka arheologija nav tikai instruments VD aprakstito notiku-
mu pieradisanai, tapéc vairak uzmanibu pievérsa VD laikmeta cilveku
dzives apstak]u rekonstruesanai.

9 Ar detalizétu $is biedribas darbibu tas sakumposma var iepazities:
Ulrich Hiibner, “Der Deutsche Verein zur Erforschung Paléstinas: seine
Vorgeschichte, Grindung und Entwicklung bis in die Weimarer Zeit,”
in Ulrich Hiibner (Hg.), Palaestina exploranda: Studien zur Erforschung
Palastinas im 19. und 20. Jahrhundert anlasslich des 125 jahrigen
Bestehens des Deutschen Vereins zur Erforschung Palastinas (Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 2006), 1-52.
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but lidzigi VD aprakstitajam.'® Dalmans taja pasa laika ari se-
cinaja, ka nedrikst likt vienadibas zimi starp VD laikmetu un
musdienam. Lai to uzskatami paraditu, vins katru “Arbeit und
Sitte in Paléstina” nodalu sadalija 2 dalas — atseviski aprakstija
moderno (t. i., 20. gs. sakuma) dzivesveidu un dzivi VD laikme-
ta (to rekonstruéja péc VD tekstiem un arpusbibeles liecibam).
Dalmans katru fenomenu vispirms interpretéja ta laika un tas
vietas konteksta, pirms to méginija saistit ar sava laika para-
zam. Vina novérojumi atstaja butisku ietekmi uz turpmako pét-
niecibu," jo kluva skaidrs, ka kops VD laikmeta bija pagajis pie-
tiekami daudz laika, lai pamanitu, ka vieté&jo iedzivotaju kulttru
bija ietekmeéjusas ari citu tautu parazas.

Pirmie izrakumi Palestinas teritorija vel notika bez rupi-
gi izstradatam metodém. Par pirmo zinatnisko izrakumu vei-
céju uzskatams ievérojamais britu arheologs Flinderss Petri
(Flinders Petrie).* Vin§ Palestinas izrakumos 1890. gada ie-
viesa stratigrafijas metodi, kas jau bija parbaudita Trojas un
Mikénu izrakumos. Izrakumu gaita kluva skaidrs, ka apdzivo-
to pakalnu turpinaja apdzivot ari péc ta nopostisanas, tadéjadi
bija iespéjams izseko materialas kultiiras attistibai laika gaita,
izpétot katru slani. Petri novéroja saistibu starp keramikas for-
mu un tas izmainam, tapéc to varégja izmantot konkréta pakal-
na atsevisko slanu datésanai. Lai ari Petri piedavata Palestinas
keramikas tipologija vélak izradijas nepilniga un to nacas kori-
géet, lai izvairitos no kladam,'® tomeér tas pamudinaja arheolo-
gijas biedribas parorientéties no geografiskas un etnografiskas
informacijas vaksanas uz izrakumu veiksanu.

Bibeles arheologijas parstavji 19. gs. beigas / 20. gs. saku-
ma vélgjas apkopot visas zinasanas, kas nepiecieSamas Bibeles

10 Dalmans savaca loti iespaidigu materialu (ieskaitot daudzas fotografi-

jas), kas tika apkopots un izdots 7 sejumos (Gustaf Dalman, Arbeit und
Sitte in Paldstina (Glitersloh: Bertelsmann, 1928-1942)).

Plasak sk.: Julia Miannchen, “Gustaf Dalman und der Deutsche Verein
zur Erforschung Paléstinas,” in Ulrich Hubner (Hg.), Palaestina explo-
randa: Studien zur Erforschung Palastinas im 19. und 20. Jahrhundert
anlasslich des 125 jahrigen Bestehens des Deutschen Vereins zur Er-
forschung Palastinas (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2006), 227-234.
Tell el-Hesi, ko Petri kludaini uzskatija par VD minéto Lahisas pilsetu.
Felicity J. Cobbing, “Biblical Archaeology,” in John Barton (ed.), The Bib-
lical World (New York: Routledge, 2002), 1: 342.

3 Vieweger, op. cit., 37.

11

12
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un tas pasaules izpratnei. Uz Bibeles arheologiju taja laika vel
raudzijas ka uz teologijas paligdisciplinu, kas noderétu Bibeles
tekstu patiesuma apstiprinasanai. Daudzus Bibeles arheologus
iedrosingja Heinriha Slimana (Heinrich Schliemann) piemérs,
jo vin§, neskatoties uz kolégu skepsi, sekojot Homéra tekstu ap-
rakstiem, atraka Troju. To uztvéra ka zimi, ka var uzticéties
senajiem tekstiem un to geografiskajam noradém.

Bencingera interese par arheologiju

Pastiprinata interese par Senajiem Austrumiem un to vés-
turi Bencingeram rodas jau studiju laika Tibingené, pateicoties
vina skolotaju Emila Kauca (Emil Kautzsch) un Alberta Socina
(Albert Socin) aktivitatém. SveicieSu orientalists Socins, ku-
ram Bencingers veltija “Hebrédische Archéologie”, vairakkart
apmekléja Tuvos Austrumus, lai pétitu vietéjas valodas un
izveidotu celvedi par Palestinu un Siriju péc prestizas Karla
Bedekera izdevniecibas (“Karl Baedeker Verlag”) liguma.’
19. gs. otraja pusé lidz ar Tuvo Austrumu arheologisko izpéti
pieauga ari ar zinatnieku aprindam nesaistitu cilvéku celojumi
uz So regionu (visbiezak gan tika apcelota Vidusjiras piekraste,
apmekléjot antika perioda ievérojamakas vietas). Daudzi celoju-
mu biroji Rietumos (Lielbritanija, ASV, ari Vacija) specializéjas
tadu marsrutu piedavasana, lai taristi péc iespéjas autentiskak
pieredzétu Tuvo Austrumu noslépumainibu, taja pasa laika ir
jaatzist, ka tie bija speciali izstradati marsruti, tapéc daudz kas
palika neiepazits. Socina sastaditais celvedis iznaca 1875. gada,
klastot par pirmo izdevniecibas celvedi, kas nebija veltits ka-
dai no Eiropas teritorijam. Bencingers turpinaja Socina iesak-
to darbu, pienemot Karla Bedekera izdevniecibas piedavajumu
sagatavot atjaunotu celveza izdevumu par Palestinu un Siriju.!®
1890. gada Bencingers apmekléja Palestinu, un péc gada iznaca

4 Vieweger, op. cit., 22.

15 Plasak par Socina akademisko dzivi sk.: Renate Wirsch, “Albert Socin

(1844-1899),” in Ulrich Hibner (Hg.), Palaestina exploranda: Studien
zur Erforschung Palastinas im 19. und 20. Jahrhundert anlasslich des
125 jahrigen Bestehens des Deutschen Vereins zur Erforschung Palasti-
nas (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2006), 89-104.
Socina sastaditais celvedis par Palestinu un Siriju iznaca 1875. gada,
klustot par pirmo izdevniecibas celvedi, kas nebija veltits kadai no Eiro-
pas teritorijam. Albert Socin, Handbuch fiir Reisende: Paldstina und
Syrien (Leipzig: Karl Baedeker, 1875).
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ari ar aktualo informaciju papildinatais celvedis, kas ne tikai
sniedza plasu informaciju par So teritoriju geografiju, vésturi
un kultiiru, bet ari atspoguloja aktualas pétniecibas tendences,
tada veida jutami parsniedzot tipiska taristu celveza robezas.
Si celojuma laika savakta informaécija Bencingeram noderéja ari
velak, rakstot “Hebréische Archéologie”.

19. gs. pédgja desmitgade Bencingeram kopuma ir loti pro-
duktiva — vin$ sevi apliecingja ka viens no aktivakajiem biedri-
bas “Deutscher Verein zur Erforschung Paléstinas” locekliem
un darbojas Karla Bedekera izdevniecibas izdotd zinatnis-
ka zurnala “Zeitschrift des Deutschen Paléstinas — Vereins”
(ZDPV) redakcija. Par nakamo nozimigo pagrieziena punktu
Bencingera dzivé var uzskatit habilitéta doktora grada iegusa-
nu un privatdocenta amata iegtiSanu Berlines Universitate.

Lidzigi ka citviet Rietumeiropa, ari Vacija 19. gs. otraja pusé
pamazam ienéaca religiju pétnieciba, tacu ta sastapas ar daudzu
teologu zinamu pretestibu.!” Viens no lielakajiem religiju pét-
niecibas centriem Vacija bija Berlines Universitate. 1809. gada
dibinata Berlines Universitate bija ieceréta kd moderna uni-
versitate, kura tiktu istenoti apgaismibas laikmeta kritis-
kas domasanas ideali. Universitates pirmais rektors Johans
Gotlibs Fihte (Johann Gottlieb Fichte) ipasi pasvitroja dazadu
religiju veésturisku pétniecibu,!® tapéc nav parsteigums, ka tiesi
Berlines Universitaté 19. gs. beigas stradaja daudzi pazistami
vacu orientalisti (Hugo Vinklers (Hugo Winckler), kura uzska-
ti acimredzot visvairak ietekmeéja Bencingeru, Fridrihs Deliés
(Friedrich Delitzsch), Eberhards Sraders (Eberhard Schrader)*
u.c.) un teologi (pieméram, Adolfs Harnaks (Adolf Harnack),
Hermanis Gunkels (Hermann Gunkel) u.c.). Saja Berlines
akadémiskaja vidé liela méra ari veidojas slavenais Bibeles -
Babeles strids, kura tiesais aculiecinieks bija ari Bencingers.

" Thomas Albert Howard, Protestant Theology and the Making of the Modern
German University (Oxford: Oxford University Press, 2006), 378—402.

8 Johann Gottlieb Fichte, “Deduzierter Plan einer zu Berlin zu errichten-
den hohern Lehranstalt,” in Ernst Anrich (Hg.), Die Idee der deutschen
Universitdt: Die fiinf Grundschriften aus der Zeit ihrer Neubegriindung
durch klassischen Idealismus und romantischen Realismus (Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1964), 161-162.

Sraders bija viens no pirmajiem vacu teologiem, kurs demonstréja atrasto
kilrakstu saistibu ar Veco Deribu. Eberhard Schrader, Keilschriften und
Altes Testament, 3. Aufl. (Berlin: Verlag von Reuther & Reichard, 1903).
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Bibeles - Babeles strids

Pirmo izrakumu veicéji Mezopotamija 19. gs. vida veél ne-
bija ipasi ieintereséti Bibeles patiesuma pieradisana,?® tacu §1
tendence pieauga 1idz ar dazadu arheologijas biedribu izveido-
Sanos. 1870. gada britu nodibinata biedriba “Society of Biblical
Archaeology” jau orientéjas ne tikai uz Palestinas, bet ari citu
Bibelé minéto teritoriju izpéti.?!

Publikacijas, kas izraisija plasu rezonansi sabiedriba, ilgi
nebija jagaida, jo péc vairaku kilrakstu atklasanas un iztulko-
Sanas tika uzdoti passaprotami jautajumi par So tekstu saistibu
ar konkrétiem VD tekstiem. 1875. gada Dzordza Smita (George
Smith) publicétie Mezopotamijas pludu stastu atSifréjumi aiz-
saka diskusiju par VD unikalitati, jo sameéra atri kluva skaidrs,
ka senas Divupes teksti ir senaki, tas noziméja, ka VD teksti
ir veidoti péc babiloniesu tekstu parauga (bet ne otradi).?? Tas
bija ari jautajums par VD autoritati, jo 19. gs. beigas daudzi VD
teologi vél joprojam iestajas par VD monoteisma parakumu par
citam Seno Austrumu religijam, tapéc noraidija vai ignoréja
rakstiskas liecibas no Mezopotamijas. Tas savukart sadusmo-
ja lielu dalu asiriologu - sakotnéji vinu meérkis bija iepazistinat
plasaku sabiedribu ar senas Divupes civilizaciju, bet velak, sa-
stopoties ar negativu pretreakciju, asiriologi jau centas pieradit
senas Mezopotamijas civilizacijas parakumu par senajiem izra-
éliesiem, un VD. 20. gs. sakuma §i diskusija parauga nopietna
strida, kas plasak pazistama ka Bibeles — Babeles strids.

Deli¢s uzskatija babiloniesus par senaku, skaidraku, morali
un étiski augstaku kultaru. Vinaprat, galvenie Bibeles prieks-
stati nak no Babilonijas, bet VD tos aizguva un parveidoja
monoteisma.?® Lai ari sakotnéji Deli¢s atzina, ka VD pasaules
redzéjums ir monoteisks, bet babilonieSiem — politeisks, tomér

20 Steven W. Holloday, “The Quest for Sargon, Pul, and Tiglath-Pileser in
the Nineteenth Century,” in Mark W. Chavalas, K. Lawson Younger,
Jr (ed.), Mesopotamia and Bible: Comparative Explorations (Sheffield:
Sheffield Academic Press, 2002), 68—71.

Philip R. Davies, Memories of Ancient Israel: An Introduction to Biblical

History (Louisville: Westminster John Knox Press, 2008), 61.

22 To tulkojumus vaciski nakamaja gada izdeva tiesi Delics.

23 Rudiger Liwak, “Bibel und Babel. Wider die theologische und religions-
geschichtliche Naivitit,” in Rudiger Liwak, Israel in der altorientalis-
chen Welt: Gesammelte Studien zur Kultur- und Religionsgeschichte des
antiken Israel (Berlin: de Gruyter, 2013), 8—9.
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velak vina uzskati palika vél radikalaki (noraidija VD ka ne-
vajadzigu kristigajai baznicai) un antisemitiski.?* Cits Berlines
asiriologs Vinklers uzskatija senas Divupes civilizaciju par Seno
Austrumu religiju Sapuli, jo tas attistijas no babilonie$u astra-
las religijas. Atskiriba no Deli¢a, kurs vairak jautaja péc VD no-
zimes, Vinklers vélgjas noskaidrot to, ka tiesi VD tekstus ietek-
méja babiloniesu teksti. Vins un citi panbabilonisma parstaviji
visos VD tekstos citigi meklgja babiloniesu tekstu/kultaras
ietekmi, jo vini uzskatija judu tekstus par babiloniesu/asiriesu
tekstu pielagotam versijam, kuriem nepiemit originalitate.?

Lai ari daudzi zinami VD teologi iebilda pret $adu VD no-
vertéjumu, tomeér senas Mezopotamijas liecibas bija janem véra,
liekot aizdomaties par senas Izraélas vietu Seno Austrumu pa-
saulé.?® Pieméram, Gunkels noradija uz trikumiem Deli¢a VD
interpretacija, tomeér vins aril atzina, ka, salidzinot Mezopota-
mijas literaros darbus ar VD tekstiem, var labak saprast VD,*’
tapéc izveidoja jaunu virzienu - t.s. “religiju véstures skolu”
(“Religionsgeschichtliche Schule”). “Religiju véstures skolas”
parstavju daudzas publikacijas sekmeéja senas Izraélas religijas
rekonstrukciju, precizéja tas attistibu, risinaja jautajumus par
teologisko motivu izcelsmi un iespé&jamo parnemsanu no citam
Seno Austrumu religijam.

24 Muza beigas Delics sava parlieciba aizgaja tik talu, ka uzskatija, ka seno

izraeliesu kultura ir tikai atvasinajums no Babilonijas, tapéc nav jegas
tas salidzinat, jo viena ir otras atvasinajums (Delics aicinaja pétit Mezo-
potamijas kulturu un tas liectbas VD vieta; sk.: Friedrich Delitzsch, Die
grofle Tdauschung (Stuttgart: Deutsche Verlags-Anstalt, 1920)). Sal. ar:
Reinhard G. Lehmann, Friedrich Delitzsch und der Babel-Bibel Streit
(Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1994), 35—-37.

Zimigi, ka neilgi pirms HA? iznaksanas Vinklers publicé gramatu, kura
vins polemizé ar Juliusa Velhauzena (Julius Wellhausen) idejam (Hugo
Winckler, Religionsgeschichtler und geschichtlicher Orient (Leipzig:
J. C. Hinrichs, 1906).

Mark W. Chavalas, “Assyriology and Biblical Studies: a Century of Ten-
sion,” in Mark W. Chavalas, K. Lawson Younger, Jr (ed.), Mesopotamia
and Bible: Comparative Explorations (Sheffield: Sheffield Academic
Press, 2002), 33.

Gunkels piekrita tam, ka 1Moz 1 radisanas stasts ietekmejies no babi-
loniesu eposa, tacu taja pasa laika vins norada, ka tad, kad sis eposs
sasniedza Izraelu, taja iespiedas izraeliesu religiskie uzskati. Hermann
Gunkel, Schopfung und Chaos in Urzeit und Endzeit: Eine religionsgesc-
hichtliche Untersuchung iiber Gen 1 und Ap Joh 12 (Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht), 170.
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“Hebraische Archéiologie”: raksturojums un kritika

Lai ar1 Bencingera “Hebréische Archéologie” ir domata pla-
sam lasitaju lokam (ne tikai teologiem), tomér to nevar uzskatit
par popularzinatnisku darbu. “Hebréische Archéologie” prima-
rais uzdevums bija sniegt lasitajam parbauditu informaciju, ne-
vis nodarboties ar apSaubamam arheologisko atradumu inter-
pretacijam.?® Lai sasniegtu $So mérki, protams, no kaut ka nacas
atteikties — atseviskas témas bija javisparina vai jaizklasta
vienkarsota veida.?® Tas izskaidro Bencingera pievérsanos tipis-
kakajam/raksturigakajam,® lai gan, spriezot péc “Hebraische
Archéologie” atkartotajiem izdevumiem, ari §is apaks$nodalas
velak tiek papildinatas. Daudzo ilustraciju ieklausana uzskata-
ma par vienu no “Hebréische Archéologie” prieksrocibam, lau-
jot lasitajam kaut daléji iepazit sveso pasauli. HA? ir sarakstita
Jeruzalemeé, kad Bencingers uzturejas Palestina. Tas noteikti
uzskatams par prieksrocibu, jo, dzivojot arheologisko izrakumu
tuvuma, bija iespéjams uz vietas parbaudit dazadas teorijas un
novértét HA ieklaujama materiala lietderibu.®

Izmainas HA? (salidzinajuma ar HA'), pirmkart, var novérot
attiecksmé pret izmantotajiem avotiem. HA' ievada Bencingers
raksta, ka apskata égiptieSu un Mezopotamijas avotus, ja tie uz-
rada ietekmi uz senajiem izraélieSiem,*? bet HA? autors ipasi iz-
cel Mezopotamijas avotus, sekojot Vinklera un Alfréda Jeremijas
(Alfred Jeremias) atzinam. Vinaprat, jau kop$ 3. gt. p. m. é.
Palestinas teritorija atradas pastaviga babiloniesu kultaras ietek-
meé. S1 kultara reprezentgja Seno Austrumu kultaru kopuma.3?

28 Taja laika tika organizetas ari ekspedicijas, lai atrastu, pieméram, Za-
lamana templa dargumus (M. Parkers, 1909-1911). Sk. plasak: Neil
A. Silberman, Digging for God and Country: Exploration, Archaeology
and the Secret Struggle for the Holy Land, 1799-1917 (New York: Knopf,
1982), 180-188.

2 Bencingers velas “Hebrdische Archéologie” ietvert visu: socialo sféeru,
ekonomiku, politiku, vésturi un religiju, ka ari reizém nodarbojas ar filo-
logiskiem jautajumiem.

30 Sk. attiecigas “Hebriische Archéiologie” apaksnodalas par augiem, dziv-
niekiem, édieniem u. c.

31 HA®struktura un merki, salidzinot ar HA?, praktiski palika nemainigi;
protams, Bencingers papildinaja HA?® ar pedejo 20 gadu laika atrasto ar-
tefaktu atteliem.

32 HA!', 4-5.

3 HA?Z 9.
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Jau HA' Bencingers plasi izmantoja Petri vadito arheologis-
ko izrakumu rezultatus (taja skaita 19 attelus), akcentéjot kera-
mikas atradumus ka senebreju keramikas paraugus. Laikposms
starp HA'un HA? (ipasi 20. gs. sakums) izradijas loti produktivs
arl vacu arheologiem, kuri aktivi veica arheologiskos izraku-
mus vairakas nozimigas Palestinas vietas: Taanaha, Megido un
Jerika. Izrakumu gaitas vadiSsana un publikaciju sagatavosana
bija iesaistiti ar1l arhitekti, tapéc publikacijas vienmeér saturéja
precizas kartes un slanu attélojumu. Gatavojot HA? 1907. gada,
Bencingers ieklava jaunako informaéciju no izrakumiem - bez
keramikas uzskatami tiek paraditas atrastas rotaslietas, amu-
leti, zimoggredzeni, dievu figiirinas, darbariki u. c. artefakti
(kopuma 83 ilustracijas no arheologisko izrakumu vietam). HA?
izdevuma padzilinati tiek atainota ari izrakto vietu arhitekta-
ra, pilsétu planojums un apbedijumi — pateicoties tiesi arheolo-
gisko izrakumu datiem, jau veidojas konkréts prieksstats par
senas Izraelas pilsétu buvniecibas tendencém. Vairaki atradu-
mi, pieméram, Taanaha atrastie kilraksti, tikai nostiprinaja
Bencingera parliecibu par Mezopotamijas lielo ietekmi uz VD.

Vairakas témas, kas skar sabiedribu un cilvéku savstarpé-
jas attiecibas, Bencingers parstrada HA?, turklat vins nebaidas
no neértam témam (pietiekami daudz uzmanibas tiek veltits so-
cialam problémam gan valdniecibas, gan péctrimdas laika, ka
ari veidiem, ka tas noverst). HA? paradas ari plasaks apraksts
par atraitném, arlauliba dzimusiem bérniem un verdzibu VD.3*
Jaunu arheologisko liecibu rasanas, ka ari etnoarheologiskie
pétijumi laikposma starp HA'un HA? ]ava Bencingeram plasak
analizét dazadu profesiju parstavjus®. Saskaroties ar Palestinas
beduiniem, daudzus pétniekus nodarbinaja jautajums, vai (un
kuras) beduinu piekoptas tradicijas ir saglabajusas no VD lai-
kiem. Saja zina Bencingers nav iznpémums, jo vins plasi izman-
to ari Palestinas etnoarheologijas novérojumus.?® Bencingers

3¢ HAZ?, 123-126. Bencingers saja izdevuma sniedz ari verdzibas vértejumu

(analize vergiem pieskirtas tiesibas).

3 Kalejs, podnieks, akmenkalis, namdaris, audejs, cepéjs, krasotajs, ziezu
izgatavotajs, gans.

36 Par to, ka Bencingeru intereséja daudzu (ar1 Afrikas) tautu dzive un
parazas, liecina vina privatbiblioteka LU Bibliotekas krajuma; plasak
sk. Ilgas Mantinieces rakstu: Ilga Mantiniece, “Profesora Imanuela Ben-
cingera (1865-1935) privatkolekcija Latvijas Universitates Bibliotekas
krajuma”, Cels 66 (2016): 18.—32. Ipp.
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uzskatija, ka péc beduinu parazam var spriest ari par senajiem
izraéliesiem, jo vinu dzives apstakli daudz nemainijas vairak
neka 2000 gadu laika.?"

Plasakas izmainas skar tas HA? nodalas, kas attiecas uz
dazadiem senas Izraélas religijas aspektiem. Bencingers HA!
parsvara atzimé seno égiptiesu religisko simbolu klatbatni,?®
savukart HA? galvenokart uzsver austrumu (Mezopotamijas)
ietekmi. HA? paradas ari pilnigi jaunas apaksnodalas, piemé-
ram, “Zinatnes”. Protams, atseviskas témas (pieméram, rak-
stiba, laika mérvienibas) ir atrodamas ari HA!, tac¢u to ir daudz
vairak. Saja apaksnodala visskaidrak ir redzama Vinklera ideju
ietekme, lai paraditu, ka no Mezopotamijas nak augsti attisti-
tas civilizacijas sasniegumi®. Lidzigi ir ar VD tiesu sistémas
raksturojumu HA?- to papildina plasaks materials par slaveno
Hammurapi kodeksu. Taisnibas labad ir jaatzist, ka Bencingers
neaprobezojas tikai ar paralélu meklésanu senaja Divupe,
jo vairakas HA? apaksnodalas autors sniedz ari informaciju
par talaku attistibu péc VD laikmeta (pieméram, apaksnoda-
la par tiesu sistému Bencingers apskata tiesaSanas principus
Talmtda, nodala par sakralajam celtném tiek aplikota sinago-
gas izcelsme, funkcijas un arhitektiira, nodala par svétkiem pa-
pildus tiek analizéti Tora nepieminétie svétki u. tml.).

Sekot savam meérkim (istenot Vinklera idejas) Bencingeram
ne vienmér izdodas,*® turklat tas biezi vien klast ari problema-
tiski, ja visus Mezopotamijas fenomenus parnes un attiecina uz
seno Izraélu. Uzskatams piemérs ir skaidrojums par altara ragu

37 Laba ilustracija $ai pieejai ir atrodama HAS?, 63. éajé lappuse abi (31. un
32.) atteli ir novietoti viens otram blakus, lai paraditu graudu malsanu Se-
naja Egipte un 20. gs. sakuma malsanu (beduini no Megido). Turpat (HA?,
63) zemak atrodams vél viens piemeérs —rokas dzirnavas (33. un 34. attels).
HA?!, 267. Sk. musdienu vertéjumu par teriomorfismu Seno Austrumu
religijas: Evelyne Martin, “Theriomorphismus im Alten Testament und
im Alten Orient: Eine Einfiihrung,” in: Evelyne Martin (Hg.), Tiergestal-
tigkeit der Gottinnen und Gotter zwischen Metapher und Symbol (Neu-
kirchen — Vluyn: Neukirchener Verlag, 2012), 1-36.

39 Panbabilonisma ideju ietekme ir 1pasi jutama arl nodalas par kultu
(svetku kalendaru, templi u. c.).

40 Nesaudzigu kritiku veltija Rudolfs Kitels (Rudolf Kittel). HA? prieks-
varda pieteikto programmu, kurai butu jarealizé Vinklera teorija dzive,
Kitels verte ka neistenotu. Péc Kitela domam, visam HA?nodalam par
kultu bija jabut pilniba parrakstitam, lai atbilstu izvirzitajam merkim.
Rudolf Kittel, Rez. Hebrdische Archdologie, 2. Aufl. von Immanuel Ben-
zinger, Zeitschrift des Deutschen Paldstinas — Vereins 33 (1910): 167.

38
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izcelsmi, jo Bencingers tos mégina saistit ar babiloniesu dievu
ragiem.*! Ka redzams no turpmakas pétniecibas, vélak paradas
vél vairakas teorijas, kas skaidroja altara ragu izcelsmi,*? ta¢u
neviena no tam neizturéja kritiku.*® Sis un tamlidzigi gadijumi
parada, ka vienmér butu jajauta, vai konkrétaja gadijuma Seno
Austrumu priek$stati automatiski batu japarnes uz VD.

Kopuma nemot, Bencingera “Hebraische Archéologie” izde-
vumi ir uzskatama lieciba paradigmas mainai VD laikmeta re-
konstruésana. 19. gs. to pamata vél veic ar VD tekstu palidzibu,
bet 20. gs. sakuma VD laikmetu jau parsvara rekonstrué péc
arheologiskajiem atradumiem (to parada ari butiskas atskiribas
starp HA! un HA?).

Nobeigums

Ka vertét Bencingera darbu no muasdienu perspektivas péc
vairak neka 100 gadiem? Darbam drizak atbilstu nosaukums
“Vecas Deribas laikmets un kultrvide”, jo ta mérkis bija ne tik
daudz atspogulot Bibeles arheologijas attistibu, cik zinatniski
aprakstit seno izraélieSu parazas, dzives apstaklus, sakralas
un sabiedriskéas institficijas. Lidz ar to Bencingera “Hebraische
Archéologie” ir uzskatams par labi ilustrétu Vecas Deribas laik-
meta attélojumu, koncentréjoties uz vésturiskam (ipasi arheo-
logisbBeigu / 20. gs. sakuma “Bibeles leksikonos” un “Bibeles
arheologijas”. Strauja Bibeles arheologijas attistiba prasija ne-
partrauktu aktuala pétniecibas stavokla izvértéjumu, tapéc
Bencingera “Hebriische Archédologie” nacas izturét nopietnu

4 HAZ?, 321. Sal. ar: Michael Herles, “Theriomorphe Elemente innerhalb der
Gotterdarstellungen Mesopotamiens: Fliigel und Horner,” in Evelyne Mar-
tin (Hg.), Tiergestaltigkeit der Gottinnen und Gotter zwischen Metapher
und Symbol (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 2012), 104-141.

42 Othmar Keel, Max Kiichler, Orte und Landschaften der Bibel: Ein Hand-
buch und Studien-Reiseftihrer zum Heiligen Land (Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1982), 2: 205-207.

4 Par altara ragiem plasak sk: Seymour Gitin, “The Four-Horned Altar
and Sacred Space: An Archaeological Perspective,” in Barry M. Gittlen
(ed.), Sacred Time, Sacred Space. Archaeology and the Religion of Israel
(Winona Lake: Eisenbrauns, 2002), 95-123; Wolfgang Zwickel, Rducher-
kult und Rduchergerdte: Exegetische und archdologische Studien zum
Rducheropfer im Alten Testament (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1990), 125.
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konkurenci ar citu autoru darbiem. Var teikt, ka vismaz tris de-
kades Bencingeram tas izdevas.**

Pastiprinato interesi par materialajiem fenomeniem var
skaidrot ar Bibeles arheologijas sdkotnéjo klasisko mérki — sa-
prast saikni starp konkréto VD tekstu un izrakumos atrasta-
jiem artefaktiem. 19. gs. beigu / 20. gs. sakuma Bibeles arheo-
logiju vel joprojam liela méra noteica viduslaikiem raksturigais
prieksstats par burtisku uzticéSanos Dieva Vardam visas dzives
jomas.*> Si situacija pakapeniski sika mainities, jo arheologis-
kos atradumus vairs neuzskatija tikai par mémam sava laika
liecibam, kas automatiski batu jasaista ar kadu no VD tek-
stiem. Pateicoties Dalmanam u. c. pétniekiem, arheologiskos
atradumus saka vispirms interpretét to sakotnéja konteksta un
tikai péc tam vaicaja, vai tiem ir kada saistiba ar VD.6

Taja pasa laika jaatzist, ka “Hebrédische Archéologie”, lidzigi
ka citi talaika autoru darbi, neiet talak par objektivo pasauli,
t. i., censas rekonstrueét to tadu, kada ta varéja but. Kadam lai-
kam vel bija japaiet, lai uzdotu jautajumu: “Ko $1 pasaule nozi-
meéja senajiem izraélieSiem?”"

Fotografijas izgudroSana pavéra jaunas iespé&jas vizuali do-
kumentét apmeklétas zemes. Lidzas VD tekstiem aizvien lielaku
nozimi ieguva attéli, taCu pirmie méginajumi interpretét Seno
Austrumu attélojumus nereti bija pietiekami naivi (pieméram,
Delica gadijums).*® Ari panbabilonisma parstavju vélme piera-
dit VD tekstu tiesu atkaribu no citiem Seno Austrumu tekstiem,
nereti lietojot tadus vardus ka “kopét”, “viltot”, “aizgat” u. tml.,
ir apstiprinajusies tikai retos gadijumos.** VD tekstu motivi,
témas nak no kopéjas Seno Austrumu prieksstatu pasaules un

4 Laika, kad iznak HA?, VD teologija jau jutama dialektiskas teologijas ie-
tekme, kas pasvitroja uz Bibeli balstitas ticibas unikalitati. Janis Rudzitis,
“Vecas Deribas peétnieciba Latvija (1920-1940),” Ce/s 60 (2010): 150. Ipp.
Uzskatams piemeérs sadai pieejai ir latviski izdota gramata: Urass Sar-
nivara, Vai Bibelei var uzticéties? (Riga: Augsburgas instituts, 2001).

46 Ka atzimejis Izraelas petnieks Meirs Maluls (Meir Malul), zinatnieki
nereti noradija uz paraléliem fenomeniem, skaidri neatklajot saistibu to
starpa. Meir Malul, The Comparative Method in Ancient Near Eastern
and Legal Studies (Kevelaer: Butzon & Bercker Verlag, 1990), 32.

HA?, 21-22. Pieméram, Bencingers apraksta Palestina noverojamos
nokrisnus (lietu, sniegu u. c¢.), tacu nejauta, kada ir lietus vai veja simbo-
liska nozime.

4 Liwak, op. cit., 9-11.

4 Piemeéram, Sak 22-23.

45

47
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dzili saknojas tas kolektivaja atmina. Ja sakotné&ji butu notiku-
si plasaka gan Bibeles, gan Mezopotamijas liecibu parbaude, tas
butu aiztaupijis §is asas un reizém ari neaugligas diskusijas.

VD pétnieciba pakapeniski ir atgriezusies atpakal pie jauta-
juma par senas Izraélas vietu Seno Austrumu pasaulé (ipasi péc
1970. gada). Atskiriba no 19./20. gs. mijas polemikas, kad para-
dijas ari Bencingera darbs, interese miisdienas tiek formuléta
pozitivi — lai labak saprastu VD tekstus, protams, VD konteksts
ir japaplasina, ietverot interesi par kopigo un atskirigo, salidzi-
not ar citam Seno Austrumu kultiram, neapstajoties pie abs-
traktas Seno Austrumu un VD tekstu formalo elementu un mo-
tivu salidzinasanas. Ir skaidrs, ka arheologijai senas Izraélas
konteksta ari turpmak bis svariga nozime, jo rakstisku liecibu
par So laika posmu nav daudz.

Summary
Immanuel Benzinger and “Hebrdische Archdologie”

The article is dedicated to Immanuel Benzinger (1865-1935),
the Old Testament scholar of the University of Latvia, and his
remarkable, well received work “Hebrdische Archdologie”. Benzinger
emphasized in this work that he wished to provide a clear and
sophisticated overview of the most important themes in ancient
Palestine, showing them in the broader (Ancient Near Eastern)
context. The civilizations of ancient Egypt and Mesopotamia have
received much scholarly attention with the foundation of societies for
biblical archaeology. The trend in archaeological reconstruction of
that time shows the typical interest of the Christian world in Biblical
antiquities — the excavations in Palestine were analysed through
the lens of biblical tradition in order to illuminate the Bible and
verify its authenticity. The article focuses on Benzinger’s interest
in Biblical archaeology and the reasons why he changed his basic
approach to the subject between the I* and 2" edition of “Hebrdische
Archdologie”. During his time at the University of Berlin, Benzinger
became more acquainted with the ideas of Hugo Winckler and
other Assyriologists (Panbabylonism), and he wanted to show
the Babylonian influence on all areas of the ancient Israelite society.
Despite of the fact that the last century has seen significant changes
in biblical archaeology, the debate about the impact of ancient
Mesopotamia on the Bible still continues.
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RECREATION OF THE SPIRITUAL
EXPERIENCE GAINED THROUGH
THE ACT OF LISTENING TO MUSIC
IN THE BEAT GENERATION’S POETRY
DURING THE 1950S

Ilze Stikane
Mg. theol.,
doctoral student of Faculty of Theology, University of Latvia

The author’s research focus is the Beat Generation’s writers
religious insights, terminology and ideas, their use of “religious
transformation”, their consistent being “on the road” as spiritual
quest and their portrayal of mystical experiences in their diaries
and literary works. In this paper, the author tries to look at how
their interpretation of spiritual and even mystical experiences
using religious terms well known in the Western world are
interconnected with their passion for music. For this publication,
the author has chosen three poems written and published in
the 1950’s by three Beat authors — Lawrence Ferlinghetti, Allen
Ginsberg and Jack Kerouac.!

Introduction

There is undeniable influence of music within the frame-
work of Beat Generation’s literary works and insights.
Nevertheless, as many of the Beat Generation’s writers saw
everyday life as a holistic interconnectedness of all things,
a notion that they inherited from their transcendentalist idols

! This paper is based on a presentation that was presented in the 5" an-
nual European Beat Studies Network Conference in Manchester, June
2016. The presentation was supported by Culture Capital Foundation of
Latvia and University of Latvia.
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such as Ralph Waldo Emerson, Henry David Thoreau, Walt
Whitman and others, was that music also provided rhythm
and improvisation for their religious thoughts and spiritual
quests. Their reverence towards jazz music found its way in
their writings, which portrayed their insights, beliefs, and their
religious, spiritual and even mystical experiences.

On the other hand, the importance of music is also
undeniable within diverse religious traditions all over the world.
For example, mantra chanting, or songs that are played and
sung during initiation rites throughout various traditions and
many more — for example, in the Christian tradition liturgical
music takes up an important part of the Christian ritual.
Professor of church music Lyndel Vaught writes that “Exodus
15 records the song of joyful deliverance sung by Moses
and Miriam. Their spontaneous music was an expression of
glorious praise”.? Consequently, not only the Beats and the jazz
musicians enjoyed the spontaneous aspect of bursting out into
improvised musical adventure, Moses quite enjoyed it, as well.?
Another example from the Old Testament would be the book
of Psalms that might also be called the “Hebrew songbook”.*
Nevertheless, Allen Ginsberg from the end of the 1940s until
the beginning of the 1960s almost wrote his own “book of
psalms” including such poems as “Magical psalm”, “Hymmnn”,
“Psalm”, “Psalm II”, “Psalm III” and “Psalm IV”.?

Throughout this paper, the author will reflect on her
research process that lead to discovering the different layers of

2 Lyndel Vaught, “Worship Models and Music in Spiritual Formation,”
Journal of Religion, Spirituality & Aging 22 (2009): 116. Vaught con-
tinues, that “throughout church history, song has been part of worship.
Psalms were chanted by priests and monks in medieval cathedrals”; ibid.,
116. And that “today, in the 21 century, music remains a highly impor-
tant part of corporate worship”; ibid., 117.

3 And he sang it to God.

4 Lyndel Vaught, Worship Models and Music in Spiritual Formation, 116.

> Allen Ginsberg, Selected Poems 1947-1995 (London: Penguin Books,
1997), 109-114; Paul Portugés, “Allen Ginsberg’s Visions and the Growth
of His Poetics of Prophecy,” in Poetic Prophecy in Western Literature, ed.
Jan Wojcik, and Raymond-Jean Frontain (Rutherford, NdJ: Fairleigh
Dickinson University Press, 1984), 164—-166; and Bill Morgan, The Works
of Allen Ginsberg, 1941-1994: A Descriptive Bibliography (Westport, CT:
Greenwood Press, 1995), 60.
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the interconnectedness between the spiritual experience and
the musical Beat.

The heartbeat of their lives

How would it be possible to start looking at the intercon-
nectedness between music and spirituality within the Beat Ge-
neration’s context? One of the most visible examples of music’s
interconnectedness with spiritual experience of the Beats is
the word “beat” itself. The Oxford Dictionary of Music lists
6 possible definitions for the term “beat™, and, interestingly,
three of those definitions uses the term “pulse” to explain
the meaning of the beat. In the conference “Spirituality and
Theology: Visions, Postsecularism and Religion” held in Faculty
of Theology, University of Latvia in May 2016, musicologist
and theologian June Boyce-Tillman started her workshop
“Spirituality of Music” by asking the participants to measure
their own pulse. Then she explained that they needed to do
that because “musically we start from within ourselves, we
start with our own heartbeats”.” So it is the pulse that directs
people towards the beat and somehow even makes them a part
of that beat. Moreover, as a part of them it becomes consistently
evident — as a soundtrack of their lives.

But not only what happens within a human being is
important, but also what happens to the environment that
surrounds the person. The Beats were one of the forerunners
to transform poetry readings into performances. Often those
readings were accompanied by jazz music. Although other
poems were also performed with music, here the author
of the paper has chosen Lawrence Ferlinghetti’s second part of
the book “Coney Island of the Mind” called “Oral messages” as

6 Keeping in mind the given textual limit, only the two most valuable and
suitable definitions are listed here. The first of the definitions explains
that “beat” is a “unit of measurement of rhythmic pulse of music, as indi-
cated in time signature”; Michael Kennedy, and Joyce Bourne Kennedy,
The Oxford Dictionary of Music, ed. Tim Rutherford-Johnson, 6% ed.
(Oxford: Oxford University Press, 2013), 67. The other definition worth
mentioning is the one that speaks of beat particularly associated with
jazz, here the beat is a “term in jazz, basically meaning the rhythmical
pulse of the music”; ibid.

June Boyce-Tillman’s workshop “Spirituality of Music” on 30 May 2016,
Faculty of Theology, University of Latvia.

)

205



the most visible example. These “Oral messages” are comprised
of poems that has been written specially to be performed
with jazz music, to quote the author himself, as he writes at
the beginning of this part of the book:

These seven poems were conceived specifically for jazz
accompaniment and as such should be considered as
spontaneously spoken “oral messages” rather than
as poems written for the printed page. As a result of
continued experimental reading with jazz, they are still
in a state of change.®

And in these oral spontaneous messages it is also possible
to observe some religious topics. For example, one of the seven
poems in this part of the book, even in its title itself declares
quite a religious reference; in Western world it would be
possible to call it “THE” religious topic — “Christ Climbed
Down”. This poem shows the extent to which Christianity
has become merchandised. People have Christmas trees in
the most imaginable colors and sizes, but Jesus only got a bare
tree, and his tree did not have “electric candles”, “breakable
stars” or “candycanes”.’ Ferlinghetti also criticizes the growing
missionary enterprise, or the overly popular Radio City
Christmas shows. Christ did not speak about Santa Claus as
one of the greatest saints that has lived in this world:

Christ climbed down

from His bare Tree

this year

and ran away to where

no fat handshaking stranger

in a red flannel suit

and a fake white beard

went around passing himself off
as some sort of North Pole saint.'®

8 Lawrence Ferlinghetti, A Coney Island of the Mind (New York: New
Directions Books, 1958), 48. Here, music comes before the process of wri-
ting. And, as author emphasizes — those are rather spoken messages than
written ones.

9 Ibid., 69.

10 Thid., 69-70.
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The interesting aspect of this poem is that Ferlinghetti
does not judge the religious institutions, or Christianity, or
even Christ himself, he criticizes the society’s interpretation
of these holidays. It even seems that Ferlinghetti sympathizes
with Christ, and through his poem expresses the gratitude that
Ferlinghetti thinks Christ needs the most — that of letting go."
The humane understanding that for Christ this overwhelming
noise sometimes might be too much, that he actually wished to
have some holidays. He has been a popular guy for a while, he
must be exhausted!

The beat of the music for Ferlinghetti provides the necessary
environment and mood. On the one hand, it would be possible
to say, that, if the music is only something in the background,
then it means that it is not as important as, in this case,
religious references embodied in Ferlinghetti’s poems. On
the other hand, it would also be possible to look at it from
a different perspective. The background rhythm and the beat
of the music actually is more consistent than the religious
references, thoughts and ideas that for many of the Beats
might have changed within minutes or hours. The soundtrack
of their adventures is always there, whether the text looks at
their religious transformations, spiritual quests or mystical
experiences. And as a constant background, this soundtrack
becomes a fundamental aspect of their everyday lives.
The beat first of all comes from within human beings, from
their heartbeats. It is a pulse that is a part of them. Here
jazz is an accompanying music that beats in the same rhythm

11 Professor at the Chicago Theological Seminary John H. Thomas in his
essay about Salvador Dali’s “Ascension of Christ” looks at this notion from
the perspective of the believers. It is important to note that this painting
was made in 1958, at time when the Beat Generation started to establish
their voice and followers. Thomas emphasizes that “Dali’s Ascension of
Christ captures that mood, a grief laden and mysterious letting go that
is also grateful and hope filled embrace of a world no longer defined by
the geographic and temporal boundaries of Holy proximity. The whole
world is in God’s hands because Christ is no longer in our hands. [..]
Constrained from holding Christ, we are liberated to follow Christ”; John
H. Thomas, Letting Go of Jesus, 2012. Available at https://www.ctschicago.
edu [viewed 16.07.2017]. Although Ferlinghetti does not seem to speak
about the believers but Christ himself, it would be possible to look at this
poem also through the Thomas’s prism — in Christmas time the believers
should also let go of Christ, so that they could truly start to follow Him.
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as the heartbeat of an entire subculture. It is never too loud
or noisy, it is never trying to step out of the shadows and get
the first place. It is possible to get a glimpse of it in a letter that
Allen Ginsberg writes to Neal Cassady in 1951, that “too much
insistent beat is only nervous, not musical”.!? Although written
in context about how to write poetry and how to make poetry
sound like music,'? it would be possible to apply this also to
the aspect of music as everyday consistent background rhythm,
prone to improvisation and a mature companion during their
religious adventures and spiritual quests.

Music as mediator: from exhaustion to empowerment

Although “the word “beat” had been used in African-
American jazz circles for years to mean exhausted or broke”,
for the Beat Generation the term!® combined two polarities —
exhaustion and empowerment, as journalist Jamie Russell

2 Allen Ginsberg, Letters of Allen Ginsberg, ed. Bill Morgan (Philadelphia:
Da Capo Press, 2008), 68.
A notion that will be more fully explained in the chapter “Continuation
of spiritual experience gained through the act of listening by recreating
music in their writings”.
14 Jamie Russell, The Pocket Essential: The Beat Generation (Harpenden:
Pocket Essentials, 2002), 10.

The term “Beat Generation” combines two aspects that are explained in
the first essay where the term “Beat Generation” was mentioned in 1952
by none other than John Clellon Holmes; John Clellon Holmes, “This
Is The Beat Generation,” The New York Times Magazine November 16,
1952 Available at http://www.litkicks.com [viewed 13.06.2017]. Although
Holmes was the first to write about it, as Ann and Samuel Charters
show in their book “Brother Souls. John Clellon Holmes, Jack Kerouac
and the Beat Generation”, the phrase itself was Kerouac’s idea after
they “had argued out over a long night of beer and bebop in the fall of
1948”; Ann Charters and Samuel Charters, Brother Souls. John Clellon
Holmes, Jack Kerouac, and the Beat Generation (Jackson: University
Press of Mississippi, 2010), 5. Nevertheless, researchers and readers
must be aware and keep in mind that it wouldn’t be adequate to make
absolute assumptions from Holmes’s article. He tried to define a broad
generation of people, not all of them would agree with his assumptions.
For example, as writes Susan and Carl Landauer, “Ferlinghetti has
always rejected the term “beat,” preferring the term “San Francisco
Renaissance””; Susan and Carl Landauer, “Open Eye, Open Palette:
The Art of Lawrence Ferlinghetti,” Confrontation 117 (Spring, 2015):
93-109. Although, his preference of the term usage might be embedded
in his artistic aspect of his career.

13

15
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affirms it.' The “beat down” aspect of the Beat that John
Clellon Holmes is portraying in his essay is desperate, someone
who has hit the rock bottom.'” But that was only one part of
this person. For Jack Kerouac, someone who was “beat” “wasn’t
simply downtrodden by life in post-war America, it also rejected
the oppressive world around it, transforming exhaustion
into defiance and reaching towards religious transformation
(“beatitude”)”.’® Not only the Beats were willing to go from
exhaustion to empowerment but they transformed this
exhaustion into a challenge and into a way towards a religious
transformation.!® In this way, writers of the Beat Generation
tried to transform the postwar America’s illusion about safety,
peace and welfare into a strive towards spiritual growth.

But what does beatitude mean in the Judeo-Christian
tradition? Priest and microbiologist Nicanor Pier Giorgio
Austriaco writes that “the pope explained that the human being
attains a happy life, what the classical authors called beatitude,
only in the following of Christ along the path of perfection”.2°

16 Jamie Russell, The Beat Generation, 11.

“More than mere weariness, it implies the feeling of having been used,
or being raw. It involves a sort of nakedness of mind, and, ultimately, of
soul; a feeling of being reduced to the bedrock of consciousness. In short,
it means being undramatically pushed up against the wall of oneself”;
John Clellon Holmes, “This this is the Beat Generation,” The New York
Times Magazine November 16, 1952. Available at http://www.litkicks.
com [viewed 13.06.2017].
18 Jamie Russell, The Beat Generation, 11.

Also, Kerouac’s biographer Michael J. Dittman affirms this religious re-
ference integrated within the interpretation and usage of the term “beat”,
writing that “Kerouac always tried to tie it to religion and the word “be-
atific””’; Michael J. Dittman, Jack Kerouac: A Biography (Westport, CT:
Greenwood Press, 2004), 42. But for more elicit Kerouac’s explanation
of the Beat Generation’s characters who come into the church to “dig”
the religion, see Jack Kerouac, The Portable Jack Kerouac, ed. Ann
Charters (New York: Penguin Books, 1995): 565—573.

Nicanor Pier Giorgio Austriaco, Biomedicine and Beatitude: An Intro-
duction to Catholic Bioethics (Washington: The Catholic University of
American Press, 2011), 9. Author here refers to one of the encyclicals
written by pope St. John Paul II — Veritatis splendor (the splendor of
Truth regarding certain fundamental questions of the Church’s moral te-
aching). In this encyclical, the Pope also looks at the connection between
the Beatitudes and the commandments; Pope St. John Paul 11, Veritatis
Splendor, August 6, 1993. Available at http://www.papalencyclicals.net/
JP02/index.htm [viewed 16.07.2017].
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The author continues that “here, happiness, or beatitude, is
understood to signify the fulfillment of every human yearning,
spiritual, moral, and emotional”.?! But beatitude does not only
mean blessedness and happiness. As New Testament scholar
Raymond F. Collins affirms, beatitudes are frequently used
to indicate “a collection of eight”?? beatitudes as shown in
the Sermon on the Mount (Mt. 5:3-10). But these beatitudes
or sayings were also found in Egyptian, Greek and Jewish
literature. To better understand Allen Ginsberg’s “Howl” and
the textual depth to the religious term “beatitude”, it is useful
to look at “beatitudes” as they are portrayed within the Old
Testament tradition. The whole Hebrew Bible “contains 45
beatitudes”.?? But, as Collins writes,

the specifically religious beatitude is typically found in
apocalyptic literature. These religious beatitudes assume
eschatological overtones. Typically a seer pronounces
a beatitude because of his visionary experience. Prophetic
knowledge enables judgment to be brought to bear upon
the present conditions.?*

Ginsberg reinterprets this prophetic aspect of bringing
beatitude in the wake of apocalyptic imaginary. He embodies
the role of the seer affirming the holiness of the world and
everyone and everything in it. Not only Ginsberg identified
with the “beat down” and desperate Beat, the most visible
throughout the first part of the “Howl”, but he also accompanied
them throughout their journey to beatitude, to empowerment.

But how does music interconnect with religious transfor-
mation, spiritual and mystical experiences in one of the most
important poems of the 20™ century? Ginsberg’s poem “Howl”
portrays a series of mystical experiences lived by Ginsberg
himself and his fellow Beats. In this poem, it is possible to
observe this connectedness through the prism of mystical
experience, where, in Ginsberg’s case, music plays a mediatory
role, as it does within the term “Beat Generation” itself.

2l Nicanor Pier Giorgio Austriaco, Biomedicine and Beatitude, 9.

22 Raymond F. Collins, “Beatitudes,” in The Anchor Bible Dictionary, ed.
David Noel Freedman, vol. 1 (New York: Doubleday, 1992), 629.

23 Tbid.

24 Tbid.
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Music here becomes a mediator between the beat down aspect
of the Beat and the beatitude. The best minds of Ginsberg’s
generation, as author shows in his poem, “sat up smoking in
the supernatural darkness of cold-water flats floating across
the tops of cities contemplating jazz”.?> However, in addition
to thinking extensively about jazz and using it as a visualized
thought exercise to gain a mystical experience through
meditation, they also studied religious texts to explain their
mystical and spiritual experiences. Ginsberg writes that they
“studied Plotinus Poe St. John of the Cross telepathy and bop
kaballah because the cosmos instinctively vibrated at their
feet in Kansas”.?® Yet again — they studied these texts because
of their experience. The vibration under their feet in Kansas
could also be looked at as rhythmical live accompanying music.
But Ginsberg himself explains in his annotation to “Howl” that
“overt intention of this mystical name-dropping was to connect
younger readers, Whitman’s children already familiar with Poe
and Bop, to older Gnostic tradition.”*”

Later in the first part of the poem the poet uses expression
“jazz incarnation”, that also seems to imply the music’s role as
mediator between the despair and beatitude. Jesus was God’s
incarnation, he was a mediator between creation and God. And
jazz here plays a similar role — as making bridge between two
distinct polarities of desperation and beatitude. Similar vision
is portrayed at the end of the first part where they

rose reincarnate in the ghostly clothes of jazz in the gold-
horn shadow of the band and blew the suffering of
America’s naked mind for love into an eli eli lamma
lamma sabachtani saxophone cry that shivered the cities
down to the last radio.?®

% Allen Ginsberg, Howl and Other Poems (San Francisco: City Lights
Books, 1956), 9.

%6 Ibid., 12.

Allen Ginsberg, Howl: Original Draft Facsimile, Transcript, and Variant

Versions, Fully Annotated by Author, With Contemporaneous Corres-

pondence, Account of First Public Reading, Legal Skirmishes, Precursor

Texts, And Bibliography, ed. Barry Miles (New York: HarperPerennial

Modern Classics, 2006), 126.

28 Allen Ginsberg, How!l and Other Poems, 20.
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Also, here the reference to Jesus is quite visible. Ginsberg
has chosen to quote his last words on the cross (Mt 27: 46).2°
Interestingly, in the New Testament, the Revelation of John,
the author “records that all will gather around the throne of
heaven where the four living creatures will recall the words of
Isiah 6:3 and say, “Holy, holy, holy is the Lord God Almighty”
(4:8)”.%° Indeed, John’s Apocalypse recalls this holiness, as do
Ginsberg in his footnote to Howl. And what is holy for Ginsberg?
Everything! And he affirms: “Holy the groaning saxophone!
Holy the bop apocalypse!”! Here, the music similarly to
Ferlinghetti’s poem embodies this consistent accompanying role,
a sort of soundtrack of the life vibe that is more consistent than
any fluid religious idea that the Beats had at that time.?? Here,
another association comes to mind - the last scene in the film
“Pull my daisy” (1959), where the Beats start to clap the rhythm
with their hands before they go into the city, into the night, into
the adventure that might transform their ideas and, eventually,
their lives. Nevertheless, in “Howl” Ginsberg, unfortunately,
does not explain, how the judgment day is going to happen, but
one thing is for sure — there’ll be jazz playing while people wait.

Throughout Ginsberg’s and Ferlinghetti’s interconnec-
tedness of music and religious insights, and spiritual growth
and transformation within their poetry, the different layers of
the term “beat” are visible, a term that these writers chose to
represent themselves as a community, a subculture that they
belonged to. It seems that Beats themselves did not particularly
emphasize the musical beat within this term, but they did
take this term from the jazz world. If in Ferlinghetti’s poems
the constant background music is visible as the heartbeats of
their lives, then in Ginsberg’s case together with the latter it is

29 This quote in Ginsberg’s poem was inspired by Tristan Corbiére’s poem
“Cries of the Blindman”: “Nailed I'm without a coffin/In my eye the nail’s
been stuck in/The nailed eye is not dead/And the wedge is still insinuated/
Deus misericors/[..]/Golgatha has not ended for me/Lamma lamma sabach-
tani”; Tristan Corbiere, The Centenary Corbiere. Translated With An In-
troduction And Afterword By Val Warner (New York: Routledge, 2003), 95.

30 Lyndel Vaught, Worship Models and Music in Spiritual Formation, 116.

31 Allen Ginsberg, Howl and Other Poems, 2.

32 However, this is not to exaggerate that the Beats lacked a stable religious
notion, for example, Jack Kerouac, even when he was mostly interested in
Buddhism, never forgot his Catholic upbringing.
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possible to see another layer of interconnectedness — that music
plays a mediatory role. Music in Ginsberg’s poem is the medium
between the beat down and beatific Beat. It has been music that
has helped them to pull themselves up from their “despair” and
led them into the direction of spiritual growth.

Continuation of spiritual experience gained through
the act of listening by recreating music in their writings

The last of the authors and poems selected in this paper
is Jack Kerouac’s “Book of Blues”. Kerouac affirms at
the beginning of the book that

In my system, the form of blues choruses is limited by
the small page of the breastpocket notebook in which
they are written, like the form of a set number of bars in
a jazz blues chorus, and so sometimes the word-meaning
can carry from one chorus into another, or not, just
like the phrase-meaning can carry harmonically from
one chorus to the other, or not, in jazz, so that, in these
blues as in jazz, the form is determined by time, and by
the musician’s spontaneous phrasing & harmonizing
with the beat of the time as it waves & waves on by in
measured choruses.?®

In his “Book of Blues”, and in “San Francisco Blues” particu-
larly, within his poetry Kerouac has embodied the musician’s
spontaneous phrasing. A lot of authors have affirmed the Beats’
indebtedness to the jazz tradition, and Beats themselves also
emphasize this.?* Still, it would be possible to look at this
continuation and recreation of jazz music within poetry from
a more spiritual aspect. Similarly, as in mystical experience,
also music has, as clinical psychologist and Ph.D. candidate in

33 Jack Kerouac, Book of Blues (New York: Penguin Books, 1995), 1.

3 For example, English professor Michelle Martin writes that their
“prizing of spontaneity and improvisation is well-known — from their
purposeful use of slang, the language of the moment, to their jazz-accom-
panied poetry performances to impromptu Beat happenings”; Michelle
Martin, “The Burden of Legend: Beat Studies in the Twenty-First Cen-
tury,” Journal of Modern Literature 36.4: 169. The Beats were influenced
by the improvisational nature of jazz music and tried to incorporate and
even imitate this spontaneity in their own writing.
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Religious Studies Paul Cantz affirms, “the uncanny potential
to transport its listeners to normally inaccessible realms of
the psyche”.?® It seems to draw parallels with the annihilation
of ego and the life changing nature of the mystical experience.
But even if the matter of sacred or spiritual music has been
looked at out of the theological perspective, to be precise,
“beyond the boundaries of theologically sanctified ritual music,
many forms of secular music,”®® as Cantz explores it,

likewise possesses the uncanny power of facilitating
euphoric feelings of universal connectedness, to the point
where it has been argued that contemporary pop music
aggressively competes with religion’s formerly unques-
tioned monopoly on spirituality.®”

It is no wonder, because more and more songs with religious
lyrics become extensively popular and are produced by artists
that are not associated with a particular religion.?® However,
to continue the theme about spiritual experience gained
from the act of listening, Paul Cantz also writes that “we are
“moved” by music in so much as it psychologically transports
us to a place unbounded by time and space, a place that we
continually strive to recreate.”®® As it is possible to perceive
in this quote, a necessary aspect of spiritual experience while
listening to music is the wish to recreate this state or feeling.
Consequently, looking at how the Beats spoke or wrote about
music, it would be possible to assume that they had some sort
of spiritual experience gained through the act of listening. Bu¢
the music has stopped. The Beats did not live in the age of Ipods,

35 Paul Cantz, “A psychodynamic inquiry into the spiritually evocative po-
tential of music,” International Forum of Psychoanalysis 22.2 (2013): 69.

36 Ibid., 70.

37 Tbid.; see also Johannes Eurich, “Sociological Aspects and Ritual Simila-
rities in the Relationship between Pop Music and Religion,” International
Review of the Aesthetics and Sociology of Music 34.1. (Jun., 2003): 57-70.

38 For example, an interesting aspect of popular music’s claim on spirituality
is visible in Josh Duboff’s review about Beyoncé’s world tour in “Vanity Fair”
June 2016 where he writes in the first sentence of the article, that “Beyoncé
is less pop star or musician or even icon, at this point, than she is a belief
system”; Josh Duboff, “Beyoncé’s Formation World Tour: A Perfectionist
Icon in Her Prime. On the scene at Citi Field,” Vanity Fair (June 9, 2016
3:10 pm). Available at http:/www.vanityfair.com [viewed 21.06.2017].

39 Paul Cantz, Spiritually evocative potential of music, 70.
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where, unless the battery is dead, it is possible to put the most
favorite song on repeat. Thus, keeping in mind the origins of
Kerouac’s spontaneous prose, the author of this paper would
like to propose the possibility that Kerouac and also both of
the other Beat writers represented in this paper, through
their improvisation and spontaneous writing tried to recreate
the spiritual experience gained through the act of listening.
In this case, another layer of interconnectedness would be
this recreation of spiritual experience through their writings,
thereby trying to make their spiritual experience accessible
not only to themselves but also to their readers. Making their
readers to experience spiritual experience through their
writings at some point even make their writings immortal. In
the chosen poem, the notion of recreating a song is more literal
than in other writings, because Kerouac has divided “San
Francisco Blues” into choruses. The 36" chorus goes like this:

I got the San Francisco
blues

Bluer than misery

I got the San Francisco blues
Bluer than Eternity*°

Although it would be possible to say that Kerouac through
his writings tried to recreate the spiritual experience gained
from the act of listening to music, it might be more adequate
to say that it is spiritual not religious experience.*! It was not

40 Jack Kerouac, Book of Blues, 317.

4Tt is not the goal of this paper to list the different and common things of
the notions “spiritual” and “religious”. It is a topic that would hardly be
embraced by one paper. However, for the purposes of the current paper,
a definition by professor Zehavit Gross was chosen: “Spirituality is largely
associated with religiosity, as it addresses the connection between the hu-
man and the sublime, between the concrete and the abstract, and between
man and God. [..] However, spirituality is also recognized as an expression
of human longing to approach a supreme entity or power situated beyond
human control and grasp [..]. Spirituality is realized in abstract aspects of
human life that constitute part of one’s existential secular or religious be-
ing”; Zehavit Gross, “Spirituality, Contemporary Approaches to Defining,”
in Encyclopedia of Religious and Spiritual Development, ed. Elizabeth M.
Dowling and W. George Scarlett (Thousand Oaks, CA: SAGE Publica-
tions, 2006), 424—425. The Beats do take a little bit of all given meanings
of spirituality — the more secular and the more religious one.
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a canonized sacred music that was jazz to which they were
listening, although jazz was sacred for the Beats. However,
although this spiritual experience might not necessarily be
associated with religion,*? as it can be seen in this poem and in
other Beat writings, throughout this recreation of the spiritual
experience they do refer to well known religious concepts,
and they offer their own interpretations of these concepts. As
shown by Ginsberg’s poem “Howl” and his letters — the Beats
did study a lot of different writings, they also read the Bible
and the lives of saints,*® so the Beats as theologians offered
their own interpretations of the ideas portrayed within these
texts for the world that they were living in, within the modern
context. Moreover, their interpretative work about these
concepts came from spiritual experience. For example, in
the case of Ferlinghetti, those oral messages were spontaneous
in the moment, living the spiritual experience of the music
right there on the stage and showing it to everyone who was
interested enough to see. However, not all experience gained
from music has been only spiritual. It is possible to integrate
the spiritual within the religious, but mostly it is harder to see
the religious within the spiritual. Still, it does not mean that
there cannot be a religious and spiritual experience gained from
music. In the context of the Beats, it might also be a mystical

42 The question that religious researchers should try to answer is — whether
the Beats were religious or spiritual? Probably both. Because the Beats
were prone to combining polarities and they did that also with religiosity
and spirituality. They did consider themselves as part of a religious
tradition at some point of their lives, practicing, for example, meditation.
And their mystical visions would imply to look at their experiences from
more of a religious framework. It is also important to emphasize that
the term “spirituality” and the whole debate about that became popular
after the Beats already embodied it. Indeed, from that perspective they
did function as visionaries and prophets who foresaw the future yet to
come. But, in the context of this essay, the author would like to refrain
from the terms “religiosity” and “spirituality”. It would be more suitable
to look at it through the prism of experience. This experience can
sometimes be with a religious reference, or it can be more aesthetic feeling
of the sublime.

4 In his 36" chorus, Kerouac also writes, “I got the San Francisco blues/
Bluer than blue paint,/Saint,-”; Jack Kerouac, The Book of Blues, 317.
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and visionary experience, combined with listening to the music
and most often induced by psychedelic drugs.**

Conclusion

At some point, the Beats reflected upon their spiritual
experiences and also religiously acknowledged texts that they
read similarly as theologians did throughout the centuries.
The Beats created their own “theologies”, which they integrated
within a wider spectrum of their insights about the meaning of
their lives and the creation as such. After that, they expressed
their “bowl of ideas” or these reflections in their poetry,
or any other form of literature, as an attempt to recreate
the spontaneity of bebop and jazz musicians of their time. It
was a craft that took some time for them to master, however,
they did not just recreate the form of music that they so much
enjoyed, but in their writings they were able to continue their
spiritual experience gained through the process of listening.
Now that the music has stopped, writing has become a medium
and an opportunity for them to relive their spiritual and even
mystical experiences. The entire process forms a circle. Their

4 In 20" May, 1959 Ginsberg writes to his father: “I went down to Stanford
University the other day to be subjected to a research experiment with
anew drug— LSD-25 (Lysergic Acid), which Huxley described in his books
Doors of Perception and Heaven and Hell It was astounding — I lay back,
listening to music, and went into a sort of trance state (somewhat similar
to the high state of laughing gas) and in a fantasy much like a Coleridge
world of Kubla Khan saw a vision of that part of my consciousness which
seemed to be permanent and transcendent and identical with the origin
of the universe — a sort of identity common to everything — but a clear and
coherent sight of it. Rather beautiful visual images also, of Hindu-type
gods dancing on themselves. This drug seems to automatically produce
a mystical experience”; Allen Ginsberg, The Letters of Allen Ginsberg,
223. Here it is possible to observe Ginsberg’s own interpretation and
reflection about his mystical experience. And indeed — there are more
than one mainly affirmed aspects of mystical experience such as vision,
state of trance, feeling identical or be united with the origin of universe.
In this case, psychedelic drugs amplify the spiritual experience, even to
the point where Ginsberg sees visions about dancing Hindu gods. Not only
the visionary aspect of this experience evokes reflection of the mystical
nature of the experience, but also meaning-making part. Ginsberg has
gained new knowledge about the origin of the universe. The text also
reveals even further theological reflection of the Beats, here Ginsberg’s
shows his own interpretation of his mystical experience.
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“theological reflection” or the process of meaning-making has,
first and foremost, happened through the act of listening to
the music that gives them a spiritual experience.

Kopsavilkums

Tas garigas pieredzes atkalradisana, kas guta,
klausoties muziku, bita paaudzes poeézija
20. gadsimta 50. gados

Saja rakstd autore aplitko to, ka bitu paaudzes dzejnieku re-
ligisko terminu interpretacija un lietojums ir savstarpéji saistiti
ar vinu aizrautibu ar talaika dZeza un bibopa miuziku. Raksta
ir analizéti tris autoru dzejoli — Lorensa Ferlingeti “Kristus
nokapa leja”, Alena Ginsberga “Kauciens” un DZeka Keruaka
“San Francisko bluzs”, kas publicéti 20. gs. 50. gados. Katra no
Siem dzejoliem ir iespéjams redzét savstarpéji saistitas, bet at-
seviski izdalamas miuzikas un religisko atsaucu mijiedarbibas
pazimes — miuzika ka pulsa ritms, kas pavada ikdienas dzive,
mizika ka mediators starp izmisuso un svétlaimigo bitu un, vis-
beidzot, miuzika ka garigas pieredzes avots. Pédeéja gadijuma ar
miuzikas klausisanos tiek iegiita gariga pieredze, ko autori cen-
Sas atkartot (recreate) sava literaraja darbiba, tadéjadi meginot
So pieredzi nodot talak ari saviem lasitajiem.

Biti ka teologi reflektéja par savam garigajam pieredzém, ka
art par religiski atzitiem tekstiem, kurus vini lasija. Vini centds
atdarindat bibopa un dZeza muziku spontanitati savos literarajos
darbos. Savos darbos viniem izdevas turpindat garigo pieredzi,
kas tika iegtita, klausoties muziku. Ta kG mizika vinu gadijuma
nebija tik [oti plasi un vienkarsi pieejama ka miusdiendas un vis-
biezak ta bija dziva mizika, ko ne vienmer varéja dzirdet ikdie-
na, rakstisana kluva par mediju un par iespéju viniem atkartoti
piedzivot garigas un pat mistiskas pieredzes, kas tika iegtitas
mizikas klausisanas laika.
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LELBA: “LATVIESU”, “EVANGELISKA”
VAI “LUTERISKA” BAZNICA AMERIKA?

Rota Stone
Mg. theol. (Latvijas Universitate), M. Litt. (Oksfordas Universitate),
LU Teologijas fakultates doktorante

Ievads

“Latviesu Evangeliski Luteriska Baznica Amerika (saisinati
LELBA) apvieno latviesu evangeliski luteriskas draudzes, kas
darbojas Amerikas kontinentos,” rakstits LELBA Satversmé,
kas pienemta 1981. gadad un pédéjo reizi mainita 1996. ga-
da.! Satversmé LELBA apzimé sevi par Latvijas Evangeliski
Luteriskds Baznicas “regionalu sastavdalu” arpus Latvijas
(turpmak raksta — LELBAL), kuras Satversmei ta ari seko.
Interesanti atzimét, ka LELBA Satversme liek lielu uzsvaru uz
baznicas iekartu un uzbavi, ne uz tas butibu.? Attieciba uz pé-
dgjo cita Satversmes punkta més tikai lasam, ka §is baznicas
meérkis ir “veicinat religisko dzivi, tradicijas [sic] un parazas
Baznica ietilpstosas draudzés saskana ar Svétajiem Rakstiem,
Apustulu, Nikajas un Atanazija ticibas aplieclbam, nepargrozi-
to Augsburgas konfesiju, Martina Lutera lielo un mazo katkis-
mu un citiem Vienpratibas gramata (Liber Concordiae) sakopo-
tiem rakstiem” (1.3).

Sie citati rada, ka LELBA Satversme skaidri formulé, ka
tas pamats ir luteriska maciba. Tomér taja atspogulojas ari sis
baznicas latviska identitate. Protams, vislabak par to liecina

! LELBA Satversmes tekstu var atrast LELBA majaslapa www.lelba.org
(skatits 30.05.2017.).

2 1928. g. Latvijas Baznicas Satversme, uz kuru balstas LELBAL un
LELBA, sakas ar preambulu jeb ievadu, bet LELBA laika gaita to ir at-
metusi.
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pats baznicas nosaukums - ta ir “latviesu” baznica. Satversmé
ir uzsverts, ka LELBA apvieno “latviesu” draudzes. Te mineé-
tas ari “tradicijas un parazas”, kuras LELBA veicina. Lai gan
§ie termini nav tuvak paskaidroti, jadoma, ka §is tradicijas un
parazas attiecas uz specifiski latvisko kontekstu, kura LELBA
darbojas.

Sis pétijums ir radies no novérojuma, ka LELBA etniska un
religiska identitate ir Ipasi ciesi savijusas. 2010. gada pétniecei
Ilzei Garozai to Joti labi izsaka viens no intervétajiem Amerikas
latviesiem: “Cilvekiem, kas uzaugusi vidé, kur Dieva vards
tiek nonievats un nesaistas ar latvietibu, ir grati pienemt, ka
OBLIGATI tas ir japienem, lai bitu latvietis.”® Péc I. Garozas
datiem, §i nacionalas un religiskas identitates ciesa saistiba ir
viens no skersliem, kas traucé saprasties Amerikas “trimdas
latviesiem” ar “jauniebraucéjiem”.* Acimredzot pédejie Latvija
nav pieredzéjusi tadu baznicas piedaliSanos un interesi latvie-
tibas uztureésana. Prav. Dr. Fricis Kristbergs, kas ir viens no
retajiem autoriem, kur§ pétijis trimdas baznicu no identitates
viedokla, uzskata, ka §1 ciesa saikne starp latviesu identitati un
baznicu trimdas baznica ir veidojusies ka atbilde uz asimilacijas
draudiem. Dr. Kristbergs raksta: “LatvieSu luteranu baznicas
uzdevums trimdas sakuma bija minimalizét starplatvisku dife-
renciaciju un maksimalizét diferenciaciju starp latviesu tautu
un mitnes zemes kultaru.”

Sis isais pétijums apraksta trimdas baznicas luterisko un
latvisko identitati, ka ari sniedz Isas pardomas par tas “evangé-
lisko” jeb universalo kristigo identitati. Turpinajuma es méginu

3 Ilze Garoza, Defining Boundaries Between Two Immigrant Waves from
Latvia: A Study of Latvian Supplementary Schools in the U.S. M. A.
Thesis, University of Minnesota (2011), 129. (latviskais tulkojums no au-
tores originalteksta nosutits privata sarakste).

Terminologijas problemas, saistitas ar apzimejumiem dazadiem lat-

viesu imigracijas vilniem ASV, sk. I. Garoza, Defining Boundaries, 65.

Turpmak saja raksta es parsvara lietoju apziméjumu “trimdas latviesi”

tiem latviesiem, kas ieradas ASV no Vacijas béglu nometnem pec Otra

pasaules kara.

> Fritz Traugott Kristbergs, Atskiriba un identitate, referats, nolasits
konference “Trimda, kultura, nacionala identitate” (Riga, 2004), 1. lpp.
Sk. ari turpat 6. lpp: “Trimdas baznicas pasizpratne ka cietoksnis, kas
sargaja latvietibu pret asimilacijas briesmam, pienéma, ka nav nekadas
diferenciacijas starp latviesu baznicu un latviesu identitati.”
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ieskicét vairakus elementus, kas veidojusi un vél arvien iespai-
do LELBA un LELBAL etniskas un religiskas identitates ipago
sajaukumu: mantojums no neatkarigas Latvijas laikiem, béglu
pieredze, religisko organizaciju situacija ASV, ka ari luteriska
maciba. Raksta beigas piedavaju isas pardomas par trimdas
baznicas ka universalas kristigas baznicas identitati masdienu
pasaulé. Lai gan raksta nosaukums min tikai Latviesu Ev. Lut.
Baznicu Amerika, lielaka pétljuma dala analizé trimdas bazni-
cu kopuma, ipasi tas pirmos gadus, kad LELBAL nacas formu-
lét savu identitati jaunajos apstaklos, piemérojot veco baznicas
identitati un veidojot jaunu. Ka jau minéts, par $o tému, izne-
mot Kristberga darbu, tikpat ka nav citu pétijjumu, tapéc Sim
rakstam izmantoti galvenokart primarie avoti — trimdas bazni-
cas publikacijas no ta laika, proti, Baznicas kalendari, sprediku
un rakstu gramatas, periodiskie izdevumi.®

Runajot par terminologiju, turpinajuma lietoju jau ieprieks
minétos terminus LELBAL un LELBA. Pirmo reizém saucu ari
par trimdas baznicu, bet otro par Amerikas latvieSu baznicu.
LELBA saja raksta nozimé ‘latvieSu baznica Ziemelamerika’,
kaut ari taja ietilpst vairakas Dienvidamerikas latviesu lutera-
nu draudzes.

Pirms keros pie talakas analizes, vél japiemin, ka neesmu
pilnigi objektiva novérotaja tam, kas notiek Amerikas latviesu
baznica. No 2012. lidz 2017. gadam dzivoju Ziemelkalifornija,
kur pédéjo pusotru gadu ari kalpoju vietéja latviesu draudzeé.
Tomeér ceru, ka esmu saglabajusi pietiekami neitralu poziciju
sava pétijjuma, jo naku no citam protestantiskajam tradicijam —
esmu kristita un iesvétita Latvijas Ev. lut. baznica, bet kop$
1999. gada par savam esmu saukusi anglikanu un episkopalu
draudzes.

LELBA veésturiskais mantojums

Lai saprastu, ka veidojies unikalais LELBA etniskés un re-
ligiskas identitates sajaukums, mums jaapskata vésturiskie

5 Gribu izteikt 1pasu pateicibu LELBA arhiva vaditajam Jurim Pulinam
un mac. Gundegai Puidzai par doto iespéju izmantot LELBA arhivu.
Tapat gribu ar1 pateikties prav. emer. Dr. Fricim Kristbergam, mac. Dr.
Kristinei Stunai-Koro, ka ar1 prav. Dr. Dairai Cilnei un Dr. Jurim Cilnim
par padomu.
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procesi, kas noveda pie tas izveidosanas. Es piedavaju LELBAL
un lidz ar to ari LELBA vésturi iedalit $ados ¢etros posmos:

1. 1944. gads lidz 50. gadu vidum: gatavosanas, lai varétu
atri atgriezties Latvija, draudzu veidosana.

2. 50. gadi 1lidz 80. gadu vidum: iedzivoSanas sveSuma,
trimdas baznicas nostiprinaSanas organizatoriski un fi-
nansiali.

3. 80. gadu beigas lidz 21. gs. pirmas desmitgades vidum:
sadarbosanas ar Latvijas baznicu.

4. 2000-50 gadu vidus lidz musdienam: atsveSinasanas no
Latvijas baznicas.

Talaka apraksta vislielaka uzmaniba tiks pievérsta pirma-
jam posmam $aja vésturé, jo ta laika tika formuléta LELBAL
un LELBA nostéja Seit interes€josSos jautajumos — latviska un
religiska, ipasi luteriska identitate. Tas ir ari laiks, kad baz-
nicas vadiba formuléja savu attieksmi pret LELBA situaciju
Amerikas konteksta. Tas tika darits, pielagojot vecas baznicas
struktiras jaunajiem apstakliem.” Tapéc ir svarigi apzinaties,
kadu mantojumu LELBAL un LELBA sanéma no neatkarigas
Latvijas un baznicas un ka tas darbibu ietekméja béglu gaitas
Vacija.

Valsts un varas attiecibas neatkarigaja
pirmskara Latvija

LatvieSsu bégli, kas veidoja LELBA, uzauga neatkarigaja
pirmskara Latvija, kur valdija uzskats, ka luteranu baznicai
ir jaatbalsta latvieSu nacionalie centieni. Latvijas Evangeliski
luteriskas baznicas dibindSana un latvieSu arhibiskapa Karla
Irbes ievesana amata 1922. gada bija viens no Latvijas neat-
karibas centienu sasniegumiem. Tas paradija vacu ietekmes
mazinasanos neatkarigas Latvijas publiskaja joma. Ulmana
valdibas laika luteranu baznica nonaca vél lielaka atkariba no
nacionalas laicigas valdibas, kaut ari formali tas vienmér biju-
sas skirtas. A. Freijs, kas taja laika bija Teologijas fakultates
macibspéks, 1934. gada atzina, ka Ulmana (“vadona”) valsts ir

7 Visuzskatamak tas paradas fakta, ka LELBAL vel arvien sevi uzska-
ta un sauc par Latvijas baznicu un par savu Satversmi ta izvélejas
1928. gada LELB Satversmi, to piemeérojot jaunajiem apstakliem. Starp
citu, $sobrid LELBAL pardoméa nosaukuma mainu.
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“totala valsts”, lidz ar to “valsts varai ir jabat pilnigai un visu
aptverosai un tade] ta nevar pielaist, ka blakus vinai ir vél kada
cita vara, kas nav tai padota”,® proti, Baznicai nacas paklauties
valsts varai. Baznica, Ipasi luteriska baznica, bija kluvusi par
vienu no lidzekliem, lai stiprinatu valsts nacionalos centienus
un palidzétu tos formulét.

Karlis Ulmanis un daudzi vina lidzgaitnieki neatkariga-
ja Latvija uzskatija, ka attiecibam starp valsti un Baznicu ja-
but daudz ciesakam, neka tas tiek uzskatits musdienas, ipasi
ASV. Ari lielai dalai baznicas piederigo tas neskita problema-
tiski. Pieméram, prof. Roberts Feldmanis, kur§ tika ordinéts
Ulmana laika, sava 1993. gada lekcija par luteriskas baznicas
2. Sinodi 1922. gada atzinigi novértéja to, ka iekslietu ministrs,
velak Valsts prezidents Kviesis sava atklaSanas runa aicinaja
uz cieSu Baznicas un valsts sadarbibu: “Noveledams sekmigu
darbu, ministrs izteica ceribu, ka valsts un Baznica viena otru
pabalstiSot: valsts — sniegdama baznicai materialo, Baznica —
valstij moralo pabalstu. Abam - valstij un Baznicai — kopigs mér-
kis — tautas labklajiba. Ja valsts un Baznica sada kopiga gara
darbosies, tad varam drosi cerét, ka Dievs Latviju svétis. Uz to
sapulcétie sajisma nodziedaja trisreiz “Dievs, svéti Latviju!””

Prof. Feldmanis $o stastijumu lekcija papildingja ar savu
komentaru: “Kur esam pazaudgjusi tas lietas? Kapéc esam pa-
likusi pie stuckistiem un visa ta Raina socialdemokratisma?
Kapéc musu valstsviros nekur neparadas nekas no misu pirmo
prezidentu stajas? Kapéc més nedzirdam vinus runajam par ga-
rigam veértibam, par moralo staju u. tml.”

Tada bija vide, kura bija uzaugusi paaudze, kas kara beigas
devas béglu gaitas un vélak dibinaja trimdas baznicu. Daudzi
no viniem bija parliecinati, ka latvietiba un luteriska ticiba ir
neatdalamas, un vini panéma lidzi So parliecibu talak savas
béglu gaitas un jaunajas mitnes zemés.

Arhibiskapa autoritate
Latvijas Evangéliski luteriskas baznicas arhibiskaps Teodors

Grinbergs izceloja no Latvijas uz Vaciju 1944. gada 10. oktobri,

8 A. Freijs, Par svéeto un labo: religijas un étikas apceres (LELBA, 1976),
85. Ipp.
9 http://www.robertsfeldmanis.lv/lv/?ct=bvesture&fu=read&id=1219786376
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sekojot vacu drosibas policijas pavélei.’® Trimda arhibiskaps pa-
néma lidzi savu arhibiskapa zizli. Lielu autoritati vin$ baudija
gan starp LELB locekliem, gan ari plasaka neatkarigas Latvijas
valdiba un sabiedriba kop$ savas stasanas arhibiskapa amata
1933. gada 5. novembri. Vins bija viens no apméram 140 garidz-
niekiem, kas devas béglu gaitas' un velak izklida pa dazadam
pasaules valstim. Arhibiskaps uzturéja ar garidzniekiem per-
sonigus kontaktus, un lielaka dala izkliduso macitaju turpina-
Jja respektét T. Grinbergu ka savu garigo vaditaju, biezi saucot
vinu par “arhibiskapa tévu”. Sis respekts pret arhibiskapu un
personigais kontakts palidzéja iedibinat struktairas, no kuram
izveidojas labi organizéta trimdas latviesu baznica.

Grinbergs talit péc izcelosanas saka stradat, lai béeglu vida
veicinatu cilvéku pulcésanos un draudzu dibinasanu. Velak,
kad sakas izcelosana no Vacijas uz citam pasaules zemém, vins
nosutot savus parstavjus katra no regioniem, kurp latviesi de-
vas dzivot.'? Vésturnieks, macitajs E. Kiploks raksta, ka pécka-
ra apstaklos veca baznicas administrativa iekarta bija zaudéjusi
savu nozimi un ticigo organizésanas bija liela méra decentrali-
zéta. Tomér Sai decentralizacija, raksta Kiploks, bija viens iz-
némums — arhibiskapa persona, kura nozime pieauga. “Ne ar
administrativu varu, ar priek$rakstiem un rikojumiem, bet ar
personisku paraugu tikai var vadit trimdas baznicu.”*® Tani
pasa laika Kiploks ari kritizé Grinberga “autoritaro” baznicas
parvaldes veidu, proti, amatpersonas tika nevis ievélétas, bet
arhibiskapa ieceltas.™

10 E. Kiploks, “Ienaidnieku un draugu vidu (1939.-1962. g.): I” // Archibis-
kaps Dr. Teodors Grinbergs: Rakstu krajums 100. dzimumdienas atcerei
(Latvijas Ev.-Lut. Baznica un Latviesu Ev.-lut. Draudzu apvieniba Ame-
rika, 1970), 137. lpp.

1 Fritz Traugott Kristbergs, “The Lutheran Church and Latvian National
Identity,” Differentiation and Identity: Towards an Understanding of Ethnic
Ministry. Chapter 2. D.Min. dissertation, Princeton Theological Seminary
(1996), 8. J. Talonens raksta, ka kopuma emigreja 143 luteranu macitaji,
14 uz Zviedriju, 129 uz Vaciju (Jouko Talonens, Baznica Stalinisma Znau-
gos: Latvijas Evangeliski luteriska baznica padomju okupdcijas laika no
1944. lidz 1950. gadam (Riga: Luterisma mantojuma fonds, 2009), 23. 1pp.).
Savukart Kiploks izmanto citu statistiku, vins raksta, ka 121 garidznieks
pameta Latviju, E. Kiploks, “lenaidnieku un draugu vidu: 17, 138. Ipp.

E. Kiploks, “Ienaidnieku un draugu vida: I”, 141. lpp.
13 Ibid., 139. Ipp.
4 Tbid., 142. lpp.

12
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Latviesu baznicas dibindSana un organizésana trimda bija
loti gruts uzdevums. Tika sanemta pretestiba no vairakam fron-
tém, ipasi mitnes zemju baznicu vida. Vairaki Amerikas lutera-
nu baznicu vaditaji pretojas jaunas neatkarigas luteranu bazni-
cas veidoSanai. Viniem vél dziva atmina bija gratais process, kad
vairakas neatkarigas etniskas baznicas beidzot apvienojas viena
Sinodé.'® Tapat vini nebija apmierinati ar realitati, ka Amerika
vel arvien bija daudzas neatkarigas un saskélusas luteriskas
baznicas. Arhibiskapa Grinberga sekretars E. Rozitis apraksta
sarunu LWF (Lutheran World Federation) eksekutivas komitejas
sedé 1949. gada vasara. Arhibiskaps Grinbergs bija $is komite-
jas loceklis. Sai sanaksmeé, raksta Rozitis, amerikanu baznicu
vaditaji pirmo reizi atklati izteicas, ka bégliem ir japamet savas
dzimtenes baznicas un japariet vietgjas baznicas, “jo Amerikas
baznicu vaditaji nedomajot vairs atkartot kladu, ko tie sava laka
pielaidusi, laujot atseviskam etniskdm grupam dibinat pasam
savas baznicas un ta saskelt Amerikas baznicu vienotibu”.'®
Arhibiskaps Grinbergs nakamaja diena deva savu atbildi, kura
vins, péc Rozisa vardiem, teica vélak biezi citéto saukli “dzimte-
ne sve$uma ir mums kluvusi dzimtenes baznica”.””

Neskatoties uz visam grutibam, iekSéjam un aréjam pretes-
tibam, E. Rozitis raksta, ka latviesu trimdas baznicas organiza-
cija bija citu baznicu vaditaju apbrinas objekts.!® Ziemelamerika
arhibiskaps norikoja tris savus parstavjus — vienu ASV rietu-
mos, vienu ASV austrumos un vienu Kanada. Latviesu drau-
dzes Ziemelamerika kluva un vél arvien ir LELBAL lielaka
sastavdala. 1958. gada tika izveidota LELDAA jeb “Latviesu
Evangeliski Luterisko Draudzu Apvieniba Amerika”. Par

5 Seit es domaju ULCA (The United Lutheran Church in America) vei-
dosanos 1920. gada. S1 sinode velak pakapeniski apvienojas ar citam,
kas nepiedalijas ULCA, 11dz beidzot 1988. gada tika izveidota vislielaka
luteriska Sinode Amerika, ELCA (The Evangelical Lutheran Church in
America). Amerika vel arvien ir arl citas, mazakas luteriskas sinodes,
kas nav pievienojusas ELCA, ieskaitot daudzskaitligo Mistiri Sinodi un
mazo LELBA.

6 E. Rozitis, “Ienaidnieku un draugu vidu (1939.-1962. g.): I1” // Archibis-
kaps Dr. Teodors Grinbergs: Rakstu krajums 100. dzimumdienas atcerei
(Latvijas Ev.-Lut. Baznica un Latviesu Ev.-lut. Draudzu apvieniba Ame-
rika, 1970), 156. Ipp.

7 E. Rozitis, “Ienaidnieku un draugu vidu: 117, 159. Ipp.

18 Sk. E. Rozitis, “Ienaidnieku un draugu vidua: 117, 169. lpp.
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tas vaditaju kluva macitajs Karlis Kundzing, un tas noteiku-
mi pamatojas uz LELB 1928. gada Satversmi.!® 1975. gada ta
tika pardeveta par LELBA, “Latviesu Evangéliski Luterisko
Baznicu Amerika”, kas kluva par neatkarigu latviesu Sinodi
Amerika. Tas deva stipraku juridisku pamatu draudzu ipasum-
tiesibam un macitaju statusam Amerikas sabiedriba.?’ Tapat ka
pirms pardévésanas, LELBA bija un ir neatnemama LELBAL
sastavdala, tas biskaps ir LELBAL biskaps neatkarigi no ta,
kura pasaules mala tas dzivo pastavigi.?!

Izcelotaji uz ASV un luteranu lielais ipatsvars tajos

Viens no iemesliem, kapéc latvietiba béglu vidi daudziem
saistijas ar luterticibu, bija tas, ka lielaka dala izcelotaju bija
luterani. Neatkarigaja Latvija luteranu baznica bija skaitliski
lielaka baznica.?? Luterticigo starp bégliem bija vairak neka
starp vidusmeéra Latvijas iedzivotajiem Latvija. Tam bija vaira-
ki iemesli, pieméram, no padomju okupacijas béga turigaki un
izglitotaki latviesi, kas vairak asociéjas ar luterticibu neka ar
kadu citu konfesiju.?

Luterticigo starp tiem, kas talak no Vacijas nometném izce-
loja uz ASV, bija vél vairak. Tas saistas ar ASV talaika imigra-
cijas noteikumiem. Saskana ar 1948. gada “Displaced Persons
Act” ASV drikstéja iebraukt noteikts skaits béglu, kuri atbilda
stingriem noteikumiem un kuriem ASV atradas galvotaji, kas
solfja béglus uzturét un nodarbinat, lai tie neklatu par nastu

9 Juris Pulins, “LELBA Iesakuma un 40 gados” (publicets 2015. g. 27. augus-
ta), Pieejams: http:/lelba.org/en/?p=uzrunas&start=4# (skatits 24.05.2017.).

20 J. Pulins, “LELBA iesakuma un 40 gados”, sk. arl F. T. Kristbergs,
“The Lutheran Church”, 9.

2l LELBAL biskapi: T. Grinbergs (1933-1962), K. Kundzins (1962—-1966),
A. Lusis (1966-1993), E. E. Rozitis (1993-2015), L. Zusevica (no 2015. g.
11dz musdienam).

22 Kristbergs raksta: “In 1935 Lutherans were 55.14% of the population”
(Kristbergs, “The Lutheran Church”, 6). Péc citiem datiem, luteranu Latvi-
ja bija pari par devindesmit procentiem: Adamovics raksta, ka 1930. gada
Latvija bija 92,57% luteranu (20 927), talak gan autors atzime, ka ne visi,
kas uzdodas par luteraniem skaitisana, ir aktivi draudzes locekli (20 928).
L. Adamovics, Latvijas Baznicas vésture (Linkolna: Sgjejs, 1961).

23 Karlis Kangeris raksta, ka béeglu vidu bija liels skaits Latvijas inteli-
gences, “Trimdas sakumi un talaka attistiba”, www.vestnesis.lv (skatits
04.05.2017.).
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nodoklu maksatéajiem. Saja procesa iesaistijas t.s. veclatvie-
§i ASV,* kas nodros$inaja galvosanu daudziem kara bégliem
latviesiem. I. Zake raksta, ka veclatviesi specifiski sponsoréja
latviesu luteranu macitajus.? Tomeér tas bija saméra mazs gal-
votaju procents. Daudz vairak latviesu bégliem palidzéja lute-
ranu palidzibas organizacijas ASV. Luteranu organizacija LIRS
(Lutheran Immigration and Refugee Service) bija galvena spon-
soréjosa organizacija luteranu bégliem Vacijas nometnés, ipasi
luteraniem no Latvijas un Igaunijas.?® Tapat béglu palidziba
nomitinasanai ASV iesaistijas arl Pasaules Luteranu federacija
un Mistri Sinode. Lidz ar to latviesi, kas no Vacijas nometném
izbrauca uz Ameriku, bija lielakoties luterani, nevis citu konfe-
siju piederigie.

Péc iebrauksanas ASV Sie luterticigie latviesi aktivi iesais-
tjjas draudzu dibinasana un to dzives aktivizéSana. Tas dalé&ji
izskaidrojams ar jau iepriek$ minéto faktu, ka béglu vida bija
liels skaits labi izglitotu cilvéku, kas bija ieintereséti iedibinat
un uztureét intelektuali bagatu un garigi aktivu dzivi, kadu vini
bija pieradusi vest pirmskara Latvija.?” Viniem palidzé&ja vecie
sakari no neatkarigas Latvijas laikiem, ka ari socialie tikli, kas
tika iedibinati béglu nometnés Vacija.

Baznica kluva par dalu no “mazas Latvijas”, ko nometnés
un velak mitnes zemeés veidoja trimdas latviesi.?® Viens no §is
“mazas Latvijas” uzdevumiem bija saglabat latvietibu, un baz-
nica piedalijas $aja uzdevuma, pieskirot tam sakralu nozimi.
Pazistot padomju rezima valdiSsanu no 1941. jeb Baiga gada,
daudziem izbégusajiem latvieSiem nebija ilaziju, ka Latvija spés
turéties preti padomju valdibas rusifikacijas politikai. Lidz ar
to latvietibas — valodas un kultairas — uzturésana tika uzskatita
par izcelotaju galveno uzdevumu. Tas ari ir viens no iemesliem,
kapéc izcelojosie latviesi tik dedzigi organizéja latviesu sabied-
ribu - vini nebija parliecinati, ka zem padomju rezima latvietiba

24 Es sekoju tradicijai un saucu par veclatviesiem tos latviesus, kas bija
izcelojusi uz ASV pirms Otra pasaules kara.

% Jeva Zake, American Latvians (New Brunswick and London: Transac-
tion Publishers, 2010), 25.

26 Stephen Bouman and Ralston Deffenbaugh, They are Us: Lutherans and

Immigration, (Minneapolis: Augsburg Fortress, 2009), 48.

1. Zake, American Latvians, 5, 33.

28 Sk. I. Zake, American Latvians, 38.
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Latvija izdzivos. Turklat ilgu laiku bégli dzivoja parlieciba, ka
izcelosana ir islaiciga. Vini turpingja neatkarigas Latvijas or-
ganizaciju un parvaldes struktaru darbibu ari emigracija, lai
tad, kad bis iespgjams atgriezties, vini varétu atri atjaunot to
Latviju, ko vini pameta. Tikai 40. gadu pasas beigas, aprakstot
latviesu béglu garigo apkopi “okupétas Vacijas amerikanu un
francu joslas”, pravests Jékabs Kullitis atzist, ka “péc 4 gadu
ilgas veltas gaidiSanas uz aréjo apstaklu mainisanos, lielais
vairums trimda dzivojoSo tautieSu naca pie parliecibas, ka pa-
gaidam ir jaatmet ceribas uz talitéju atgriesanos dzimtené...”.?°
Tomeér gaidisana uz atgriesanos nekad isti nebeidzas lidz pat
neatkarigas Latvijas atjaunosanai 90. gados.

Meklgjot atbildes uz jaunas dzives aktualajiem jautajumiem,
daudzi trimdas latviesi griezas pie luterticibas, jo lielakajai beg-
lu dalai baznicas apmeklésana un luteriska gariga prakse bija
tradicija, kura vini bija uzaugusi un kuru vini pazina. Béglu
laika ta tikai tika atjaunota un iedzivinata no jauna.

Imigracijas baznicas situacijas ietekme uz LELBA

Kad latvieSu bégli nonaca ASV, vini turpinaja Vacija iesakto
pulcésanos uz dievkalpojumiem un aktivu sabiedrisko dzivi gan
dazadas biedribas, gan draudzés. To bija vienkarsi darit ASV
likumdosanas dél, kas brivi ]lava cilvékiem organizét draudzes,
bet to sarezgija fakts, ka latviesi bija izklidinati plasa teritori-
ja. Péc pirmajiem gadiem, kad galvosanas laiks bija nostradats,
daudzi parcélas uz pilsétam un draudzu dibinasana kluva vien-
karsaka. Vairakos avotos atziméts, cik nozimigas bija luteranu
draudzes ka pirmie un svarigakie latviesu centri ASV.?° Pretéju
viedokli pauz I. Zake, kas raksta, ka latviesi atskiras no citam
ASV imigrantu grupam ar to, ka vinu organizésanas nebija pri-
mari saistitas ar religiskajam organizacijam.?! Tomeér ari Zake
nenoliedz faktu, ka draudzém ka latviesu pulcésanas centriem
bija liela nozime.

Jebkura gadijuméa nevar noliegt faktu, ka béglu stavoklis
daudziem bija aktivizgjis vinu religisko identitati un draudzu

2 Baznicas Kalendars 1950. gadam (Latvijas Ev.-Lut. Baznicas Virsvaldes
izdevums), 27. Ipp.

30 Sk. I. Garoza, Defining Boundaries, 130.

3t 1. Zake, American Latvians, 38.
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darbs bija aktiviks meka pirmskara Latvija. Atskaitoties par
baznicas dzivi okupétas Vacijas britu josla, macitajs K. Kun-
dzins raksta, ka draudzu religiska dzivé vérojamas pozitivas
pazimes, “neap$aubams ir zinams aréjas intereses pieaugums
par luteranu baznicas darbibu un, sakara ar to, ari labs diev-
kalpojumu un citu draudzu sanaksmju apmekléjums”.3?

Latviesi uzturgja aktivu religisko dzivi arl pirmajos gados
péc ierasanas ASV. Sai zina vini nav vieniga migrantu (ieskaitot
béglu) baznica, kur tas noticis. Sis fenomens ir plasi pétits un
aprakstits religijas sociologija.?® Ta T. Smits (T. Smith) raksta,
ka imigranti izmanto religiskas kopienas, lai veicinatu izgliti-
bu un virzisanos augSup pa socialajam kapném, ka ari lai “de-
finétu, racionalizétu un atdzivinatu etnoreligisko identitati”.?*
Uzsverot latvisko elementu sava luterticibas praksé trimdas baz-
nica, latviesi sekoja tiem pasiem principiem, kas valdija imigra-
cijas baznicas pirms un péc viniem. Pieméram, imigranti ASV
veido neatkarigas draudzes pat gadijumos, kad $is organizacijas
dzimtené tika organizétas citadak.?® Amerikas latviesu luteranu
draudzu gadijuma tas izpaudas ka vajakas saites ar centralizé-
to baznicas parvaldi, bet cieSakas draudzes loceklu savstarpéjas
saites. To ari noteica lielie upuri, ko prasija trimdas situacija,
pieméram, daudziem draudzu locekliem bija jabrauc lieli atta-
lumi, lai nonaktu dievnama. No otras puses, LELBA vadibai ir
ipasi japiestrada, lai atgadinatu draudzém, ka ir nepiecieSsama
centralizéta baznicas parvalde. LELBA arhivars Juris Palinsg,
nobeidzot savu aprakstu par LELBA 40 gados, atzist, ka vinam
nereti nakas dzirdét jautajumu “pat no draudzu vadibas locek-
liem: ‘Kas ir LELBA un ko ta dara?’”.%

32 K. Kundzins, “Parskats par garigo dzivi Vacija, britu zona 1948. gada
un 1949. g. I puse” // Baznicas Kalendars 1950. gadam (Latvijas Ev.-Lut.
Baznicas Virsvaldes izdevums), 25. lpp.

33 Sk. R. Stephen Warner, “Work in Progress Toward a New Paradigm for
the Sociological Study of Religion in the United States,” American Jour-
nal of Sociology 98.5 (1993): 1044-1093.

34 Timothy L. Smith, “Religion and Ethnicity in America,” The American
Historical Review 83. 5 (1978): 1158.

35 R. Stephen Warner, “Religion and New (Post-1965) Immigrants: Some
Principles Drawn from Field Research,” American Studies 41.2/3 Globa-
lization, Transnationalism, and The End of the American Century (Sum-
mer/Fall, 2000): 277.

36 J. Pulins, “LELBA iesakuma un 40 gados”. Pieejams: http:/lelba.org/
Iv/?p=uzrunas&start=4 (skatits 30.05.2017.).
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Vel viena tipiska Amerikas imigrantu draudzes ipatniba ir
ta, ka draudze tiek izmantota ka vieta, kur imigrantiem netiek
uzspiestas socidlas normas no arpuses, draudzes locekli tas
var veidot péc saviem ieskatiem. Te draudzu locekli var runat
sava mates valoda un atjaunot vidi, kas viniem atgadina ma-
jas. Latviesiem $is bija loti nozimigs faktors, ka uz to norada ie-
prieks citétais Grinberga izteiciens. To savas atminas izmanto
ari pravests Ernstons: “Kad Mate Latvija mums bija zudusi, tad
tas vieta ‘mate baznica’ mis pienéma par saviem bérniem, un
misu dzives krusts kluva vieglaks.”” Sis citats norada uz vél
vienu iemeslu, kas daudziem latviesu bégliem lika pievérsties
garigajai dzivei un luteranu draudzém. Proti, béglu gaitas bija
pilnas briesmu, nejausibu un nezinas, un tas veidoja psiholo-
gisko traumu, kurai vajadzeja meklét risindgjumu. Baznica labi
kalpoja par vietu, kur to darit.?® Baznica nodrosinaja ar vietu,
kur satikt citus cilvékus lidziga situacija un lidz ar to veidot at-
balsta grupas. Tadejadi baznica deva atbildes uz daudziem ik-
dienas jautajumiem un padarija religiju ne tikai par teorétisku,
bet ari par gluzi praktisku lietu latviesiem vinu situacija.

Vienotais ienaidnieks

Lidz §im esmu vairak uzsvérusi vésturiskos un socialos ie-
meslus, kapéc latviesu bégli izveidoja baznicu, kura ciesi saistiti
etniskie un religiskie elementi. Tomeér bija ari citi faktori, kas
pastiprinaja latviska un luteriska saistibu. Viens no tadiem bija
baznicas un nacionali noskanoto latvieSu vienotais naids pret
Latvijas okupacijas varu, kas sevi proklaméja par ateistiem.
Daudziem tas noziméja, ka komunisms ir Dieva pretinieks un
komunismam var pretoties, turoties pie Dieva. Ticigie un na-
cionalie latviesi bija vienoti sava misija stastit pasaulei par ko-
munisma briesmam. Baznica Padomju Savienibas rezims tika
identificéts ar velna varu. Pieméram, savas gramatas ievada
Stokholmas latviesu macitajs H. M. Grivans Latvijas okupantus
sauc par “velniskigo viltu”, kas dzimtené “laupa misu tautai

37 Arnolds Ernstons, No Ciravas lidz Sanfrancisko (Sanfrancisko: autora
izdevums, 1996), 58. Ipp.

38 “ ..the intensification of the psychic basis of religious commitment that
the acts of uprooting, migration, and repeated resettlement produced in
the minds of new Americans.” Timothy L. Smith, “Religion and Ethnicity
in America,” The American Historical Review 83.5 (Dec. 1978): 1174.
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dzivo Dievu”.?* Okupacijas vara bija pretinieks gan etniska-
jai, gan religiskajai cilvéku pasapzinai. Arhibiskaps Grinbergs
sava uzruna “Lutheran World Federation” (LWF) eksekutivas
komitejas darba sédei sacija, ka bolsevisms ir “varmaciba, bez-
dieviga vara, kas mums, ticigiem cilvékiem, nav piepemama, jo
bolsevisma mérkis ir mas iznicinat tiklab ka tautu, ta ari ka
kristigus cilvekus”.*°

Si komunisma religiska interpretacija bija veids, ka lutera-
nu baznicas vaditaji atbildéja uz vienu no savam un savu drau-
dzu vajadzibam - atrast skaidrojumu vinu pasreizéjai situaci-
jai. Tada savas nedrosas situacijas jégas meklésana ir viens no
iemesliem, kapéc daudzi migranti piekeras religijai.** Tas bija
iIpasi svarigi latviesu béglu situacija.

Kristigas migrantu draudzes ASV sava teologija biezi identi-
ficéjas ar izraéliesiem, kas izgaja no Egiptes.*? Trimdas latviesu
teologiem tas nebija galvenais uzsvars.*® Pravests Kirsons pat
$o metaforu apgriez tiesi otradi: “Ko lai sakam més — “uz Egipti
aizbégusie” — kam klajas labi un kam nekas neizdodas, ko tie
vélas?™* Ari citi garidznieki vairak uzsver tos Rakstu stastus,
kur galvenie varoni bijusi spiesti atstat majas — Abramu un
Jékabu. Arhibiskaps Lusis savas gramatas “Cilvéks bez majas”
nodalai par Latvijas pames$anu devis virsrakstu no Abrama
stasta: “Izej no savas zemes”.** Pravests Ernstons sava ligsana
par iecelotajiem Kalifornija raksta: ”.. tapat ka kadreiz jadu ti-
cibas cinitajs Jekabs, izbédzis no téva majam tuksnesi spilvena
vieta palika cietu akmeni, bet nakti redzéja debesis atvértas un
piecelies uzcéla pateicibas altari, ta ari més ..”.4

39 Hugo Maksimilians Grivans, Pie dzives vartiem (1981), 5. lpp.

40 E. Rozitis, “Ienaidnieku un draugu vida: 117, 159. lpp.

4“4 T, L. Smith, “Religion and Ethnicity in America”, 1161.

42 Tbid., 1176.

3 JzieSana no Bgiptes dazreiz tiek lietota, pieméram, arhibiskapa Luga
raksta par trimdas cCetrdesmitgadi, sk. A. Lusis, “Pieminiet to celu!”,
Latvijas Ev.-Lut. Baznicas Gramata un Kalendars 1984. gadam (Latvi-
jas Ev.-Lut. Baznicas Virsvaldes Izdevums), 4.—5. lpp.

4 P. Kirsons, Teici to Kungu, mana dvésele (Meivuda: Sv. Pavila ev.-lut.

Draudze, 1966), 178. Ipp.

1.Moz.12:1, nodalas nosaukums ir dots pédinas ka citats, Arnolds Lusis,
Cilveks bez majas: macitajs béglu gaitas. Dienasgramata, otrais, papla-
Sinatais izdevums (LELBAs Apgads, 1984), 9. Ipp.

4 A. Ernstons, No Ciravas lidz Sanfrancisko, 1. lpp.
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Interesanti, ka loti maz paradas atsaucu uz Izraéla tautas
trimdas laiku. Tas varétu but loti piemérots stasts béglu situ-
acijai — te ir runa par tautu, nevis individu, un izraélieSiem ari
nacas atstat majas un doties uz svesu zemi. Viens no iemesliem
§1s paradigmas ignorésanai varétu bt antisemitisms, kurs bija
loti dzivs pirmskara Latvija un turpinajas béglu sabiedriba.*’

Parskatot tekstus, kuros trimdas baznicas vaditdji mégi-
na dot teologisko skaidrojumu trimdas situacijai, nospiedosais
vairakums taja saredz apokalipsi vai kosmologisko laba-launa
cinu. Pieméram, pravests Kullitis raksta: “Dievs mums licis
dzivot lielaja apokaliptiskaja bédu laikmeta.”® Savukart pra-
vests Kirsons raksta, ka “vini [tie, kas vaja baznicu] nespéj re-
dzét Dieva tiesas naksanu, kas nak ar baloza kajam un tomeér
kosmiska, glorioza vareniba”.*

Atzimeéjot specifiski luterisku atsauci uz trimdas skaidroju-
mu, jamin bieza atsaukSanas uz dziesmu “Dievs Kungs ir masu
stipra pils”. Prof. E. Grislis, kas bija ietekmigs trimdas bazni-
cas teologs, savai gramatai 1982. gada devis nosaukumu “Dievs
Kungs ir latvju stipra pils”.® Arhibiskaps Grinbergs sprediki
“Aizvesto pieminas dienai” raksta, ka aizvestie vilcienos dzie-
daja “Dievs Kungs ir musu stipra pils”. Arhibiskapa komentars
Sai epizodei ir apokaliptisks: “Dieva roka ir varena mus piemek-
let ar bedam, bet més zemojamies apaks $is rokas un ceram, ka
Vins mis paaugstinas, kad naks Vina laiks.”®!

Izglitibas loma ASV latviesu baznicas

Lielai dalai LELBA draudzu izdevas izaudzinat spécigu
otro paaudzi, kam bija un vél arvien ir izskirosa loma LELBA
darbibas turpinasana. Gandriz visi Sie darbinieki ir izglitoju-
Sies trimdas latviesu skolas, kur latviskais un religiskais jeb

4T Par $oieskatu man japateicas prav. Kristbergam. Sk. ar1 1. Zake, Latvian
Americans, 60.

4 Baznicas Kalendars 1949. gadam, 41. lpp. Vins ari sauc PSRS par Anti-
kristu sava raksta 1952. g. kalendara.

4 P. Kirsons, Teici to Kungu, mana dvésele, 194. lpp.

50 K. Grislis, Dievs Kungs ir latvju stipra pils: meditacijas un esejas par
dzivi un tictbu. 1980-1982 (Gramatu Draugs, 1982), sk. ar1i K. Kundzina
rakstu 1950. g. kalendara, 42. lpp.

51 T. Grinbergs, Zélastibas laiks: Archibiskapa Dr. T. Grinberga sprediku
un runu izlase. Mac. J. Strautnieka sakartojums (Séjejs, 1958), 124. lpp.
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luteriskais elements vienmér ir bijusi ciesi saistiti. Latviesu sko-
lu dibinasana un uzturésana aktivi iesaistijas un turpina iesais-
tities daudzas LELBA draudzes. Sis ir svétdienas skolas tada
nozimé, ka nodarbibas parasti notiek svétdienas, tomeér tajas
maca ne tikai ticibas macibu, bet ari tiri etniskus un nacionalus
priekSmetus, tadus ka valoda, literattra, vésture, folklora.

Ticibas maciba bija valsts skolu macibu programma pirms-
kara Latvija, arl béglu nometnés Vacija ta bija dala no skolas
programmas, tomér ne vienmeér ta saistijas tik ciesi ar pasu
baznicas institiciju, ka tas bija latviesu skolas ASV.’? Kad
jaundibinatas draudzes ASV iegadajas savus Ipasumus, tajos
parasti atradas telpas ari latvieSu skolam. Biezi pasSas drau-
dzes dibinaja latviesu skolas un ari iesaistijas to vadiSana.
1960./1961. gada divas tresdalas skolu bija religisko draudzu
skolas, parégjas vadija vai nu sekularas organizacijas, vai bérnu
vecaki.” Ka rada I. Garozas pétijums, vél 2009./2010. gada dau-
dzas ASV latviesu skolas religijai bija liela nozime - skolas die-
na iesakas ar ligSanu vai svétbridi baznica, daudzas latviesu
skolas macibu programma bija ticibas maciba.?* Centieni macit
jaunajai paaudzei gan kristigas, gan latviskas vértibas zem vie-
na jumta latviesu skolas noteikti veicinaja latviskas un religis-
kas identitates cieso saikni.

Vel viena ilustracija tam, cik svariga bija jaunatnes izglito-
Sana trimdas baznica, ir daudzie “Maza katehisma” (jeb katkis-
ma) izdevumi. Tie galvenokart tika lietoti iesvétamo macibas,
kas vél arvien iespéju robezas notiek draudzés ka gari macibu
kursi parsvara vidusskolu beidzéjiem.

Luteriskas macibas ietekme uz LELBA

LELBA lielo darbu izglitibas joma var uzskatit par vienu no
veidiem, k& tas vésturé un darbiba ir atspogulojusies luterisma
principi. Tas ari iezimé vienu Ipatnibu, kas redzama LELBA
luteriskaja mantojuma - lielaks uzsvars uz praktisko, nevis
teorétisko luterisma macibas lietojumu. Pieméram, par spiti

Zinta Sanders, “Latvian Education in the United States: Antecedents and
Development of Supplementary Schools,” The Journal of Ethnic Studies
7.1. (Spring 1979): 34.

53 7. Sanders, “Latvian Education in the United States”, 37.

5 1. Garoza, “Defining Boundaries”, 193.
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tam, ka “Liber Concordia” rakstiem ir dota tik centrala vieta
Satversmé, LELBA, cik man zinams, nekad nav izdevusi “Liber
Concordia” rakstus kopa viena izdevuma (vairaki no tiem ie-
tverti dazados citos izdevumos).

Tas gan nenozimé, ka LELBA ir bijusi katra izdevéja. Jau
no pasiem sakumiem trimdas baznica ir izdevusi gramatas,
apkartrakstus, zurnalu un kalendaru bérniem, baznicas ga-
dagramatu utt. Lielo publikaciju daudzumu sava zina varétu
uzskatit par reformacijas mantojumu, jo iespiedpresei bija loti
svariga loma Lutera reformaécijas panakumos.?® Tomér, ja ari
aktiva literatliras iespieSana ir nakusi no luterisma, 20. gs. pir-
maja puseé tas bija izplatijies visos sabiedribas slanos. Latviesu
béglu sabiedriba tas bija mantojums no neatkarigas Latvijas, jo
iespaidiga izdevéjdarbiba bija raksturiga visam latvieSu organi-
zacijam trimda.>®

Centralo vietu LELBA izdevumu rinda ienem divas grama-
tas, proti, Bibele un Dziesmu gramata. Jau nometnés Vacija tika
stradats pie to izdoanas. Sai zina baznicai bija prieksrocibas citu
latvieSu organizaciju vida, jo finansiali tai bija gatavas palidzét
un daudz palidzéja citu zemju baznicas. Driz vien péc nomitina-
Sanas jaunajas mitnes zemeés sakas darbs pie jauna Bibeles tul-
kojuma. Britu un arzemju Bibeles biedriba finanséja un izdeva
pilnu jauno tulkojumu 1965. gada. Uz to, ka Bibeles izdosana ir
ipass luterisma mantojums trimdas baznica, norada fakts, ka pie
§1 tulkojuma stradaja galvenokart luteriskas baznicas pétnieki.?”

Dziesmu gramatai starp LELBA izdevumiem tika ieradi-
ta gandriz lidzveértiga centrala vieta. Tas veélreiz norada uz
praktisko baznicas ievirzi, jo dziesmu gramatas bija nepiecie-
samas dievkalpojumu pilnvértigai noturésanai. Dziesmu gra-
matu Ipasi svariga vieta trimdas baznica ari norada uz luteris-
ko mantojumu, kad no draudzes sagaida aktivu piedaliSanos

%  Sk. Andrew Pettegree, Brand Luther: How an Unheralded Monk Turned
His Small Town into a Center of Publishing, Made Himself the Most Fa-
mous Man in Europe — and Started the Protestant Reformation (Penguin
Press, 2015).

56 Zake apraksta iespaidigo iespiedpreses aktivitati béglu nometnés Vacija:
“it appears that any small group of Latvians published their own period-
icals,” I. Zake, American Latvians, 39.

5T Vecas Deribas emandacijas komisija piedalijas tikai divi locekli, kas ne-
bija luterani — baptistu macitaji. Sk. http://www.bibelesbiedriba.lv/Bibe-
les_tulkojumi_Latviesu_valoda (skatits 02.06.2017.).
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dievkalpojumos un draudze ir aicinata dziedat garigas dziesmas
arl arpus baznicas. Latviesu luteranu tradicija dziesmam un
dziedasanai ir loti centrala vieta, ari LELBA macitaju rakstos
un spredikos biezi tiek citétas dziesmas, ne tikai Bibeles panti.

Par sava veida luterisko mantojumu var uzskatit ari ieprieks
aprakstito laicigas un garigas valdibas cieSo savstarpéjo sadar-
bibu trimdas baznica. Pats Luters bija loti atkarigs no laicigas
varas atbalsta savai kustibai. Teologiski Luters uzsvéera Dieva
valdibu visas dzives jomas. Lai gan Luters atskira garigas un
laicigas varas dazados uzdevumus, tomér vins ari uzsvéra to,
ka Dievs valda par abam varam un satiekas ar mums tajas
abas.’® Sis uzskats, ka laiciga un gariga valdiba kalpo vienam
meérkim Saja pasaule, ka jau ieprieks minéts, ir atspogulojies ari
LELBA darbiba. Lai gan pravests A. Skrodelis nemin Luteru,
So uzskatu var saskatit A. Skrodela rakstitaja: “. cilvéka dvése-
lé divi batiskie pamatelementi — nacionalais un religiskais. Abi
vajadzigi, ka abolam divas puses, un nevar pateikt, kura no tam
svarigaka; tas vienkarsi nav salidzinamas, jo tikai kopéji vinas
veido veselo ..”.5°

Ieprieks apskatitajos punktos trimdas baznicas darbinieki
ne vienmer specifiski piemin Luteru un reformacijas teologiju
savas darbibas vai uzskata pamatosanai. Tomeér ir viens lute-
riskas macibas punkts LELBA un trimdas baznica, kurs biezi
tiek citéts ka specifiski luteriska maciba, proti, tautas tiesibas
pieligt Dievu tas mates valoda. So macibu piesauca arhibis-
kaps Grinbergs, aizstavot latviesu trimdas baznicas eksisten-
ci citu tautu baznicu prieksa LWF eksekutivas komitejas seédé
1949. gada. Sava uzruna vins teica: “Meés tacu visi piederam
pie evangeéliski luteriskas baznicas, kura musu ticibas téva
Martina Lutera — un vispar visas reformacijas — pamattéze un
noteikums tacu ir, ka ikvienai tautai Dieva vards jasludina tas
dzimta valoda un bérniem ari jamacas Dievu pielagt tai valoda,
ko runa vinu mate un tévs.”*

58 Seit es sekoju Anders Nygren interpretacijai par Lutera “Divam Val-
dibam”, ka tas aprakstits Lutera 1523. gada raksta Von Weltlicher
Obrigkeit, Anders Nugren, “Luther’s Doctrine of the Two Kingdoms,”
Journal of Lutheran Ethics 2.8 (2002), www.elca.org/J LE/Articles/931
Prav. Alfreds Skrodelis, “Kanadas Latviesu Baznicas un Draudzu Dzi-
ves Gads,” Baznicas Kalendars 1952. gadam (Latvijas Ev.-Lut. Baznicas
Virsvaldes Izdevums), 51. lpp.

50 E. Rozitis, “Ienaidnieku un Draugu Vidu: 117, 159. Ipp.
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Velakais arhibiskaps A. Liasis 1983. gada bridina par asimi-
laciju trimdas baznica un aicina nezaudét vélésanos “saglabat
luteranu baznicas jau Martina Lutera laika iesdkto un izcinito
tiesibu Dieva vardus sludinat tautas valoda, veidojot luteranu
baznicu par tautas baznicu §1 varda bitiska nozime”.5!

Sie ir tikai divi citati no daudziem rakstiem, kuri liecina, ka
LELBAL un LELBA vaditaji uzskatija, ka latviesu valodas lie-
tosana sludinasana nav tik daudz nacionals centiens, cik seko-
Sana luteranu teologiskajam mandatam “sludinat Dieva vardu
draudzei saprotama valoda”.®?

Nenoliedzot faktu, ka reformaécijai bija liela loma nacionalo un
etnisko elementu ievieSana rituala un religiskaja dzive, japiemin,
ka latviesu valodas dievkalpojumu un draudzu saglabasana bija
ari citi motivi. Sociologiskie pétijumi dazadas etniskajas baznicas
ASV rada, ka tajas religiskas un etniskas funkcijas ir savstarpé-
ji ciesi saistitas. Ka jau minéts ieprieks, etniskas vai nacionalas
identitates saglabasana bija viens no galvenajiem iemesliem, kas
radija un attistija daudzas protestantu denominacijas ASV.% To
pierada fakts, ka etniskas baznicas nav tikai protestantu bazni-
cas. Protestanti, ieskaitot luteranus, ASV imigrantu vida neizce-
las ar to, ka vienigie saglaba dzimtenes valodu un etnisko identi-
tati sava draudzé. Sim mérkim tikpat labi var kalpot ari Romas
Katolu baznicas, pieméram, lietuviesu vai polu gadijjuma. Ari
latviesu baptistu un katolu draudzes ASV tikpat veiksmigi ka
latviesu luterani visus trimdas gadus ir sekojusas uzskatam, ka
sludinasanai draudzeé janotiek tas mates valoda.®

Sie divi fakti — visparéja tendence lietot mates valodu imig-
rantu draudzés un tas, ka ASV darbojas latviesu katolu drau-
dzes, kuras neseko Lutera macibai, — norada, ka, par spiti tam,

51 Archibiskaps Arnolds Lusis, “Atvertas Durvis” // Tictbas spéka: Luters,
luteranisms un luteranu baznica dzimtené un pasaulé. Rakstu krajums
Lutera pieci simtas dzimumdienas atcerei 1483—1983 (Lincoln: LEBLA
Apgads, 1983), 128. Ipp.

62 F. T. Kristbergs, “Atskiriba un identitate”, 9. lpp.

65 Fenggang Yang, Helen Rose Ebaugh, “Religion and Ethinicity Among New
Immigrants: The Impact of Majority/ Minority Status in Home and Host
Countries,” Journal for the Scientific Study of Religion 40.3 (2001): 368.
Sk. Daces Kokarevicas interviju ar Filadelfijas latviesu baptistu macitaju
Uldi Ukstinu, “Ari Amerika aizligsim par deportaciju upuriem” (2014. g.
13. junijs). Pieejams: http:/www.la.lv/ari-amerika-aizlugsim-par-depor-
taciju-upuriem%E2%80%A9/ (skatits 09.05.2017.)
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ka sis Lutera princips tiek biezi piesaukts, latviesu luteranu
draudzes ASV netika dibinatas, lai sekotu $im luterisma maci-
bas punktam. Drizak §1 Lutera maciba tika izmantota, lai pa-
matotu to, ko baznicas vaditaji sajuta ka svarigu uzdevumu citu
apstaklu ietekmé - saglabat latvisko identitati. Nenoliedzams
tomer ir fakts, ka LELBA vaditaji saredzéja to ka Dieva gribu,
ka latvie$u tauta izdzivo un atgriezas dzimtene.

LELBA ka universala baznica

ASV imigrantu baznicas ir raksturigas ar savu etnisko izcel-
sanos. Tomér jau no pasiem So draudzu dibinasanas sakumiem
to locekli vienmér sevi uzskatijusi ari par dalu no universalas
religiskas sistémas.® Skatoties pari etniskajai religiozitatei,
tas atzimeéjuSas kristietibas universdlas veértibas.®® So uni-
versalo baznicas identitati var redzét, formulétu ari LELBAL
Satversmeé: “Baznica ir loceklis Kristus kermeni (1. véstule ko-
rintieSiem 12:1-12), un tas misija ir pasludinat evangéliju.” (I.1)
Si universala misija LELBAL gan uzreiz tiek saaurinata, kad
$aja pasa punkta turpinajuma ir rakstits, ka §1 misija veicama
“Ipasi latviesu tautai latviesu valoda”.”

LELBA saprot sevi ka dalu no visparéjas un katoliskas baz-
nicas, bet tas darbibas uzsvars nekad nav isti bijis $aja virzie-
na. To labi parada nesena diskusija LELBA péarvaldes sédé par
to, ar ko janodarbojas LELBA evangelizacijas nozarei. Nozares
merkis 1idz §im ir bijis izkartot Draudzu dienas, kuras parasti
piedalas cilvéki, kas jau pieder pie draudzes un praktizé savu
ticibu. Dazi jaunaki LELBA darbinieki apsauba, vai tas ir pa-
reizs evangelizacijas nozares darbibas virziens. Péc §1 viedokla,
evangelizacijai biitu janodarbojas ar to, lai sasniegtu cilvékus,
kas vél nepazist Dievu, aizsniegtu tos, kas netic Dievam, neat-
karigi no ta, kadu valodu vini runa.5®

5 Judith W. Meyer, “Ethnicity, Theology, and Immigrant Church Expan-
sion,” Geographical Review 65.2 (Apr. 1975): 180.

66 T. L. Smith, “Religion and Ethnicity in America”, 1183.

67 Sk. http://lelbal.org/lv/?ct=satversme (skatits 03.06.2017.). Interesanti,
ka Latvijas Evangeliski luteriska baznica sava Satversmé definé sevi
daudz universalaka veida, tikai 1.4. punkta minot specifiski latvisko
baznicas kontekstu: “LELB uzdevums ir kalpot Kristus Baznicas augsa-
nai un vienibai, jo 1pasi Latvija.”

5 LELBA parvaldes telekonferences protokols (2016-7), 2016. gada 12. sep-
tembri.
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LELBA vairs nevar uzskatit par savu galveno uzdevumu sa-
glabat latviesu nacionalo un etnisko identitati lidz tam, kad tas
locekli atgriezisies atjaunotaja neatkariga Latvija, jo daudzi no
viniem ir izvélgjusies neatgriezties. Trimdas baznicas identita-
tes mainas vajadzibu atzimeéja Dr. F. Kristbergs jau 2004. gada.®®
Viens no iespéjamiem identitates mainas virzieniem LELBA na-
kotnei biitu tas universala un evangelizéjosa rakstura apzinasa-
nas. LELBA vikare Dr. Stina-Koro par to runa sava raksta par
bégliem luteranu teologija, nemot LELBA k& pieméru: “lutera-
nu ticibas kopienas stav Dieva un citu cilveku prieksa, cilvéku,
kuri ir raditi Dieva lidziba ka vienlidz atbildo$i un vienlidz at-
bildigi”.” Tas ir aicinajums skatities pari nacionalajiem ierobe-
zojumiem, uz katru cilvéku ka Dieva lidzibas raditu, neuzsverot
vinu nacionalas vai etniskas atskiribas.

Viens no veidiem, ka LELBA varétu pievérsties savai misi-
jai ka universala baznica, batu sludinasana valoda, kura otra-
jai trimdas paaudzei ir kluvusi par pirmo valodu, proti, anglu
valoda. Vairakas LELBA draudzés anglu valodas dievkalpojumi
notiek regulari™ vai arl anglu valoda tiek daléji lietota svétku
dievkalpojumos. Lai gan lielai dalai LELBA saimes vairs nav
tik noraidosa attieksme pret anglu valodu ka agrak, latviesu
valodas atmesanai vél ir ]oti liela pretestiba. Latviesu valoda un
latvie$u baznicas tradicijas ir neatnemama LELBA identitates
sastavdala, un Sobrid nav citu identitates pazimju, kas spétu ie-
nemt to vietu.”

LELBA ir “evangeliska” baznica, kas péc savas definicijas
ir ierobezojusi savu universalo misiju noteiktai etniskai grupai,
latviesiem. Tomeér iepriek$ minétie pieméri rada, ka LELBA ir
balsis, kas izce] ari §is baznicas visparéjo un universalo misiju,

5 “Latviesu tautai un baznicai bus savs tradicionalais identitates pamats

radikali jamaina.” F. T. Kristbergs, “Atskiriba un identitate”, 9. Ipp.

70 Kristine Suna-Koro, “Journeying before God with a Divided Heart: Theo-
logical Virtues in Light of the Postcolonial Migrations of Latvian Luther-
ans,” in Strangers in this World: Multireligious Reflections on Immigra-
tion (Minneapolis: Fortress Press, 2015), 172.

Mana riciba nav pilnigu datu, bet varu minet dazus piemerus: Denveras,

Sietlas, Filadelfijas, Milvoku draudzi.

2 Judith Meyer apraksta, ka Misuri Sinode aizstaja etnisko-vacisko ele-
mentu sava identitate ar konservativo dogmatiku, sk. Meyer, Judith W.,
“Ethnicity, Theology, and Immigrant Church Expansion,” Geographical
Review, 65.2 (Apr. 1975): 181.
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un $is balsis varétu klat arvien ietekmigakas. Interesanti, ka
So viedokli vairak pauz jaunaka garidznieku paaudze, un, skiet,
tas ir vairak izplatits to teologu vida, kas nak no Latvijas, pro-
ti, ir uzaugusi vide, kur latviskums nav bijis ta apdraudéts ka
trimda.

Nobeigums

Latviesu Evangéliski Luteriska Baznica Amerika pavisam
noteikti ir latvie§u baznica. Saja pétijuma tika apskatiti vairaki
iemesli, kapéc LELBA ir izveidojies tik ipass uzsvars uz latvis-
kas identitates saglabasanu. Te svarigi ir vésturiskais manto-
jums no pirmskara Latvijas un reakcija pret Latvijas okupaciju.
Tomeér etniskas identitates uzsvara galvenais iemesls noteikti ir
mégindjums pretoties asimilacijas draudiem, lai uzturétu trim-
das latviesos nacionalos centienus. Nav iespéjams atrast parlie-
cinosus luteriskas dogmatikas iemeslus nacionalo centienu ipa-
sa saglabasana, kaut tie ari nav preti luteriskajiem principiem.

LELBA noteikti ir luteriska baznica, kura centralo vietu
ienem Svétie Raksti, dziedaSana un jaunatnes maciSana, bie-
7i lietojot Lutera “Mazo katehismu”. Luteriskais mantojums
trimdas baznica ir nevis dogmatisks, bet pragmatisks un prak-
tisks. Te palidz ari ASV konteksts — ta tika celta ka protestantu
valsts. Pieméram, ASV likumdos$ana veicinaja latviesu baznicas
decentralizaciju un baznicas hierarhijas mazinasanos, uzsverot
katras draudzes neatkarigo raksturu.

Tas, ka LELBA ir tik loti nodevusies misijai saglabat latvie-
$u valodu un kulttru iepreti asimilacijas centieniem, ir kaitéjis
tas “evangeéliskajai” jeb universalajai misijai bat par evangélija
pasludinataju visiem cilvékiem. Tomeér jaatzist, ka ir balsis, kas
trimdas baznica par to runa, un, iespgjams, ar laiku tas klas
skalakas. Sis varétu bt viens iespéjamais LELBA attistibas
virziens. Laika gaita trimdas baznica ir bijusi spiesta nepar-
traukti mainities un pielagoties jauniem apstakliem, kurus tai
uzspieda vésturiska situacija, un tam, ka citas tautas noteica
LELBA likteni. Tas ir veidojis LELBA izturibu, kas palidzés de-
finét tas vietu un misiju ari nakotné.
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Summary

LELCA: ‘Latvian’, ‘Evangelical’ or ‘Lutheran’ Church in
America?

The article discusses issues related to Latvian, Lutheran,
and universal or “evangelical” identity of LELCA. The author
starts with an observation that Latvian identity is much
stronger in the Latvian Lutheran Church in America than it is
in the Latvian Lutheran Church in Latvia. The article suggests
several reasons for the strong national identity of LELCA.

LELCA is a church that was established by the refugees who
fled the Soviet occupation of Latvia at the end of World War II.
These refugees maintained the hope soon to return to an inde-
pendent Latvia where they expected to re-establish the former
state. Thus, the refugees preserved several social structures
of the first independent Latvia, including a close relationship
between the secular government and the Lutheran church. Also,
the archbishop of Latvian Lutheran Church, who was deported
from Latvia, sustained his authority over Lutheran clergy in
exile. This helped to build a strong Latvian Lutheran Church
in exile.

After the experience of the Soviet regime in 1941, most
refugees were convinced that the Latvians left in Latvia would
not survive the forceful Russification of the occupying regime
and that the Latvians who fled Latvia would be the only people
remaining to speak Latvian language and practice Latvian
culture. Latvian Lutheran parishes in the US became cultural
and educational centers for the local Latvian communities.
The concern for the preservation of Latvian identity unified
religious and secular Latvians. They were also united in their
hate of communism: in the church, it was often identified with
the evil forces. Thus, in the theological discourse the situation
of the refugees was often described in terms of the apocalypse,
the cosmic battle of good and euvil.

Latvian Lutheran Church in America is certainly a ‘Latvian’
church, as it has been a strong player in the preservation
of the Latvian language and culture in exile. It is certainly
a ‘Lutheran’ church, as well. Throughout its history it has
emphasized its Lutheran heritage: education of children,
protestant liturgy, centrality of the Bible and congregational
singing. Several leaders of LELCA have justified the centrality
of Latvian language by Luther’s advice to preach in the mother

240



tongue of the congregation. However, lately this principle
has become somewhat problematic, as the second generation
of American Latvians are more comfortable using English
than Latvian. Combined with the secularization of the society
in general and the low religiosity of Latvian community in
particular, it is likely that very soon LELCA will have to
rethink its role as a universal church that preaches the gospel to
everybody regardless of their nationality and ethnicity. So far, it
has mostly neglected this part of its identity.
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MATRIARHATS - PATIESIBA VAI “MITS”?

Madara Vilne
LU Teologijas fakultates magistrante

Ievads

Lidz pat 19. gadsimtam lielaka dala eiropiesu, ticot Bibelei ka
véstures dokumentam, uzskatija, ka pasaule ir tikai 6000 gadus
veca, turklat patriarhala iekarta ir tas sakotnéja, dieviski iedibi-
nata pastavesanas forma, bet no §is paradigmas atskirigas kul-
taras tika uzlikotas ka “degeneréjusas” no pilniga stavokla.! Sis
redzéjums tiek apSaubits jau vismaz no 18. gs.,? kad paradas da-
zadas versijas par socialo evolaciju,’ tostarp attieciba uz dzimumu
lomam,* bet gandriz pilniba tiek sagrauts lidz ar Darvina “evo-
lacijas teoriju” un citiem notikumiem.® Jaunie apstakli — milzigs

! Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matriarchal Prehis-
tory, 1861-1900 (Berkeley: University of California Press, 2011), 74-75.

2 18. gs., pieméram, Volters apsauba biblisko laika liniju, tomér tas neno-
tiek akademiskas zinatnes aprindas. Ibid., 181.

3 Piemeram, Dzambatista Viko (Giambattista Vico) 1725. gada publicétaja
gramata “Jauna zinatne” piedava skatit vesturi ka progresiju no “nisas”
(habitat) uz “apmetni” (settlement) un “civilizaciju”. Sarls Luijs de Sekonda
(Charles Louis de Secondat) (Monteskje) 1748. gada, savukart, pieda-
va sadu dalijjumu: “mezoniba”, “barbarisms” un “civilizacija”. Ibid., 30.

4 Saja joma par aizsacéju laikam var uzskatit 17. gs. filozofu Tomasu Hobsu,
kurs neuzskata, ka viriesa valdisana par sievieti butu dabiska, sieviete
drizak ir zaudgjusi “dzimumu cina”, ka arl vins saskata lielaku sievietes
lomu senatné saistiba ar seno cilvéku nespéju identificet tevu. S1 pedeja
ideja izteikti domine 19. gs. antropologu spekulacijas par agrino matriar-
hatu. Lidzigas pardomas ir ari 18. gs. skotu “moralfilozofiem” Fergusonam
un Millam. Ibid., 27-30.

> Par Darvina “evoliicijas teoriju” matriarhata konteksta butiskaks, iespé-
jams, ir geologa C. Lajela (Lyell) 1863. gada izdotais darbs “Geologiskas
liecibas par cilveka senumu”, kas iedrosinas atklati ignoret biblisko lai-
ka liniju un atzit cilveka arhaiskumu. Ibid., 74.
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apjoms nezinamas véstures tuksSo lappusu paver celu aktivam
spekulacijam par pirmveésturi, uz ka bazes (kopa ar etnografijas
studijam) principa var sakt veidoties antropologija ka zinatne, jo
pirms tam ta spéja vien uzradit dazadas kultiru atskiribas, bet
tagad ieguva nozimi ka “vestures zinatne”.%

Vienlaikus 19. gs. ir ari aktivs dzimumu lomu, gimenes, sek-
sualitates un tamlidzigu jautajumu degpunkts. Patriarhala
iekarta sak “sastpoties”, aizsakas pirma feminisma kustiba,
tapéc “matriarhalas teorijas” rasanas ir interpretéjama ka ideo-
logiska nepieciesamiba.” Paradoksali, ka ta ir instruments “abu
karojoso pusu” rokas - sakotnéji So teoriju rada un proponé vi-
riesi ar skaidru meérki paradit, ka matriarhats ir pirmatnéja,
primitiva attistibas faze, kas evolicijas gaita tiek parspéta ar
patriarhalo, kur pédéja realizé attistibas apogeju ar monoteis-
ma, monogamijas, gara uzvaras par matériju un citiem sasnie-
gumiem. Tomer §1 versija jau driz vien tiek pilniba apveérsta, kad
to izmanto tiesi pretéji, lai paraditu sakotnéjo “zelta laikmetu”,
kas ticis izjaukts ar destruktivas patriarhalas iekartas izveido-
Sanos. Sadi to izmanto gan agrina (un velaka) feminisma kusti-
ba, gan socialisti.?

Dazadu iemeslu dé] (formali saistiba ar metodologijas mainu
antropologija, bet, iespgjams, ari saistiba ar kolonialismu vai
patriarhalas iekartas aizstavésanas noltkos) matriarhala teo-
rija zaudé savu nozimi un tiek izslégta no zinatniska diskursa
vispar (saglabajot tomér zinamu ietekmi neantropologiskajas
disciplinas),’ piedzivojot savu atdzimsanu lidz ar otra vilna femi-
nismu, un pastav ari miasdienas. Kaut gan to neatzist par zinat-
nisku, tas netraucé daudziem to pienemt ka realu.!’ Galu gala
tomér arvien japatur pratad musdienu tikko postpatriarhalais

6 Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matriarchal
Prehistory, 1861-1900, op. cit., 67.

7 “Jo, pirms interese par matriarhalo hipotézi devinpadsmita gadsimta
beigas sasniedza visaugstako pakapi, sievietes statuss tika uzskatits par
dotu (iespejams, ar dievisku rikojumu), bet pécak tas tika uzlukots ka
kulminacija ilgam evolucionaram pulém uz augstakam un labakam sa-
biedribas formam. Sievietes sekundara loma [..] tagad tika nodrosinata
ar evoluciju un civilizacijas augsupejoso marsu.” Ibid., 187.

8 Ibid., 191.

9 Ibid., 164.

10 Piemeérs tam ir latviesu psihoterapeits V. Rudzitis un ari gramatas
“Dievs 9.0” autori, ka arl daudzi citi. Pieejams: http://www.viestursru-
dzitis.lv/kas-arstes-bumeritu/ (skatits 11.05.2017.).
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un daudz kur slépti un pat atklati patriarhalais fons, kas neiz-
bégami iespaido visus secingjumus un pat uzdotos jautajumus.
No otras puses, no ta izriet ari reizém parak histériska pretcina,
izmantojot jebkadu argumentaciju, lai paraditu patriarhalas ie-
kartas nepareizumu vai neadekvatumu.

Iepriek§ minétaja konteksta rodas jautajums, vai matriar-
hala teorijja ir tikai ideologisku noluku dél konstruéts mits (ka
uzskata, pieméram, Sintija Ellere (Cynthia Eller)), absoluta pa-
tiesiba (kd to propongja, pieméram, Marija Gimbute (Marija
Gimbutas) vai musdienu matriarhalo studiju lidere Heide
Gotnere-Abendrote (Heide Gottner-Abendroth)), dalgja patie-
siba, ka to, pieméram, pasniedz Rozmarija Ratere (Rosemary
Ruether), vai vel kada cita versija (pieméram, ka ta nav jasaprot
ka vésturiska patiesiba, bet “psihologiska”?). S raksta merkis
ir gat ieskatu minéto variantu dazado proponentu redz&jumos
un atrast kadu iespéjamas, sev ticamas atbildes versiju.

Raksta esmu defingjusi jédzienu “matriarhats”, tad apla-
kojusi “matriarhalo mitu”, “patriarhalo mitu” un “lidzsvarotu
redzéjumu”, bet nobeiguma piedavaju, manuprat, ticamako ver-
siju par matriarhatu ka “psihologisku realitati”, kas ir ari ie-
spéjama vésturiska patiesiba, jo arhaiskais cilvéks, péc manam
un dzilu psihologu domam, atskiras no masdieniga, dzivojot ar-
hetipalu, noslépumainu spéku pasaul€, nevis racionali organi-
zgjot savu dzivi. Raksta téze principa ir tada, ka matriarhats ir
iespéjama vésturiska, bet pilnigi drosi — psihologiska — realita-
te, kam ir japievérs pienaciga uzmaniba un kas jaturpina pétit
no dazadiem aspektiem.

Matriarhata definicija, vésture un butiba

Diskusija par matriarhatu ir bijusi loti sakapinata un pieda-
vajusi galéjas pozicijas, neskatoties uz to, ka ilgstosi nemaz nav
ticis definéts, par ko vispar ir runa. Ka norada musdienu matri-
arhalo studiju pétniece H. Abendrote, tiesi tas padara §is saru-
nas tik neaugligas, jo tiek patvaligi pienemts fantastisks prieks-
stats, kas ir matriarhats, tad tas netiek “atrasts” (kas pats
par sevi ir savdabigi, runajot par aizvésturi) un lidz ar to tiek
arl noliegts.!! Parsvara ar matriarhatu iedoméajas patriarhalu

11 Heide Goettner-Abendroth, Matriarchal Societies: Studies on Indigenous
Cultures Across the Globe (New York: Peter Lang AG, 2012), XVI.
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iekartu, kur liderpozicija ir sieviete,'? kas ir diezgan absurdi un
tapéc ari neapstiprinas. Manuprat, ja matriarhats ir pastaveéjis,
tad tas balstas uz pilnigi citu (tas nenozimeé noteikti egalitaru,
ka to pasniedz musdienu “matriarhalistes”) uzbtaves shému.

Kaut gan diskusijas par sievieSu varu (miti par amazoném
u. ¢.) ir bijusas jau loti senas,'® jedzienu “matriarhats” (pre-
cizak: “ginekokratija”)!* pirmais lieto SveicieSu jurists un
klasiskas literatiras pétnieks J. J. Bahofens (Bachofen), kura
1861. gada iznakusais darbs “Mates tiesibas: pétijums par an-
tikas pasaules ginekokratijas religisko un juridisko raksturu”
(“Mother Right: A Study of the Religious and Juridical Nature
of Gynecocracy in the Ancient World”) tiek uzlikots ka mat-
riarhalas teorijas stirakmens, kas aizsak $o diskusiju. Vina
pétijums balstas uz klasiskas mitologijas pétniecibu (Aishila
“Oresteja” ka pamata matriarhalais mits),'* uzskatot, ka mi-
tologija atspogulo vésturi'® (turklat janem vera, ka vin$ pie-
nem Bibeles hronologiju, kur klasiska kultara ir tuvu “pirm-
sakumiem”)."

12 Pieméram, Britu enciklopédijas definicija: “Matriarhats: hipotétiska so-
ciala sistema, kura matei vai sieviesu kartas vecakajai ir pilniga auto-
ritate par gimenes grupu; izveérsuma — viena vai vairakas sievietes (ka
padome) pauz lidzigu autoritates pakapi par visu kopienu.” “Matriarchy,”
Encyclopeedia Britannica (September 2014): Research Starters, EBSCO-
host (accessed May 8, 2017).

13 Ka saka S. Ellere — tikpat senas ka rakstiba Rietumos (Cynthia Eller,
“Ancient Matriarchies in Nineteenth- and Twentieth- Century Feminist
Thought,” in Keller, Rosemary Skinner, Rosemary Radford Ruether, and
Marie Cantlon, Encyclopedia of Women and Religion in North America
(Bloomington: Indiana University Press, 2006, 804), tomeér, visticamak,
vel senakas, jo miti par laiku, kad sievietem bija lielaka vara, pastav ]Joti
daudzas kulturas un tie pierakstiti, visticamak, daudz velak, neka tie
raditi (M. V.).

Sis jautajums ir nedaudz kontroversials, jo Bahofens lieto nevis vardu
“matriarhats”, bet gan “mates tiesibas” (Mutterrecht), ko var tulkot vien-
karsi ka mates dominanci, tomeér par sinonimu izmantojot vardu “gine-
kokratija” (Gynaikokratie), kas nozime ari sievietes varu socialaja sfera
(Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matriarchal Pre-
history, 1861-1900, op. cit., 203). Jedzienu “ginekokratija” izmanto arl
citi, piemeram, 18. gs. jezuitu muks Lafito (Lafitau), kas novero irokézu
dzivesveidu, kur sievietém pieder sociala un ekonomiska vara, vinas sa-
sauc sapulces, ievac nodoklus, pasludina karu un mieru utt. Ibid., 25.
5 Tbid., 34.

16 Tbid., 49.

17 Ibid., 66.
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Vins§ izskir piecus attistibas periodus, kas nomaina cits citu
ar cinu un revolucionaru apvérsumu. Pirmais ir hetériskais
jeb “seksualas neizvélibas” (promiscuity), haotisks pirmatnéja
“bara” periods, tam seko “démetriska matriarhija”, kur sievie-
te ar matiskuma iemiesotajam garigajam vértibam (un amazo-
nisku sacelSanos) pandk monogamiju, “dionisiska matriarhi-
ja”, kur virietis attistas ka sievietes milakais, kam atkal seko
sievieSsu amazoniska sacelSanas, kas, atskiriba no pirmas, ir
destruktiva un tiek parsniegta ar “apolonisko patriarhiju”, kas
ir, ka jau minéts ievada, kultiras attistibas apogejs, kur prats
beidzot ir uzvargjis matériju. Lidz ar to Bahofenam matriar-
hats burtiski ir sievietes vara, dominance.*®

Lidzigus uzskatus par sievietes parakumu pirmvésturé tur-
pina paust'® daudzi 19. gs. antropologi, pieméram, Maklenans
(McLennan), kuri gan Bahofena aprakstitas attistibas stadijas
vairak vesturisko un padara par nevainojamu evolicijas gaitu
(“pastaigu pa véstures muzeju”).?’ Tiesi Maklenana modeli vé-
lak izmanto Lobaks, Spensers, Smits, Teilors u. c. Vienlaikus
cirkulé ari izteikti patriarhalas pirmveéstures versijas.?! Ari tie,
kas atzina sievietes lielaku lomu vésturé, biezi vairijas runat
par sievietes varu un formuléja, pieméram, ka bérnam tiek dots
sievietes vards vai ka ipasums vienkarsi tiek mantots pa sievie-
tes liniju (matrilinearisms), tapat velak ir tikusas formulétas
virieSa pievienoSanas sievas dzimtas dzivesvietai (matriloka-
lisms), sievietes ka socialas dzives centra loma (matrifoka-
lisms, matricentrisms, gilanisms) utt.

20. gs. matriarhata teorijas parstavji (nereti) vairs neruna
par sievietes dominanci. Ta vieta tiek postuléta dzimumegali-
tara sabiedriba, kur sievietei ir lielaka autoritate,? sieviete tiek

8 Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matriarchal Pre-
history, 1861-1900, op. cit., 41-48.

¥ Principa, ka jau noradits, Bahofena idejas nav ari pilniba originalas,
tam ir sava pimveésture jau iepriekséjo pétnieku darbos. Par sievietes
lielaku lomu pirmveéstureé runaja, tatad jau Hobss, Fergusons, Mills u. c.
“Ginekokratiju” 18. gs. irokézu vide novero jezuits Lafito (tfomer uzskatot
to tikai par lokalu paradibu), visas universala matriarhata postulésanas
priekspakapes uzrada Bahofena lidzgaitnieks Fuer1. Ibid., 24—33.

20 Tbid., 66.

2l Piemeéram, H. S. Maine redzéja patriarhalo modeli un monogamu laulibu
ka tadu, kas eksisté no pirmveéstures. Ibid., 69.

22 Joan Marler, “Cultures of the goddess,” ReVision (Winter 98, Vol. 20, Is-
sue 3), Expanded Academic ASAP, EBSCOhost (accessed May 11, 2017).

246



paradita ka kultaras raditaja, socialas dzives centrs, ari ekono-
miskas un religiskas dzives parvalditaja.?® Uz jautajumu, kamdeél
tad vél runat par matriarhatu, H. Abendrote atbild: 1) matriar-
hats nozimé nevis sievietes varu, bet gan to, ka sieviete ir pirm-
sakums (arché — tulkojums no grieku valodas);** 2) jauni jeédzieni
tikai sarezgl diskursu, ir atsvesinati no ikdienas, tapéc vina lieto
popularu jédzienu, to parveidojot; 3) Sim jédzienam ir politiska
nokrasa (t. i., tas ieklaujas plasakas “atbrivosanas programmas”
konteksta).? Vina piedava gan nepiecieSamo (necessary), gan pie-
tiekamo (sufficient), gan strukturalo matriarhata definiciju, ar
pédéjo saprotot matriarhatu ka iekartu, kur mantoSana notiek
péc mates linijas, sieviete parvalda ekonomiku, kas balstita uz
savstarpéjibu (mutuality), politiskaja limeni léemumi tiek pienem-
ti kopsapulcé (consensus), bet religiskaja zina valda sakrals pa-
saules redzéjums, pielidzot dievisko sievisko principu.?

“Matriarhalais mits”

Ka jau minéts raksta ievada, ir pétnieki un filozofi, kas uz-
skata, ka matriarhats ir tikai mits, turklat konstruéts loti no-
teiktiem politiskiem un ideologiskiem meérkiem. Pieméram,
S. Ellere saka: “No 20. gs. 70. gadiem lidz pat masdienam uz-
skats, ka cilveku sabiedriba sakotnéji pielidza dievieti un cieni-
ja sievieti, ir bijis feministu stasts, kas radits, lai postulétu ne-
patriarhalas sabiedribas precedentu. Miusdienu partizani tam,
ko es dévéju par “matriarhalas pirmvéstures mitu”, uzskata So
stastu par loti pievilcigu, jo tas apsola gazt no trona acimredza-
mi virisko tradicionalo Rietumu religiju dievu un aizvietot to ar
Lielo Dievieti.”?’

Ellere $im jautajumam veltijusi vairakus darbus, sistema-
tiski paradot, ka $is mits nerodas tuksa vieta. Par varonigam
sievietém, sava veida matriarhatu bijusas liecibas no tautu

23 Sk. Abendrotes matriarhata “strukturalo definiciju”. Heide Goettner-
Abendroth, Matriarchal Societies: Studies on Indigenous Cultures Across
the Globe, op. cit., XXV.
24 Tbid., XXIV.
Joan Marler, “Cultures of the goddess”, op. cit.
26 Heide Goettner-Abendroth, Matriarchal Societies: Studies on Indigenous
Cultures Across the Globe, op. cit., XXV.
21 Cynthia Eller, “Matriarchy and the Volk,” Journal of the American Aca-
demy of Religion (Mar 2013, Vol. 81 Issue 1), 188-189.
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mitologijas, Ipasi par slavenajam amazoném. Tomér pédéjas
esot izdomati, ne vésturiski téli un tikusas raditas nevis tapéc,
lai paraditu sievietes spéku un iesp€jas, bet gan ar preventivu
funkciju - lai demonstrétu, cik mezonigas sievietes ir atbaido-
Sas, kadu haosu tas nes, turklat amazones grieku mitos vien-
mér zaudé virieSiem.?® Izskatéas, ka ari 19. gadsimta bija nobrie-
dusi situacija tam, lai paraditu sievietes varas neglito pusi. Ka
iemeslus tam, kapéc “matriarhalais mits” uzplaukst tiesi Saja
laika, vina min gan revoliciju pasaules uzskata (sociala un bio-
logiska evolucija, etnografijas studijas, spekulacijas par paka-
penisku socidlo evoliiciju un primitivajam kultiram ka “atlie-
kam”), gan “sieviesu jautajumu” un ar to saistito spriedzi.?®

Ka jau minéts, sakotnéjais “matriarhala mita” meérkis ir
balstit briukoso patriarhalo iekartu, paradot tas parakumu un
logisko evolhciju no primitivas matriarhata bazes,®® bet driz
vien §1 ideologija tiek apvérsta — “matriarhata mitu” strauji par-
nem feministes un socialisti. 1884. gada F. Engelss publicé savu
darbu “Gimenes, privatipasuma un valsts izcelsme” (“Origin of
the Family, Private Property, and the State”), kura patriarhalas
iekartas veidosanas raksturota ka sievietes zaudéjums dzimumu
cina, tapat ka feministes saskata matriarhatu ka zaudéto “zelta
laikmetu”, kas tiek iznicinats lidz ar privatipasuma, valsts, ski-
ru noslanosanas u. c. attistiSsanos.** Sadu ideju proponé ari citi
socialisti (pieméram, Bébels), un ta saglabajas ka komunistiskas
iekartas sastavdala, tomér savdabiga karta ta Sajas zemés ne-
tiek talak attistita, kaut gan tam batu bijusas iespéjas.??

28 Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matriarchal Pre-
history, 1861-1900, op. cit., 17.

2 Tbid., 180-183.

30 Tas noverojams gandriz visas 19. gs. “matriarhalo antropologu” (Baho-
fens, Maklenans, Spensers, Teilors u. c.) uzskatu sistémas, kas matri-
arhata aizstasanu ar patriarhatu uzskata par cilveces evoluciju. Sada
veida to vélak izmanto ari nacisti. Sk. piemeram, ibid., 79.

31 Tbid., 106. Vins gan, at$kiriba no feministém, patriarhalo iekartu tomer
uzliko ka nepieciesamu ekonomiskas evolucijas sastavdalu, saskatot
privatipasuma veidosanos ka dabiskas attistibas rezultatu. 20. gs. ra-
dikalas “matriarhalistes” uzskata, ka privatipasums tiek uzspiests mat-
riarhalajai “kopiga labuma” kultiirai no arpuses, visticamak, agresivu
iekarojumu rezultata. Heide Goettner-Abendroth, Matriarchal Societies:
Studies on Indigenous Cultures Across the Globe, op. cit., 8.

32 Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matriarchal Pre-
history, 1861-1900, op. cit., 164.
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Pirma vilpa feministes nav vienpratigas par “matriarhala
mita” izmantoSsanu. Tas gan tiek lietots ka pirmskirigs reto-
risks un ideologisks instruments, ipasi ta “precedenta paradig-
mas” dél - ja jau sievietes reiz ir valdijusas vai bijusas noteico-
$a pozicija, tas nozimé pozitivas nakotnes iespéjas, apstiprinot,
ka sievietes to var, ka patriarhala iekarta nav cilvéces muziga
organizacijas forma u. c. ST paradigma tiek izmantota ari, lai
paraditu sievietes vértibu, ieguldijumu cilvéces evolicijas proce-
sa.®® Sarezgits jautajums gan klast — ka savienot §is zelta laik-
meta idejas ar darvinismu, tomér ari Seit rodas risinajumi.®*

Atskiriba no pirma vilna feministém, kas savos pétijumos
pamatojas uz literatiru un antropologiju, otra vilpa feministes
par savu jajamzirdzinu izmanto arheologiju. M. Gimbute ir sla-
vena ar savu dievietes teoriju. Vina postulé sakotnéju, ilgstosu
matriarhalo zelta laikmetu, ko laika starp 4000.-3000. g. pr. Kr.
izjauc iekarotaji no Krievijas stepém.? Japiekrit, ka vinas teorija
ir diezgan klaji ideologiska, “atrodot noteiktus sieviesu dzimtes
simbolus katra krusta, dubulta vai triskarsa linija vai apli”,**
pat bulli — tradicionali ar virisko asociétu simbolu — padarot par
sievietes iek$gjo dzimumorganu atveidojumu.?” Turklat, pro-
tams, interesanti, ka matriarhats ir egalitara, dzimumvienlidzi-
ga sabiedriba, kur tomér sievietes ienem galvenas lomas visas
cilveka dzives jomas (ekonomiskaja, religiskaja, socialaja u. c.),
ka ari taja ir “karaliene” un vispargjs dievietes monoteisms.*®

33 Feministes uzsver sievietes lomu pat tada mera, ka sieviete ir primarais
dzimums, kultturas un socialas iekartas raditaja (sieviete radijusi valodu
un dazadus instrumentus mijiedarbiba ar bérnu), sieviete ka mate iemie-
so augstas kulturas vertibas, dabisku skistibu un monogamiju (agrinas
feministes lielakoties noraida “sakotnéjas seksualas neizvelibas” evolu-
cijas fazes). Ibid., 122-132.

34 Feministes piedava versiju, ka tiesi sieviete, izveloties partneri, nosaka
biologisko evoluciju, tadéjadi atlasot specigakos viriesus, ari vienlaikus
pati radidama sev lamatas. Ibid., 126-127.

35 Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the Divine Feminine: A Wes-
tern Religious History (Berkeley, CA: University of California Press,
2005), 25.

36 Ibid., 27.

37 TIbid., 28-29.

38 Tbid., 28. Interesanti, ka Abendrote norada uz matriarhata ka patriar-
hata sievieskartas spogula konstruesanu ka tipisku kludu (Heide Goett-
ner-Abendroth, Matriarchal Societies: Studies on Indigenous Cultures

M. Gimbute, skiet, darijusi tiesi to (M. V.)
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Tuvojoties 20./21. gadsimtam, “matriarhalais mits” arvien
vairak ieguist spiritualas dimensijas (dazkart samazinoties uz-
svaram uz antropologiju un arheologiju) un kalpo ka pamats
neopaganisma, Vikas, “dievietes religijas” u. c. izveidei. Tomér
misdienas eksisté arl Abendrotes iedvesmotas “miusdienu mat-
riarhalas studijas”.®® Iepazistoties ar gramatas ievadu, rodas ie-
spaids, ka Rateres matriarhalas teorijas kritikai ir pamats — §is
idejas proponétajas spéj ilgi diskutét par dazadiem sikumiem
un atkarto tos pasus piemérus, bet nekad nepieskaras butiska-
jiem jautdjumiem. Abendrotes iezemie$u kultiru pétijumi, pro-
tams, ir loti interesanti un vajadzigi, tomér neklast skaidrs, ka
tiesi tie ir saistiti ar universalu matriarhatu pagainé.*

“Patriarhalais mits”

Ieprieks teikta gaisma gan nevajadzétu secinat, ka matri-
arhats ir tikai izdomats stasts ideologiskiem mérkiem. Ja més
dzivotu neitrala, uz patiesibas izzinu vérsta pasaulé, tad varbtt
viss buitu tik vienkarsi, tomér “patriarhalais mits” ir daudz pla-
sak izplatits un dzilak iesaknojies, Ipasi tapéc, ka tam tiek pie-
dévéts istenibas statuss — més jau dzivojam Saja iekarta, tadel
ta ir dots un neapstridams fakts, nereti aizmirstot, ka tas, ko
uzskata par realitati, ari principa ir tikai mits. Skiet, ka seit
vieta ir Abendrotes arguments, ka matriarhalas kultiras iespé-
jamiba tiek biezi noraidita jau sakné, pirms pétijjumi var vispar
sakties, bet “nepieradamas” pirmvéstures patriarhalie miti tiek
tomer rakstiti macibu gramatéas."

Lidzas “matriarhalajam mitam” tiek radits ne mazums
“patriarhala mita” versiju, kuras, atskiriba no pirma tipa, tiek
vél arvien augstu vértétas. Ta, pieméram, E. Serviss (Service),

39 Vinpa dibinajusi “Starptautisko Moderno matriarhalo studiju akadémiju
HAGIA”, ibid., XXV.

40 Kaut gan es nedomaju, ka “atlieku teorija” (uzskats, ka musdienu abori-
genu kulturas atspogulo “cilvéces bernibu”) butu pilnigi noraidama, to-
mer atseviskas kulturas var liecinat, visticamak, tikai par sevi, t. i., diez
vai, ka var automatiski universalizet matriarhatu no siem pétijjumiem,
jo varetu but bijusas dazadas “attistibas Iinijas”. Galu gala “patriarhalie
iekarotaji” arl kaut kada veida attistijas. (Protams, tie var but no “mat-
riarhata” izstumtie, pieméram.) Tomeér es principa nenoraidu universala
matriarhata pastavésanas iespéeju, tikai skiet, ka to pieradit sobrid 1sti
nevar (M. V.).

4 Tbid., XXIV-XXX.
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parstavot tipisku 60. gadu antropologu paradigmu, skaidro
pirmvésturi ka patriarhalu, monogamu gimenu veidosanos, jo
sieviete labpratigi izvéléjas viena viriesa aizsardzibu. Budama
pasiva, péc laulibam vina devas dzivot pie “vira”, tadégjadi radot
pirmatnéjo savstarpéjo “dalisanos” (sharing) starp virieSiem,
un socializé$anas vispar ir viriesSu veidota, jo bija vajadziba ap-
vienoties, lai meditu un karotu.*? Lidzigas idejas, Skiet, pauz ari
Levi-Stross (Levi-Strauss)*® un citi. Katra zina viriesa-mednie-
ka mits vél joprojam sabiedriba un arheologija ir popularakais,
ar to saistita gan valodas, gan instrumentu, gan sociuma ka
tada attistiba, un tas no daudziem aspektiem ir absurdi (sk. na-
kamo nodalu un atsauci).** Patriarhalas fantazijas reizém ir ne-
pratigas, un pret to neiebilst tik aktivi ka pret “matriarhalam
fantazijam” — pieméram, slavenas Gimbutes dieviesu figurinas
no “Catal-Hujuk” apmetnes vadosa arheologu grupa Sobrid deé-
véjot par dzivnieku atveidojumiem.*

Matriarhalas teorijas cirkulacijas (zinatniskajas aprindas)
izbeigSanas formali tiek saistita ar metodologijas mainu antro-
pologija. So pareju spilgti iezimé amerikanu antropologs Boass.
No grandiozam shémam antropologija klist par piezemétu
disciplinu, kas baidas no jelkadiem lielakiem secinajumiem, ta
nodarbojas ar “lauka pétijumiem”, “vésturiskumu”, “empiris-
kumu”, “funkcionalitati”, “partikularismu”, “ikonoklasmu”.
Ta mekléjot nevis kopigo, bet gan atskirigo. Katra kultara tiek
aplikota tikai tas pasas konteksta, tiek noraiditas jebkadas
universalas teorijas.*® No vienas puses — varbut tas ir objektivi

42 Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the Divine Feminine: A Wes-
tern Religious History, op. cit., 22. Abendrote sadu viriesu “socialo in-
stinktu” (grupeéties, lai karotu) ne velti, manuprat, deve par asocialu.
Heide Goettner-Abendroth, Matriarchal Societies: Studies on Indigenous
Cultures Across the Globe, op. cit., 14.

4 Tbid., 13-14.

Tiek noradits, ka valodas rasanas saistiba ar medniecibu ir apsaubama,
jo medniekiem jauzvedas klusi, lai neaizbiedétu dzivniekus, tapat viriesi
vareja izgudrot medibu u. c. spéka instrumentus, bet smalku tehnologi-
ju radisana, visticamak, bija sieviesu zina (pieméram, lai sasmalcinatu
édienu zidainim). Ibid., 16. Turklat nav pamata domat, ka visi cilveki se-
natne bija galedaji. Tas raditu pilnigi citu lomu sadalijumu, tapat sievie-
tes var iesaistities arl medibas (sk. stkak pie “lidzsvarots redzéjums”).
4% Tbid., 30.

16 Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matriarchal Pre-

history, 1861-1900, op. cit., 69, 178.
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(objektivitates méginajums), no otras puses — tas var tomer tikt
uzskatits ja ne par atklatu, tad vismaz neapzinatu méginajumu
ierobezot pétjjumus.’” Doméajams, ka Abendrotei tomér varétu
but taisniba, ka jégpilnas zinasanas var iegut tikai dazadu zi-
natnu nozaru sintézé un $1 amerikaniska pieeja antropologija
rada parlieku fragmentarismu.*®

Ka norada Abendrote, patriarhalie aizspriedumi nekur nav
pazudusi, tikai kluvusi rafinétaki, it ipasi slépjoties aiz “objek-
tivitates”, “zinatniskuma”, “vesela saprata” utt., vértéjot visu
no musdienu cilvéka racionala skatpunkta un vispar nespéjot
iztéloties nekada veida citas paradigmas, kas, manuprat, ir ne-
pienemami, jo, Skiet, ir pamats domat, ka pirmatnéja cilveka
psihologija un pasaules redzéjums butiski atskiras no masdieni-
ga — tas nevar but racionals, jo pat misdienas intelektuals skati-
Jjums ir tikai nelielai, ilgstosi izglitotai sabiedribas dalai.

Pirmatnéjie viriesi tiek attéloti ka loti merktiecigi un kon-
struktivi doméajosi kultaras veidotaji, kas, ka jau minéju, nav
novérojams pat musdienas.* Manuprat, labu ieskatu primiti-
va cilveka iespéjamaja psihes darbiba sniedz K. G. Jungs, no-
radot, ka $ada cilvéka redzéjums ir pilniba arhetipals, savie-
nots ar dabas spékiem, sava zina sakrals,® tapéc ari sievietes
loma un butiba vargja tikt uzlakota pilnigi citadi.”* Ka norada

Ir, piemeéram, versija, ka sads skatijjums labi saskan ar Rietumu kolo-
nialisma politiku, jo redzet citas kultiras evolucijas konteksta nozime
arl redzet tas socialu parmainu gaisma. Ibid., 191.

48 Heide Goettner-Abendroth, Matriarchal Societies: Studies on Indigenous
Cultures Across the Globe, op. cit., XXVIII.

4 Uz $o problematiku jau norada “matriarhala mita izgudrotajs” Bahofens,
relfektejot (gauzoties) par sava laikabiedra Maklenana matriarhata zi-
natniskoto versiju: “vésturiski jautajumi nelauj pret tiem attiekties
ka tiesaspravam ar stingru taisnigumu un Skiréjtiesnesa logiku”
(Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matriarchal Pre-
history, 1861-1900, op. cit., 79). .

50 Sk. “Arhaiskais cilveks”, K. G. Jungs, Duvéseles pasaule, sast. I. Suvajevs
(Riga: LZA Filozofijas un sociologijas instittuts, Spektrs, 1994), 22.—40. lpp.

5 “Jungie$i” attista teoriju, ka cilveka psihe sakotneéji atrodas matriarhala

stadija, kas atspogulojas ar1 socialaja un religiskaja evolucija (Cynthia

Eller, “Ancient Matriarchies in Nineteenth- and Twentieth- Century Fe-

minist Thought”, op. cit., 808). Mates arhetipam/lomai cilveéka psihé ir

tik liela nozime, ka var pat runat par “mates tiraniju” (Enija Reboka,

Dzimtes jautajums valentiniesu teologija: magistra darbs, 2014, 17. 1pp.).

Jungam cilveka apzina cinas par emancipaciju no bezapzinas (sava zina

sieviskas), un tas lielakas bailes ir iesligt taja atpakal — vins uzskata, ka
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Abendrote, matriarhata spéks nav aréja dominancg, jo ta ir va-
jadziga patriarhalaja iekarta.®? Matriarhata, ja tads eksisté (sie-
vietes lomas un Abendrotes gadijuma “kopiga labuma socialas
strukttras”?), spéks ir ta dabiskaja vareniba. Dzilu psihologijas
skatpunkts, skiet, to labi apstiprina.®

Lidzsvarots redzéjums?

Feminisms nav viengabalains fenomens, tam ir radikalaki un
liberalaki novirzieni. Feministiskas interpretacijas 20. gs. laika
ir integréjusas dazadas zinatnu nozarés, ar grutibam, bet to-
mér — ari arheologija, tas matriarhata konteksta ir ipasi svarigi.
Ka norada R. Ritere, feminisma arheologijai un antropologijai
ir bijis (un ir) jasastopas ar dubultam gruatibam - no vienas pu-
ses, ar klasiskam patriarhalam interpretacijam, no otras — tam
jacensas kliedét Gimbutes un citu radikalo feministu raditie aiz-
spriedumi, jo feminisma arheologija automatiski nenozimeé die-
vietes mekléjumus un pirmvésturiska universala matriarhata
postulésanu. Feminisma antropologija un arheologija drizak cen-
Sas piedavat jaunus risinajumus atbilstosi “realajiem” faktiem.°?

Ritere sava darba “Dievietes un dieviskais sieviskais: Rie-
tumu religijas vésture” (“Goddesses and the Divine Feminine:
A Western Religious History”) norada, ka pati sakotnéji ticéjusi

par (es teiktu — ap) So tematiku top visas varonteikas, tostarp religiskas
(sk. “Par arhetipa “Berns” psihologiju”, K. G. Jungs, Dveseles pasaule,
op. cit., 161.—183. Ipp.). Ka norada Ellere, Jungs sava zina ir “matriarha-
la mita” mantinieks, esot ietekmeéjies no Bahofena, kaut gan tas netiek
1pasi atzits (Cynthia Eller, Gentlemen and Amazons: The Myth of Matri-
archal Prehistory, 1861-1900, op. cit., 63, 96, 162).

52 Heide Goettner-Abendroth, Matriarchal Societies: Studies on Indigenous

Cultures Across the Globe, op. cit., XV.

Abendrote runa nevis par psihologiskiem, bet gan socialiem aspektiem.

Vina atsaucas, pieméram, uz Sigrista (Sigrist) darbiem, kas stasta par

veidiem, ka var funkcionét nedomingjosa (bez represiva aparata un

parvaldes sistemas “no augsas”) sabiedriba ar tas socialajiem mehanis-

miem, piemeram, parkapeju izslegsanu no kopienas. Ibid., 9.

Latviesu psihoterapeits V. Rudzitis gan dazada zina ir bedigi slavens, to-

mer arl vina pétljjumi/noverojumi par dievietes arhetipu (Rudzitim Die-

viete ir ar lielo burtu) un cilvéka psihes spelém, kas saistitas ar mates/

sievietes (un téva/viriesa) lomu, manuprat, ir véra nemami (M. V.).

% Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the Divine Feminine: A Wes-
tern Religious History, op. cit., 35. “Realajiem” liku pedinas, jo es nedo-
maju, ka ir kaut kadi pasi par sevi reali fakti, drizak runa ir par “taus-
tamam liecibam”, bet taustamais nav realaks par netaustamo (M. V.).

54
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matriarhalajam interpretacijam, pieméram, daudzo neolita sie-
vie$u figurinu eksistenci saistot ar prominentu sievietes statu-
su sabiedriba un dievietes religiju, tomeér, kad savas nodarbibas
sastapusies ar studensu Sausminasanos par sievietes uzlukosa-
nu tikai ka kermeni (figiirindm nav sejas un ir izteiktas dzi-
mumpazimes — lieli véderi un kritis), vina sapratusi, ka abas
interpretacijas ir tikai masdienigas versijas par tému - ta isti
zinat, ko domajusi pirmatnéjie cilvéki, vinasprat, nav iespé-
jams.?® Tomeér kaut kadas hipotézes atbilstosi pieejamajiem fak-
tiem ir iespéjamas, un Ritere tas piedava.

Vinasprat, pirmatnéjas sabiedribas, iespéjams, tik tiesam
bijusas egalitarakas par velakajam patriarhalajam, un vina
atzist sievietes lomu kultaras un tehnologiju attistiba.’” Katra
zina skaidrs, ka “virietis mednieks” ir patriarhals aizsprie-
dums (kas savu nozimi turpina saglabat ari musdienas, turklat
pat pie it ka citadi radosi domajosiem filozofiem, ka K. Vilbers,
kurs norada, ka sakotnéja sabiedriba “viriesu un sieviesu lomas
bija strikti noteiktas un noskirtas” un “Sis jomas nekad nepar-
klajas: taja zina pastavéja bargi aizliegumi”® (mani izcélumi)).
Primitivo kultiru pétijumi musdiends ari parada, ka vacéju
sabiedriba neviens nav vienkars$i pasivs vérotajs, ta ir 19. gs.
idealizétas gimenes projekcija pagatné — sievietes ieguldijums
partikas sagades un tehnologiju attistiba ir ievérojams, turklat
arl automatisks pienémums par visiem cilvékiem ka galéda-
jiem nav pamatots, tapéc ogu un augu vaksana var but bijusi
pat primars iztikas sagades veids, turklat sievietes primitivajas
kultaras piedaldas mazu dzivnieku medibas, iespéjams, pirms
medibam partikas iegtiSanai tika vakti mirusi dzivnieki, un to
var darit abi dzimumi utt.*

% Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the Divine Feminine: A Wes-
tern Religious History, op. cit., 13, 20.

5 Ibid., 36—-37.

5 Kens Vilbers, Isa visaptverosa vésture, tulk. N. Pukjans (Riga: Jumava,
2011), 73. lpp. Pirmkart, tas izklausas absurdi (“bargi aizliegumi”), ja
runa par mezonigam pirmssocialam mednieku sabiedribam, bet ir pret-
runa, piemeram, ar antropologu Martina un Vorhija (Voorhies) uzska-
tu, ka mednieku sabiedribas ir drizak egalitaras (ar nozimi, ka visi dod
aktivu pienesumu izdzivosana) (Rosemary Radford Ruether, Goddesses
and the Divine Feminine: A Western Religious History, op. cit., 24).

% Tbid., 23—-24.
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Ratere ari norada, ka lielaks lomu egalitarisms nenozimé
matriarhatu, tiesi tapat ka sievietes centralums vai dominan-
ce kultara nenozimé, ka neeksistétu vardarbiba pret sievieti.®
Turklat vina norada, ka sieviskas simbolikas un sievigko die-
vieSu bagatiba nebut nenorada uz sievietes atzitu lomu sabied-
ribas un religiskaja dzivé. Seit par pieméru vina min katolicis-
mu, seno juadu kultaru u. c¢. — ir savi savdabigi iemesli, kapéc
viriesi patriarhala iekarta izvélas So simboliku, kas kalpo vinu
interesém. (Pieméram, tik daudzinata jadu sieviska Gudriba
ir pakartota viriesu kartas Dievam, saista cilvéciskos viriesus
ar So virisko Dievu un ari sava starpa, tai nav nekadu pozitivu
seku uz sievietes dzivi $aja kulttara.)® Tapat ari diskutéjams ir
jautajums, ko tiesi nozimé, pieméram, pazistamas sieviesu fi-
glrinas — vai ta tiesam ir dieviete (vai dzivnieks “patriarhalaja
mita”). Varbat ta ir tikai tukla sieviete, kas saistama ar parpil-
nibu.%?

Kaut kadu nelielu egalitaru posmu pielayj pat citadi patri-
arhali domajosais Vilbers,® cenSoties gan to padarit pavisam
niecigu, tomér §i perioda beigas un patriarhijas sakumu Vilbers
un Rutere iezimé sameéra lidzigi (vismaz hronologijas zina).®
Pareja uz patriarhalu iekartu, visticamak, saistama vai nu ar
lidzeklu trakumu un badu, vai tiesi pretéji — ar bagatibas uz-
krajumu, tai nonakot dazu izredzéto rokas. Papildu faktors ir
arkla izgudroSana un “istas” lauksaimniecibas raSanas, kur
sievietes loma partikas sagadé samazinas un vina klast par vi-
riesa darbaspéku. Paklaujot zemi un lopus, ka ipasums tiek pa-
klauta ari sieviete.®

8 Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the Divine Feminine: A Wes-
tern Religious History, op. cit., 24.

61 Tbid., 16-18.

52 Tbid., 34.

63 Kens Vilbers, Isa visaptverosa vésture, op. cit., 76.—79. lpp.

64 Vilbers gan par katru cenu censas paradit, ka patriarhats bijis nepiecie-
Sams un to veidojusi “abi dzimumi kopa”, méginot izdzivot saja “smagaja
perioda”, taja pasa laika var jautat, kapec vajadzeja radit §is grutibas,
ja agrinas darzniecibas perioda visiem klajas tik labi, ka sievietém bija
ieverojama loma. Turklat tas, ka Sajos smagajos apstaklos peksni dazi
viriesi var sakt “izbriveties”, lai nodarbotos ar politiku un religiju (un
citu paklausanu), nemaz nav pretrunigs apstaklis? (M. V.)

5 Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the Divine Feminine: A Wes-
tern Religious History, op. cit., 24.
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Nobeigums

Raksta gaita es risinaju jautajumu, vai matriarhats ir patie-
siba vai “mits” (ar nozimi ‘izdomajums’). Jautajums bija kom-
plicéts, jo nav isti skaidrs, kas ir matriarhats. Katra zina ta
nav tikai mantoSana mates linija vai viriesa ienaksana sievas
gimené, tapat ari, visticaméak, ne patriarhala iekarta ar sievieti
tas prieksgala. Meklétais noteikti ir kaut kas dzilaks — pilnig:
citada veida sabiedribas organizacijas forma un pasaules redze-
Jumes, lai kads tiesi tas butu. Neatkarigi no ta, vai universals vai
lokals sievietes ka varas centra periods cilvéces vésturé butu
pastavejis, manuprat, Sobrid svarigakais ir sievietes butibas
atklasana un iepaziSsana tagadné un nakotné, tomeér, péc ma-
nam domam, ari vésturei $aja procesa ir sava nozime, kaut vai
taisniguma labad. Véstures sniegtas liecibas, skiet, ir visai sko-
pas, tacu tas vismaz lauj ieskicét ari tadu pagatnes ainu, kas
atSkiras no “patriarhala mita” (ne velti anglu valoda vésture ir
“history” jeb virieSa stasts! (“his story”)). Ja tas neievies vairak
skaidribas, tad vismaz grauj iluzijas, ka pirmvésture (un tagad-
ne un nakotne) ir zinama.

Raksta es ieskicéju “matriarhala mita” virséjo slani no
Bahofena “Mates varas”, caur 19. gs. antropologu, socialistu un
abu vilnu feministu ideju prizmu paradot ta diezgan acimredza-
mi ideologisko dabu, bet, saskatot skabargu, nevajadzétu
aizmirst balki jeb “patriarhalo mitu”, uz kura “matriar-
halais mits” ir tikai neliels izaugums.

Tapat Skiet, ka Bahofena darbosanas (vin§ aizsak So feno-
menu) tomer izskatas citadaka, ta atklaj kadu arhetipalu patie-
sibu, tapéc ne velti vina darbs ir iedvesmojis Jungu un Junga
piekritgjus. Uzskatu, ka §1 fenomena izmantosana vél neliecina
par ta avotu, galu gala Junga interpretaciju gara arhetipi pasi
sevl atklaj vésturé caur uznémigiem inovatoriem, kad ir piena-
cis istais laiks.®® Neatkarigi no vésturiskas istenibas kaut kas
svarigs (un sen aizmirsts?) par sievietes un cilveku batibu ir
pateikts, kapéc ari diskusijas nenorimst. Tomeér, manuprat,
mita un arhetipa realitate nav atrauta no dzives, ta butiba ir
pati dzive tiem, kas taja dzivo. Tikai musdienas $aja zina ir
iznpémums, bet, ka jau noradiju, ari tikai nelielai intelektualu

5 C. G. Jung, Encountering Jung: Jung On Christianity, ed. M. Stein (Prin-
ceton, New Yersey: Princeton University Press, 1999), 9.
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dalai — lieldkoties sabiedriba, skiet, vél arvien kada méra dzivo
arhetipalaja pasaulé, kur sievietei un sieviskajam tik tiesam ir
liela vara, tapéc es domaju, ka par matriarhatu sada izpratné
var runat, un uzskatu, ka lidz ar to ir pamats ari saglabat vés-
turiska matriarhata hipotézi.

Mala figlirinu pétisana (arheologija) nav vienigais patiesibas
izzinas veids. Cilvéka psihe runa ar tikstosgadigam un miljon-
gadigam balsim tepat musu katra prieksa, un tas, iespéjams, ir
daudz labak verificéjams “arheologisko izrakumu” avots. (Sava
zina varétu teikt, ka zinat, ko jutis arhaiskais cilveks, ir vieg-
lak neka izsekot, ko vin$§ ir darijis, jo Sis cilvéks ir atrodams
musos paSos un tiesi “intervéjams”.)%” Balanséts redzéjums

57 Manuprat, tas ir acimredzams dzives fakts, kam var pieklut katrs, kas
kaut nedaudz sak verot sevi un pasauli, bet es varu atsaukties uz sa-
diem Junga izteikumiem: “[..] arhaiska psihologija ir ne tikai pirmatneéjo,
bet arl musdienu, civilizeto cilveku psihologija; [..] ta izpauzas ne jau ka
dazi atseviski atavismi, kas vérojami musdienu sabiedriba, drizak gan
ta piemit ikvienam civilizetam cilvekam, kas, neraugoties uz savas ap-
zinas augstumu, psihes dzilakajos slanos aizvien vel ir arhaisks cilveks.
Gluzi tapat kd musu kermenis joprojam vel ir ziditajdzivnieka kermenis,
kas uzrada veselu virkni daudz agraku, aukstasinu dzivniekiem lidzigu
stavokli, ta arl musu dvesele ir attistibas produkts, kas, izsekota sava
sakotne, aizvien vel uzrada neskaitamus arhaismus” (K. G. Jungs, Dvé-
seles pasaule, op. cit., 22. lpp.). Tas, kapéc musdienu cilveks to varetu
noliegt, ir izskaidrojams ar apzinas disociaciju no bezapzinas, cil-
veks doma, ka ir attistijies tiktal, ka vairs nav pertikis vai pirmatnejais
cilveks, bet ta vienmer ir kluda: “Ta ka arhetipi nav noliedzami vai kaut
ka padarami nekaitigi, tad katra jaunizcinita apzinas kulturdiference-
Ssanas pakape konfrontéjas ar uzdevumu atrast jaunu un savai pakapei
atbilstosu skaidrojumu, lai saistitu musos vel pastavoso pagajibas dzivi
ar tagadnes dzivi, kas draud no tas aizlavities. Ja ta nenotiek, tad rodas
uz pagatni vairs neorientéta bezsaknu apzina, kas bezpalidzi-
gi padodas visam sugestijam, t. i., praktiski klistot uznémiga pret
psihiskajam epidemijam.” (Ibid., 166.) Saja konteksta varetu pieminét
ar1 “slaveno” “socialo konstruésanu”, kas, iespéjams, ir tiesi §1 virpuséja
sugestija, kam cilveki laujas, jo zaudejusi savas saknes un realo saikni
ar bezapzinu (vel var ari teikt, ka cilveks ir 1) “pagatnes konstruéts”
lidzas 2) virspusé€jai tagadnes sugestijai jeb socialai konstruésanai un
citiem faktoriem, tostarp 3) radosam, spontanam cilveka dzivi virzosam
faktoram, ko varetu devet par “dieviski konstruetu”. Pat saglabajot
sekularu pasaules redzéjumu, vienmeér paliek vieta negaiditajam, ne-
prognozéjamajam, kas ir noslépumaina “nejausiba”, kura vienmeér atro-
das l1idzas “ieliktajam” jeb konstruetajam).

Misdienu cilvéks redz arhaisko cilveku, ka citu, nevis sevi pasu, jo “[..]
ieprieks notikusi disociacija starp tagadnes un pagatnes stavokli. Sadas
disociacijas pamats — nesavienojamiba [..] tagadnes stavoklis ir pretruna
ar bernibas stavokli, iespéjams, ka patvariga, ambicijas iesligusi persona
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(“egalitarais mits”) starp patriarhatu un matriarhatu varbat
ir tuvaks istenibai, bet varbut ari nav, jo patiesiba ir tada,
kada ta ir, un ta var but ari tada, par ko més pat neva-
ram Sobrid iedomaties.

Summary
Matriarchy — Truth or “Myth”?

This paper is dedicated to the topic of matriarchy, investigating
the question whether it is only a myth construed for specific political
and ideological purposes, an absolute truth, or whether there is
a different kind of answer (e. g., “psychological truth”).

Proponents of the first version maintained that the myth was
created in the 19% century because of the scientific discoveries that
revealed a vast amount of “blank” prehistory that had to be filled —
the biblical timeline of 6000 years of history, and patriarchy as its
original form of organization was challenged, and patriarchialists
created the matriarchal myth to show that women were inferior to
men, because they already had had their time of power and it was
exceeded by the more superior form of patriarchal rule. Nevertheless,
the myth was soon taken over by feminists and Marxists that reversed
it — matriarchy was the lost “golden age”.

On the other hand, there were and still are theorists that believe in
the actual existence of matriarchal societies. Their main arguments
are based on the vast amount of traditional myths (i.e., stories)
that reveal a paramount status of women and also actual living
aboriginal societies that still retain this social organization today

vardarbigi skiras no sakotneja rakstura, 1idz ar to ta klast nebérniga,
makslota [..]”. Jungs, ar1 citi autori (pieméram, E. Fromms, E. Fromm,
The Art of Loving (Harper Perennial, 2006), 10) un es tam piekritu, velk
paraléles starp cilvéces un individualo bérnibu — tapat ka musos
arvien dzivo musu “iek$ejais berns” un agrinakas attistibas stadijas,
ta visa cilvecé dzivo tas evolucionari ieprieksejas pakapes — sakot no
viensuna lidz ieprieksejo gadsimtu cilvekiem. Katra zina prakse par to
var parliecinaties, gan vienkarsi verojot cilveku uzvedibu, kur arhaiski
paradumi un pirmatnéjas manticibas netrukst, gan ar dazadam meto-
dém (meditaciju tehnikas, Junga “aktivas imaginacijas metode” utt.)
pieklustot savai bezapzinai, tadejadi, ka jau mineju, arhaiskais cilveks
ir musos tiesi pieejama, “intervéjama” realitate, manuprat, pat vieglak
sasniedzama neka arheologisko izrakumu bezgaligi interpretéjamas va-
riacijas (bet $1s metodes var labi sadarboties, protams) (M. V.).
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(besides matriarchal paradigm’s residuals in the so-called modern
socteties). Difficulties here are presented by finding the definition of
matriarchy, because, obviously, it is not a reversal of patriarchy, as
critics and, unfortunately, also some proponents of this theory attempt
to indicate.

Additionally, other versions about prehistory have been suggested.
The moderate feminists have proposed a greater equality between
genders in the distant past. Although several of the facts propounded
may be veritable (and that enlightens the fact of “patriarchal myth”,
often disregarded by those that criticize “matriarchal myth”) to
the author of this thesis it appears as a third — “egalitarian myth”.
Mainly from the perspective of depth psychology, I have advocated vy
own view that matriarchy is a “psychological fact”, indicating that
the “power (even tyranny) of the mother” is an original, universal
experience not only of individuals, but probably of the entire humanity
in its infancy.
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THE ANGLICAN ETHICAL TRADITION

Eric Woods
DL, MA,
Vicar of Sherborne Abbey, Dorset, England

I must repeat what I said at the start of my first lecture!,
that I am most grateful to the Faculty for the generous
invitation to lecture here at the University of Riga, a city with
which I have been associated since 1999 when a twinning link
was first formed between the Anglican Church of St Saviour
here, and the Abbey Church of St Mary the Virgin in Sherborne.
I have come to love this city, and it is a huge honour to be here.

As a parish priest, I have always worked hard to bridge
the divide between academic theology and the man or woman
in the pew. For many faithful Christian people, theology is
something done between consenting adults in private which
has little to do with them and in which they take little interest.
You and I all know that this is not true. St Anselm’s motto fides
quaerens intellectum — ‘faith seeking understanding’ — should
be the motto of every pastor too, and every congregation. As
a student who read history at Oxford University and theology at
Cambridge, I found the conjunction of the two disciplines vital
when I came to teach ethics at the University of Bristol, and
I still do —just as others work in the borderlands of theology and
science, or theology and literature, or theology and art. Here
in the borderlands some of the most creative and constructive
contributions are made to faith’s search for understanding,
meaning, articulation — and application.

! Delivered in the University of Latvia on 15 February 2016 and published
in CELS 66, pp. 57-76.
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There are several conventional starting points for
discussion of the Anglican tradition of doing both ethics and
theology. One is to begin with what is known as the ‘Anglican
Quadrilateral’. Searching for a basis from which to approach
ecumenical dialogue, the Bishops of the Episcopal Church of
the United States of America had, at Chicago in 1886, issued
a statement articulating the four fundamental dimensions of
Anglican identity and doctrine. These were adopted almost
word for word by the Lambeth Conference of Bishops from
the whole of the Anglican Communion just two years later, to
provide a reference-point for ecumenical discussion with other
Christian Churches.

The four essential characteristics of identity were expressed
as adherence to:

(1) The Holy Scriptures of the Old and New Testaments, as
“containing all things necessary to salvation,” and as
being the rule and ultimate standard of faith.

(2) The Apostles’ Creed, as the Baptismal Symbol; and the Ni-
cene Creed, as the sufficient statement of the Christian faith.

(3) The two Sacraments ordained by Christ Himself -
Baptism and the Supper of the Lord — ministered with
unfailing use of Christ’s words of Institution, and of
the elements ordained by Him.

(4) The Historic Episcopate, locally adapted in the methods of
its administration to the varying needs of the nations and
peoples called of God into the Unity of His Church.

Clearly, therefore, we must expect the Anglican ethical
tradition to reflect the importance of careful scriptural exegesis
and hermeneutics, to be faithful to the doctrines set out in
the historic creeds, and to pay attention to the teaching of
the historic episcopate.

However, the methodology by which this is done needs, in
the view of classic Anglicanism, to give authority not only to
scripture and tradition, but also to reason and experience. It
was one of the great founding-fathers of the Anglican tradition
of theological and moral discourse, Richard Hooker (1554-1600)
who originally argued that there were three sources of authority
for the theological enterprise, of which scripture was primary,
reason secondary and tradition tertiary. Since then experience
(which includes the experience and conscience of the individual
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person) has been added as another necessary authority in, for
example, the making of moral decisions. But although he did
not enumerate experience as an ‘authority’ in ethical thinking,
Hooker was not unaware of it, precisely because he linked
a sharp mind to a pastoral heart. He was another parish priest
who sought to cross the divide between academe and ordinary
people. He did not expect general rules, however sound, to
prescribe the right course of action in every circumstance.
If rules become rods, eventually they break people. By his
careful sifting of the ways in which Scripture should be used
as an authority for Christian life and practice from the ways
it should not, Hooker was able to widen the areas which could
be regarded as ‘matters indifferent’ — and allow the Church
to engage more creatively with the tension between moral or
doctrinal principle and pastoral sensitivity. His engagement
is with the tension between principle and contingency that
is a hallmark of everyday human life. That appeal and that
engagement are part of the genius of Anglicanism, of which
Hooker remains a foremost apologist.2

The fact that as long ago as the second part of the 16
century Richard Hooker was allowing Anglicans to engage with
the present moment, with their context and their conscience,
is for me key in understanding that Anglican ethical tradition.
For none of us — Anglican, Lutheran, Catholic or Orthodox — or
anyone else! — comes to moral issues with clear and objective
minds. Our minds, our judgement, our reaction to events,
are all coloured by our background, our beliefs, our way of
looking at the world, even by the language we use. To give you
a trivial example, we all know what it is to go in for national
stereotyping. Here’s a silly example:

Heaven is where the police are British, the cooks French,
the mechanics German, the lovers Italian and it is all
organised by the Swiss.

Hell is where the chefs are British, the mechanics French,
the lovers Swiss, the police German, and it is all organised
by the Italians.

2 The best modern treatment of Hooker’s contribution in this context is
A. J. Joyce, Richard Hooker & Anglican Moral Theology, Oxford: Oxford
University Press, 2012

262



I would like you to write your own definition of heaven and
hell, deleting the British, the French, the German, the Italians
and the Swiss, and replacing them with Latvians, Estonians,
Lithuanians, Danes and Russians. I am too much a coward to
do that myself!

Or let me give you a true anecdote. About 40 years ago,
straight out of Oxford (the home of dreaming spires and perspi-
ring dreams) I was appointed Regional Organiser for Kent and
Sussex for SHELTER, the National Campaign for the Home-
less, a great national charity of ours. At that time it was
the nation’s favourite charity. Everyone was raising money for
SHELTER. Film stars would be in the office licking envelopes
and stamping them. I flew around my two counties in the south-
east of England, speaking to groups here, there and everywhere
about homelessness and poverty in the United Kingdom. On
one occasion I went to talk to a group of extremely privileged
little boys at a most exclusive preparatory school — that is,
an independent, fee-paying school for younger children. Befo-
re I left, I was asked to set them an essay to write about my
visit. I gave them a single word title, ‘Poverty’. Two or three
weeks later I was sent the results of their labours. And one little
boy began his essay like this: There was once a poor family.
The father was poor, the mother was poor, the children were poor,
the butler was poor... That little boy was looking at structures of
wealth and poverty from his own perspective. He had never ever
encountered poverty except as the most abstract of concepts, so
how was he to come to any conclusion about it?

My word for the things which determine how we look at
the world is ‘filters’. At school, I vividly remember our dramatic
productions, during which the smallest boy in the school — who,
strangely, was never me! — had to crawl along the footlights
between scenes putting different perspex sheets in front of
the lights in order to create the right atmosphere for the next
scene. It was all very crude and simple: gold for the hero,
green or blue for the villain, red for the fight scenes and so
on. And it seems to me that from babyhood we have mental
perspex sheets dropped in front of us by our parents, our
schools, the environment in which we grow up, our churches,
our work and so on. And, quite simply, these are very powerful
determinants of how we view issues and structures and
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questions of power and violence and war and peace. In his epic
book Hindu and Christian in Vrindaban, the German Roman
Catholic monk Klaus Klostermaier puts it like this:

Theology at 120° F in the shade seems, after all, different
from theology at 70° F. Theology accompanied by tough
chapatis and smoky tea seems different from theology
with roast chicken and a glass of good wine. Now, who is
really different, theos or the theologian? The theologian at
70° F in a good position presumes God to be happy and
contented, well-fed and rested, without needs of any kind.
The theologian at 120° F tries to imagine a God who is
hungry and thirsty, who suffers and is sad, who sheds
perspiration and knows despair.?

In other words, there are enormous possibilities of self-
deception which creep into both the theological task which
we undertake as Christians, and the ethical task which we
undertake as citizens along with every other citizen of this
and every land. To illustrate that, let’s just concentrate for
a moment on the word peace. Here are the words for peace in
a number of different languages:

eirene — Greek
pax - Latin
shalom — Hebrew
salam - Arabic
santi — Sanskrit
ping — Chinese
mir — Russian
peace — English

Here are eight words for ‘peace’ all in use in different
countries of the world. But they mean different things. Let’s
have a quick rush through the differences. The Greek eirene
is essentially a negative concept, meaning the absence or end of
war. Only very occasionally does the Bible actually refer to that
sort of peace, but it is the only word available to New Testament
writers to convey the very different Hebrew concept of shalom
to which we shall come in a moment.

3 K. Klostermaier, Hindu & Christian in Vrindaban, London SCM, 1969,
p. 40
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Pax is different again. You have all heard of the Pax
Romana. That was a more or less fragile arrangement by
which strife is avoided. To the Romans, it was avoided by
being policed by the Roman Legions. You might describe it as
a ‘policed peace’ — difficult to say and difficult to maintain, and
yet the sort of peace with which our world is still depressingly
familiar. A kind of ‘minimal peace’, perhaps, and yet better
than war and bloodshed.

But compare it, if you will, with the Hebrew shalom,
a noun derived from the verbal form shalem, which in its
various possible forms can mean ‘to be complete’, ‘to make
complete’ or ‘to finish’. Hence the noun shalom basically means
‘completeness’ or ‘wholeness’. So when the word shalom is used
for peace, what those who used it originally had in mind was
a condition of the world or of human society in which there is
completeness, unity, wholeness, fullness. It is a very affirmative
concept: where there is peace, both the nation and its members,
a world and its nations, have reached their optimal levels of
being, fulfilment and wholeness.

Turn to the Arabic, and salam (or salaam) is very similar
to shalom in meaning. And of course, like shalom, this
is part of a customary greeting. In the UK we are getting
used to hearing ‘salaam’ whenever a Muslim gives a talk
or is interviewed on radio or television, usually in the more
customary form As-Salamu Alaykum — Peace be upon you.

Santi is rather more passive. It is the Hindu concept of
interior peace, contentment, integration. When you have
achieved the integration of your inward life you have discovered
santi.

That in turn is very different from ping, which is a Chinese
understanding of an equilibrium of forces, a balance. Ping in
its verbal sense means ‘to adjust’, ‘to weigh in the balance’,
‘to harmonise’. It carries the sense of diversity in unity,
the taking up of conflict into a kind of equilibrium of forces.
The YIN and the YANG are the negative and positive forces
whose interaction determines history. It is both very ancient
and for the Chinese very modern. Mao Tse-tung [Mao Zedong]
said ‘Marxist philosophy holds that the law of the unity
of opposites is the fundamental law of the universe’, and
the struggle of the opposites as the basic human condition has
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been the Chinese way of looking at the world for centuries.
That’s why China always tends to favour the weaker side. In
the Cold War of the 1950’s and 60’s, China alternated its support
between America and Russia, depending on how it perceived
the relative strengths of the two super powers. And that is still
the determining factor in Chinese foreign policy today.

But what of the Russians? Their word mir in modern
Russian can do duty both for ‘peace’ and ‘world’. Two distinct
words in origin, they have converged, and within the Russian
perspective that’s understandable and appropriate. A world is
something complete or whole. The peace of the world therefore =
the true ‘worldhood’ of the world. A world at peace would be
a world which had grown to maturity of wholeness as a world. So
mir is not a million miles from shalom or salam, but is a long
way from pax.

Which brings us of course to the English peace. It is
based almost entirely on the notion of pax from which we get
immediately our word pact which gives a clue to our under-
standing of peace. Peace as a pact, a treaty, an agreement. That
more or less fragile arrangement by which strife is avoided.
The Pax Britannica was in a very real sense a successor to
the Pax Romana, but in the 19* century kept by the British
Army and the Royal Navy. If ever it comes your way, do look
out for an old British film about the Charge of the Light
Brigade during the Crimean War. The film itself now looks
very dated, but the credits are still worth watching. It begins
with a map of Europe on which the turkey of Turkey is jumping
up and down and gobbling in alarm as the great Russian bear
begins to march south, anxious to secure the Bosphorus and
the Dardanelles as access for its only warm water port free of
ice in winter, Odessa on the Black Sea. The turkey’s gobblings
are eventually heard by the French cockerel, which begins to
crow in alarm in order to wake up the slumbering British lion.
At last the lion opens one eye, sees what is going on and, with
a mighty yawn, dons a policeman’s helmet and pads across
Europe to sort out this wretched Russian bear.*

4 A classic Anglican discussion of ‘peace’ can be found in J. Macquarrie,
The Concept of Peace, London: SCM, 1973.
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My point, which I hope you have grasped by now, is that in
front of the eyes of us all - including politicians and diplomats,
the United Nations and the vast army of bureaucrats in
the European Union — are different filters which mean that
even on fundamental questions of war and peace they see and
understand things differently because they have a different
mental shape for what these concepts are and ought to be.
So when those sweating translators labour to put instantly
into the earphones of their respective diplomats a rough
translation of what other people are saying at the United
Nations or at Strasbourg, they are struggling not so much
with complications of immediate grammar and vocabulary,
but with fundamental differences in sheer basic conceptual
vocabulary and understanding. It is a miracle when we begin
to make sense to one another at all. The British Broadcasting
Corporation’s motto, if I remember aright, is something about
‘Nation shall speak peace unto nation’. But, we must ask,
what if nations have different understandings of what peace
means? How on earth can dialogue work then? This, I firmly
believe, is fundamental to the route of many of our present
difficulties. In a philosophical as well as a purely linguistic
sense, the different participants are speaking totally different
languages.

So where does that leave we Christians? All speaking
with one voice, no doubt! Sadly, not at all. Because we too are
inheritors of the same filters. We go back to Klaus Klostermaier
and his observation that theology at 120° F in the shade is
very different from theology at 70° F and the same is true of
the way in which we approach ethical issues in general, and
questions of war and peace, power and violence in particular.
We are creatures of our cultural heritage, our environment and
the very language we speak. Richard Hooker glimpsed that in
the 16 century. It is something of which Anglicans are very
much aware. That is why we will not surrender to the dictates
of the Roman Catholic Magisterium nor to evangelical
fundamentalists who insist that we can find the answer to
every moral conundrum in Scripture.

Here I want to borrow an analogy from a much underrated
and neglected book by a namesake of mine, G F Woods,
sometime Professor of Divinity in the University of London.
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A Defence of Theological Ethics was published in 1966, and was
the text of the Hulsean Lectures delivered in the University of
Cambridge in 1964.°

Woods devoted more than one of his lectures to what we
mean when we use that blessed phrase ‘moral standards’. But
he began by looking first at two other ‘standards’.

The first is the standard as flag, as in the ‘Royal Standard’
which, when it is flying from the flagpole, denotes the presence
of the Sovereign. The second is the standard of weight and
measure, as in the Royal Standard Yard — a beautifully made
metal bar dating from medieval times and stamped with
the Royal Arms. You can see it, along with many other medieval
standard weights and measures, in the West Gate museum at
Winchester.

Now sometimes we need to give moral standards the Royal
Standard treatment, and run them up the flagpole for all to see.
So, for example, if I am preaching about Christian marriage,
I want to preach it up, to proclaim it, as a very high calling -
a covenant signifying, as the old Prayer Book puts it, ‘the
spiritual marriage and unity that is betwixt Christ and his
Church’. Compared with the fullness of Christian marriage,
I need to say that other liaisons between men and women fall
short. And this isn’t just armchair moralising: it is (I fervently
believe) Good News for men and women, and for their children,
and in preaching that I have, I am confident, the Bible and two
thousand years of Christian teaching and tradition on my side.
Christian marriage is, for me, part of the Royal Standard, and
I will fly its flag proudly.

But suppose that, after the sermon, three people ask to
come to see me. The first tells me she felt thoroughly locked-
out by my sermon - isolated, rejected even. She has had no call
to the married life. On the contrary, she believes that God has
called her to remain single, single and celibate. And, far from
being lonely or frustrated, she has found this a great blessing.
Energies which would otherwise have been channelled into
sustaining the married relationship have instead been released
into a host of other relationships — with her godchildren, with

5> G. F. Woods, A Defence of Theological Ethics, Cambridge: Cambridge
University Press, 1966.

268



her patients at the hospital where she works as a nurse, with
her clients at the end of the telephone when she does her duty as
a Samaritan.

She is right, of course. Here is another calling which
deserves to be preached and proclaimed. For some people — more
than we realise perhaps — this is Good News. Society as a whole
and the media in particular may fail to understand that. It was
unforgivable of me to fail, or give the impression of failing, to
understand that too. The vocation to celibacy must also flutter
at the top of my flagpole as part of the Royal Standard.

The second person is also less than happy with me. He has
been locked in a loveless marriage for years, he says. He married
too young, and for the wrong reasons. And he needs love, and
warmth, and a loving relationship, and he has found it with
another woman. She’s married too, in a marriage as loveless
as his own. That’s what has drawn them together. That’s not
wrong, is it? Surely Jesus would understand.

I’'m sure that he does. I do too. Believe me, I’ve seen it so
many times. I want to help. But no, I can’t make this part
of the Royal Standard. This flag is not one I can fly from
the pulpit. If I'm going to help there, I must find another way.
T’ll come back to how I might help in a minute.

The third person has also felt shut out and excluded by my
sermon. He is homosexual, gay. He knew it from early teenage,
fought it for years, but in his twenties faced up to who and
what he was. He has been in a stable, loving relationship with
another man for a long time. He believes his sexuality to be
God-given - it is certainly not of his own creation or volition.
Some leading figures in the Church are saying the same.
Can I not find it in my heart to preach faithful homosexual
relationships as the wholly valid equivalent of faithful,
heterosexual married relationships, for those not ‘born’
heterosexual — especially as in the UK gay marriage is now
sanctioned by the State?

Clearly, as ethicist and pastor, I am in a dilemma.
(I realise that some conservative evangelicals might interrupt
at this point and say ‘Oh no you’re not. It’s all as clear as
day’. I think they are wrong). The Royal Standard as a flag
to be saluted won’t help this man. But what about the Royal
Standard Yard?
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Now, G F Woods begins by pointing out that there is no such
thing as a yard. A yard is not a thing. A yard is a concept. You
can have a yard of something: a yard of cloth or a yard of ale.
But before that three things have to happen.

First, the mathematical concept of a yard has to be
defined. That will need to be done in as clear mathematical
terms as possible. Then that clearly defined concept must be
expressed. The abstract needs concrete expression. That’s
why the medieval bar known as the Royal Standard Yard was
cast to be ‘kept in official custody and only applied in cases of
public dispute about the accuracy of some measurement. It was
the standard to which the king’s subjects could appeal’.®

So, the abstract concept of a yard has been defined, and has
been concretely expressed. But now begins the third stage —
that of working out how the concept is to be applied. And that
is where the skill of the craftsman is required.

For example, a tailor needs to be able to measure both his
cloth and his customer, if not in yards then certainly in feet and
inches - or should I say, if not in metres, then in centimetres and
millimetres. The metal bar may do for the cloth, but it’s of little
use for the customer and his chest and waist measurements —
and a bit painful for the inside leg, too! What the tailor needs
is a more flexible expression of the concept which he can apply
more readily — in other words, a tape measure. It may not be
quite as accurate as the metal bar. A fabric tape measure
may stretch, or even shrink. But it is the more appropriate
expression of the unit of measurement, and can be applied more
helpfully and constructively — and without doing any damage to
the customer!

Now, if all this is true of something as precise as a standard
of measurement, a yard of 36 inches, how much more true is
it of a moral standard. Just like the yard, my moral standards
have first to be defined, then expressed, then applied. And
soon I discover this: if I do my defining in the pulpit (which
sometimes I must) but then come down from the pulpit with
the moral equivalent of a metal bar in my hand, it will be hard
for me not to beat people with it, and possibly to break them too.

5 Woods, op.cit. p. 30.
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Which means that as pastor I must engage both with
parishioner number 2 and parishioner number 3 individually,
starting from where they actually are and not from where
I might like them to be. And my moral standards must have
a flexibility, a plasticity, about them, if they are to wrap around
their wounds like a bandage rather than cut and injure them
more. This is not hypocrisy, and it is not cheap. For example,
to the man having an affair with a married woman I may well
have to say ‘Go and sin no more’, but at least I won’t be joining
those who want to throw stones. Jesus said to the woman taken
in adultery ‘Nor do I condemn you. You may go; do not sin
again.’ (John 8:11) And I will need to be there to help the parties
involved who will accept my help; to be there for as long as it
takes for them to sort themselves out, and discover healing,
reconciliation and forgiveness. And of course that can be a long
and thorny path.

I hope I have carried you with me so far. We have overarching
ethical concepts, or standards, or ideals, but the work of
the ethicist is first to define those concepts or standards or
ideals, and then to apply them. That is what every priest or
pastor needs to do, and every professor and teacher, and indeed
every human being with their own set of beliefs and values.
This is not specifically Anglican. It is specifically human.
What I am suggesting is that the Anglican ethical tradition
has its own way of defining and applying ethical concepts
and standards which needs to consult scripture, tradition,
reason and experience. Or, to put it another way, we have our
ethical tradition, as every church has its ethical tradition, but
the application of that tradition will vary according to context.

That all our Churches recognise this to some degree is shown
by the quote I have already given you from Laus Klostermaier,
a Canadian Roman Catholic priest and theologian. Another
classic Roman Catholic work which understands the importance
of context is Vincent Donovan’s Christianity Rediscovered,
sub-titled An Epistle from the Masai.” Sent to work amongst
the Masai of Tanzania, he discovered how decades of dedicated
missionary work had failed to produce any adult converts.

7 V. J. Donovan, Christianity Rediscovered, Indiana: Fides /Claretiana
Press, 1978, London: SCM, 1982.
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The Masai valued the practical help the missions offered:
schools for their children and hospitals for all. But the Gospel
of Jesus Christ meant nothing to them at all, because what
the missionaries offered was a Mediterranean Christ translated
into Western European language and thought-forms - and
Donovan became convinced of the necessity ‘of peeling away
from the gospel the accretions of the centuries, and of Western,
white, European, American culture, to get to the kernel of
the gospel underneath.”

One of the things that Donovan discovered is that the sheer
‘individualism’ of the Western gospel was foreign to the Masai.
Everything that mattered to them happened in and was
defined by the community. That led him to be critical both of
the Roman Catholic emphasis on organisation and hierarchy -
the Magisterium — and the Protestant emphasis on the salvation
of the individual. And here Anglicanism has also been at
fault. The Gospel travelled with those who colonised so many
parts of the world. In a quote often attributed to Archbishop
Desmond Tutu, ‘When the missionaries came to Africa they
had the Bible and we had the land. They said “Let us pray.” We
closed our eyes. When we opened them we had the Bible and
they had the land.” And one of the great mistakes Anglicanism
and Catholicism made in Africa was when they began to make
converts amongst peoples who for centuries had practised
polygamy and who said to them ‘Please do not make us put
away our wives and keep just one wife. This is not our way, and
they will suffer.’” And the missionaries said ‘No’. Islam was more
accommodating. And Anglicanism is reaping the whirlwind
of this as it embraces increasingly liberal ethical values and
expects those in cultures where these values are alien simply to
acquiesce, because ‘the West knows best’.

I believe that where Anglicanism has lost its way in recent
years is in forgetting our cherished balance between scripture,
tradition, reason and experience. Some follow the evangelical
route of ‘scripture alone’, and from scripture derive an iron bar
of moral standards with which to beat people and to break them.
Others rely on experience and the individual conscience alone.

8 V. J. Donovan, Christianity Rediscovered, Indiana: Fides /Claretiana
Press, 1978, London: SCM, 1982.
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A good example of the latter was Joseph Fletcher (1905-1991),
American theologian and sometime Episcopalian — that is,
Anglican - priest, who in 1966 published his Situation Ethics.®

Broadly speaking, Fletcher maintained that our moral
decisions must always be determined by the situation (or
the context) in which they are being made, and that we must
always strive to do the most loving thing in that situation. That
made the context superior to any considerations of scripture or
tradition — or, sometimes, even of reason. It was an enormously
influential message in the USA, in the UK and throughout
the Western world in the permissive years of the 1960’s and
beyond. It’s resonances are still heard everywhere, by those of
faith and those without.

But ultimately Fletcher’s ‘situation ethics’ was seen as
peddling what Dietrich Bonhoeffer a century earlier had
described as ‘cheap grace’ in his great work known in English
as The Cost of Discipleship.'® And since then, Anglican ethics
have been moving increasingly to recovering the sheer hard
work — the costly discipleship — of doing our thinking and
making our moral decisions out of a genuine engagement with
all four sources of authority to which I keep returning.

There is another strand in Anglican thinking which
makes its ethical tradition distinctive. And that is its attitude
to the State. In an important paper!® written by Ben Ryan,
a researcher with the Theos think-tank, based in London,
Ryan suggests that the ‘European project’ which eventually
resulted in the European Union, was a response by European
political leaders who were mainly (but not exclusively) Catholic
Christian Democrats, to the horrors of the Second World War —
and, indeed, the many armed conflicts that have occurred
within Europe over the last two hundred years. What interests
me is the emphasis he puts on the EU as a creation of Christian
Democrats, and therefore of the Christian Democratic political
parties which used to be (and in some cases still are) so
influential in the politics of many of the founding nations of

9 J. Fletcher, Situation Ethics: The New Morality, Philadelphia: West-
minster Press, 1966.

10 D. Bonhoeffer, Nachfolge, Munich, 1937. ET (full edition), The Cost of
Discipleship, London: SCM, 1959.

1 B. Ryan, A soul for the union, Theos, London: Theos, 2015.
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the EU. I see there is even a small Christian Democratic Party,
or Union, the KDS, here in Latvia, founded in 1991. (Estonia’s
equivalent, the EKRP, was declared bankrupt in 2012 and
therefore can no longer participate in elections, but that
Lithuania’s LKD has a significant slice of seats in the Seimas).
Google ‘Christian Democratic Parties’ and you will discover
that the majority of EU member states have them, some small
and weak, some strong and powerful.

But the United Kingdom has never had such a party, except
the tiniest of tiny groups which contested 17 seats in our
General Election in 2015, winning a total of 3 260 votes, or
an average of 192 votes per seat contested. And the reason is
that the Church of England, as the Church by Law Established,
and the other mainstream Christian denominations, have
never seen it as part of the Church’s work to enter the party
political field.

One of the reasons is that the Elizabethan church settlement
in the late 16% century attempted to keep the Church of
England both Catholic and Reformed trying to embrace
the religious beliefs of as many people as possible. This, and
the subsequent conflicts of the 17" century, saved the Church
from being a heavy-handed state church, but preserved it
as a national church, a church for the nation: the priest for
the whole parish, not just for the congregation. That is why it
has never embraced one political programme to the exclusion
of others. Thus the Archbishop of Canterbury, William Temple,
writing as Archbishop of York, could say:

At the end of this book I shall offer, in my capacity as
a Christian citizen, certain proposals for definite action
which would, in my private judgement, conduce to a more
Christian ordering of society; but if any member of
the Convocation of York should be so ill-advised as to table
a resolution that these proposals be adopted as a political
programme for the Church, I should in my capacity as
Archbishop resist that proposal with all my force, and
should probably, as President of the Convocation, rule it
out of order.'?

2-W. Temple, Christianity and Social Order, London: Penguin, 1942,
pp. 24-25.
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Of course, it could be objected that the Church of England
has never felt the need to found or back a political party
because it has traditionally been such an entrenched part
of the establishment. For example, until relatively recently
it had a massive influence over the education of children and
was able to ensure that the teaching of morality was part of
its wider teaching about religion. Even today, in my county of
Dorset, two thirds of the state schools educating children from
the age of 4 to the age of 18 are Church of England foundations.
But in recent years, even in Anglican schools, the teaching of
religion and the teaching of morality have been prised apart. As
Mary Warnock has put it, ‘Morality, if taught at all, is taught
separately under the guise of Social and Personal Development,
or Citizenship, or even Sex Education, while religion is most
schools is something to be taught from the outside, as a kind
of anthropology, or perhaps philosophy.** This means that
an Anglican ‘world-view’, embracing both theology and ethics,
is much less powerfully expounded in Anglican schools than
a Catholic world-view is taught in Catholic schools, or a Muslim
world-view in Islamic schools.

Again, although the Church of England still has 26 bishops
sitting as of right in our second chamber, their influence is
immensely weaker than it used to be, and the bishops do not
attempt to work as a bloc. As the Church of England’s website
explains:

There is no “Bishops’ Party” and as non-aligned
members, their activities in the Upper House are not
whipped.

Like other members of the Lords, they do not represent
a parliamentary constituency, although their work is often
closely informed by their diocesan role.

They sit as individual Lords Spiritual, and as such
they have much in common with the independent
Crossbenchers and those who are not party-affiliated.'

13 Mary Warnock, Dishonest to God, London: Continuum, 2010, p. 69.
14 https://www.churchofengland.org/our-views/the-church-in-parliament/
bishops-in-the-house-of-lords.aspx
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Their presence in the Lords is an extension of their
general vocation as bishops to preach God’s word and
to lead people in prayer. Bishops provide an important
independent voice and spiritual insight to the work of
the Upper House and, while they make no claims to direct
representation, they seek to be a voice for all people of
faith, not just Christians.

Baroness Warnock, a leading British philosopher and
ethicist and a Life Peer, disagrees. She examines the claim that
that ‘the presence of the bishops within Parliament, as a group
representing the Church, has undue influence on the outcome
of debates on legislation with moral matters.”’> Of that she is
unconvinced. What she really objects to about the bishops
in the House of Lords is that ‘It is in their supposed role as
experts, experts not in theology but in morals, that they are
attended to with such deference.®

Well, Lady Warnock is a member of the House of Lords and
I am not, but I doubt if the influence of the bishops is as great as
she claims. What is greater — and undoubtedly more insidious —
is the way in which, for example, the Roman Catholic bishops
call on the loyalty of their members in both chambers to vote
‘the Catholic way’. That some Catholic Members of Parliament
resist such pressure is undoubted, but some do not.

But the fundamental point is that there is very rarely
a uniform Anglican view on moral matters. You will have
gathered this from what I have said about our multiple sources of
authority, the importance of context, and the need for plasticity
in the application of moral principles to human situations
and complexities. In 1887 the great J. B. Lightfoot, Bishop of
Durham, said this to members of his Diocesan Conference:

Of all the manifold blessings which God has showered
on our English Church, none is surely greater than
the providence which has shielded her from premature
and authoritative statements which soon or late must
be repudiated or explained away, however great may
have been the temptation from time to time. The Church
of England is nowhere directly or indirectly committed

% Mary Warnock, Dishonest to God, London: Continuum, 2010, p. 105
6 Tbid., p. 106
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to the position that the sun goes round the earth; or that
the days of creation are days of twenty-four hours each; or
that the scriptural genealogies must always be accepted as
strict and continuous records of the descent from father
to son; or that the sacred books were written in every case
by those whose name they bear; or that there is nowhere
allegory, which men have commonly mistaken for history.
On these and similar points our Church has been silent;
though individuals, even men of high authority, have
written hastily or incautiously."’

Lightfoot did not talk of moral matters, but the point is
made. We do not seek to impose moral or theological certainties
‘from above’. We want every Anglican to wrestle with questions
of faith and morals within their own context, drawing on
the resources of scripture, the Creeds, the Sacraments and
the teaching that has come down to us, all illumined by
the light of reason and conscience. If that means that I come to
different conclusions on a moral issue — any moral issue — from
you, then so be it. Let us discuss our differences graciously and,
if we must, agree to differ.

Some of those who prefer the Church to do their thinking for
them may feel this is a weakness in modern Anglicanism. But
in a time of rapid social change, static or hierarchical concepts
of authority — in theology and in ethics — simply will no longer
do. As Anglican Bishop John Robinson put it, ‘We live in a time
of what Van Buren called “the dissolution of the absolute”
in the old monolithic sense”,’® and neither the Roman Curia
nor fundamentalist Evangelicalism can call it back. We
have to understand the complementarity of the personal and
the corporate, the individual and the collective, in order to move
forward and begin to find a way of incarnating the ethic of Jesus
of Nazareth in every culture and amongst people of every race,
gender, colour and creed. And in that task I believe the Anglican
ethical tradition has an important contribution to make.!?

7 Quoted in J. A. T. Robinson, The Roots of a Radical, London SCM, 1980,
p. 91.

% Ibid., p. 95.

¥ See R. Williams: Faith in the Public Square: London, Bloomsbury, 2012.
Archbishop Rowan offers an important analysis of the moral, cultural
and ethical crises of our time, and of the role of faith in the public arena.
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Kopsavilkums
Anglikanu étikas tradicija

Anglikanu étikas tradicijas skatijums ir lidzigs protestantu un
katolu pieejai, tacu tam ir ari savas iezimes. Anglikanu skatijumu
uz kristigo étiku ir ietekmejis anglikanu slavenaka teologa Ricarda
Hukera (Hooker) redzéjums. Hukers apgalvoja, ka teologija ir
tris avoti — Svétie Raksti (galvenais avots), saprats un tradicija. So
tris aspektu kopums bija anglikanisma pamata. Tam vél aizvien ir
nozime anglikanu teologijas un étikas veidosana, tacu musdiends
butu precizak runat par éetriem aspektiem, papildinot pirmos tris ar
pleredzi. Ta ietver gan pieredzi, gan individa apzinu. So aspektu ka
autoritativu avotu anglikani saka izcelt moralu lemumu pienemsana
Jau 16. gs. beigas.

Anglikanu tradicija “pieprasa”, lai sirds un prats darbotos kopa,
tapéc étika nav ne likums, kas ignoreé realu cilvéku tikpat redalas di-
lemmas, nedz slidens sentimentalisms, kas nepieskir véribu patiesai
problemai. Sads skatzjums anglikaniem palidz atbildét uz morales
Jautajumiem atri mainiga pasaulé, pielagojot kontekstam augstako
bausli par milestibu. Tas nav morals relativisms. Ta ir atbilde uz
situdaciju mainigumu ar evangélija nemainigu pavéli milét.
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