UNIVERSITAT LETTLANDS
FAKULTAT FUR GEISTESWISSENSCHAFTEN
ABTEILUNG FUR GERMANISTIK

GESTALT DES FREMDEN IN DER
MENTALITATSGESCHICHTE AN DEM BEISPIEL
VON KAUPO

BACHELORARBEIT

Verfasskerga BuSa
Studentenausweis: ib12099
Betreuer: Dr. philol. ThomEaterka

RIGA 2015



ANOTACIJA

Bakalaura darb ,Kaupo ki sved un sa¥ja tela pientrs mentaligtes \Estur” tiek
aplikota Latvijas teritorijas Iedgotaju un atracgju no Rietumeiropas mentagu
mijiedarliba 13. gadsimat Uz livu valdnieka Kaupo pieéna tiek analizts, kuru athcgji
uztvera & sawvjo, bet kuru — K sveSo. Tiek padits, ki Kaupo tika ertéts ka kristietis,
karogjs, valdnieks. K avoti tika izmantotas divas 13. gadsimta hronikaidrika hronika”
und ,Atskayu hronika”. Darla ir aplikots ar, ka Kaupo €ls ticis izmantots d#iteratira,

sakot ar G. Mekeli un beidzot ar misdienu autoriem.
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ABSTRACT

Bachelor paper ,Kaupo as an example of the imagtefstanger in the history of
mentalities” is devoted to the meaning of the atépn of mentalities between the
inhabitants of the terriotory of Latvia and the mwewers from the Western Europe in the 13th
century. Chieftain of Livs Kaupo will provide anamxple of how the newcomers considered
someone as their own or as a stranger. It is shbawy, Kaupo was percepted as a warrior,
Christian, ruler. This research is based on 2 ssufiom the 13th century — the ,Livonian
Chronicle of Henry” and the “Livonian Rhymed Chrdefi'. It is also shown how the image

of Kaupo was being used in fiction starting fromNBerkel and to the modern days.
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EINFUHRUNG

Kaupo (wahrscheinlich eine livische Form des Namen Jekady) Herrscher von Liven aus
Turaida. Es gibt keine Angaben uber sein Geburtsthgr sein Todestag ist bekannt — am 22.
September 1217 fiel Kaupo im Kampf gegen EstenSalkala. Warum wurde fur die Forschung
der Interaktion zwischen den Mentalitaten von deh&mischen Bevolkerung und von den
Kreuzrittern aus der Westeuropa genau diese Pgmmahlt? Erstens, wie der Forscher der alten
Geschichte Lettlands A.Srsagte, ist Kaupo eine der wenigen Personen, dieiranonymen
Geschichte einen Namen hat §S8005, 29). Geschichte Lettlands ist bis dem 13. Jh
unpersonlich, weil die ersten schrifftlichen Quelirst dann erscheinen. Deshalb ist es wichtig,
dass man das Schicksal einer Person aus dieseerimichen kann. Zweitens, die Zeit, wenn
Kaupo lebte, ist sehr bedeutens. Nachdem die Kitearzkamen, wurde das Leben hier pl6tzlich
ganz anders, die Lander wurden ein Teil der wdwthcchristlichen Welt. Hiesige Einwohner
mussten sich an die neue Ordnung anpassen, urgt @geressant ihrem Handeln in dieser
veranderlichen Welt zu folgen. Drittens, Kaupo waulich spater nicht vergessen. Sagen aus
dem 16. Jh. erzahlen, Kaupo sei in der Kirche \&Rile begraben, noch in der Mitte von 16.
Jh. konnte waren sein Schwert und SpornCk$tere 2005, 46). Aufklarer aus Livland Garlieb
Helwig Merkel fihrte am Anfang des 19. Jh. Figus d&upo in seinem Werk ein. Seit dieser
Zeit haben lettische Autoren diese Figur und iheedHung — sich taufen zu lassen, an der Seite
der Ankdmmlingen zu kampfen — verschieden interprietDiese Interpretationsmadglichkeiten
zeigen die Veranderungen der Meinungen, die inetgschen Gesellschaft herrschen.

Der Aspekt, der in dieser Vorschung untersucht wisl die Interaktion zwischen zwei
Mentalitaiten — von der einheimischen Bevolkerungl won den Einkdmmlingen aus der
Westeuropa. Diese Wechselwirkung wird am Beisposl gler Figur Kaupos in den literarischen
Quellen des 13. Jahrhunderts erforscht. Was bedMentalitdt? Mentalitat gehort zu einem
modernen und aussichtsreichen interdisziplindresdhmingsgebiet. Das ist eine Geschichte von
kollektiven Bewusstseinsformen in verschiedenetlideen PeriodenHapr 1989, 90). Einer der
fuhrenden russischen Mentalitatsforscher Aron Gualevbeschaftigte sich mit sozial-
psychologischen Einstellungen und Gewohnheiterschgedenen Arten der Weltwahrnehmung,
und Vorstellungen von Menschen, die zu einer odeleeen sozialen Gemeinschaft gehoéren.
Meistens bleiben die von den Menschen, die solcledtansichten haben, unbewusst, sichtbar
werden die an der Verhaltensweise und sprachlioheRerungen. Das passiert unbewusst.
Mentalitat zeigt sich an dem Gebrauch von Spraah@ anderen Zeichensystemen, an den
Brauchen, Sitten und Glauben. In der Sowjetuniarder bis 1991 auch Lettland gehdrte, wurde

die Frage der Mentalitaten zum ersten Mal von ddmiol®gen und Philosophen Mikhail
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Bakhtin enteckt. Er untersuchte die Karnevalkuituden Werken Francois Rabelalgyfesnu
1989, 75-76). In der breiten Welt begann die Unignsng von Mentalitat ihre Entwicklung im
Jahr 1929, wenn franzdsische Forscher Lucien FabrdeMarc Bloch die Zeitschrift ,Annales”
grindeten. Da wurden Schriften Uber die Mentali#ét Europdier im Mittelalter und in der
Neuzeit publiziert. Diese Zeit wird auch zum Ausgspunkt der Annales-Schule, die sich mit
Mentalitatsforschungen beschéftigt. lhre BlUteZs#gann in den 1960-er Jahren, wenn im
Mittelpunkt der historischen Forschung nicht wiéihfer die politischen und 6konomischen
Aspekte standen, sondern der Mensch selbst, saisielien, Gedanken, Vorstellungen.

Im Unterschied zu européischen wissenschaftlichexniskn widmen sich lettische Forscher nur
wenig der Mentalitatsforschung zu. In dieser Arlvegirden an Beispielen von ersten auf dem
Territorium Lettlands entstandenen schriftlichenelan — ,Heinrischs Livlandischer Chronik”
und ,Livliandischer Reimchronik” - einige Mentalit@ispekte von Menschen aus dem 13. Jh.
untersucht. Als Beispiel wird Gestalt des LivenféssKaupo behandelt — wie wurde er von
Ankommlingen aus der Westeuropa angesehen: wargehérig oder fremd? Behandelt werden
auch Gedanken und Vorstellungen von Menschen audVedsteuropa des hohen Mittelalters,
weil die Ankémmlingen gerade aus dieser Kultur steen. Wahrnehmung von Kaupo als
zugehdrig oder fremd wird an Beispielen von dreia@hkteristiken untersucht. Diese
Charakteristiken basieren auf den drei Hauptfumieig die Le Goff als grundlegend flr einen
mittelalterlichen Herrscher nannte: religiose, tarische und mit seiner Tatigkeit verbundene
(d.h. Kaupo als Herrsche)i¢ 'opd 2011, 33-34jIe 'opd 2008, 111-112).

Es wird auch kurz behandelt, wie das Kaupd-Bi den Werken von Autoren aus der
Neueren und Neuesten Geschichte aussah. Von dAastemen konstruiertes Bild hat einen
festen Platz in dem nationalen Bewusstsein erwounehbleibt seitdem auf seiner Position in
der Mentalitéat der Menschen auch in der Gegenwlader Forscher hat auch eine bestimmte
Mentalitat, die fur eine Gesellschaft, deren Teiist, charakteristisch ist. Deshalb werden die
Vorstellungen von Kaupo analysiert, die in Lettlated 19. — 20. Jh. verbreitet waren.

Ziel dieser Arbeit ist zu zeigen, welche Bosi Kaupo in der Mentalitat der Menschen aus
dem 13. Jh. und Einwohner Lettlands aus dem 1®.Jl2 hatte. Ausgehend aus diesen Zielen
wird die Struktur der Arbeit bestimmt: in dem erst€apitel werden Vorstellungen von Kaupo
in den Werken der Autoren aus der Neueren und Nemé3eschichtsperiode untersucht. Weiter
folgt die Analyse der drei Hauptaspekten aus dertteMiter: in dem zweiten Kapitel wird
gezeigt, wie Kaupo als Christ von den Autoren d&sJh. wahrgenommen wurde, in dem dritten
Kapitel wird der zweite Aspekt des Kriegers darghistin dem vierten Kapitel wird der dritte
Aspekt — der Herrscher — gezeigt. Abgeschlossed digse Arbeit mit Schlussfolgerungen, die

aus der Forschung resultieren.



UBERSICHT UBER QUELLEN UND LITERATUR

Fur diese Arbeit werden Chroniken und schdstggs Literatur, wo Kaupo erwahnt wird,
verwendet.

Primarquellen sind in diesem Fall zwei Chremikaus dem 13. Jahrhundert, die kurz nach
dem Tod von Kaupo verfasst wurden — ,Livlandischeddik von Heinrich von Lettland” oder
,Heinrichs Livlandische Chronik” (auf Latein — ,Hwici Cronicon Lyvoniae”) und ,Altere
Liviandiche Reimchronik” oder ,Livlandische Reimamik”. Forscher von Geschichte Livlands
Dr.habil. Professor Teodors Zeids (1912.-1994 . nteadie ,erzahlte gescichtliche Quellen” und
sagte, dass sie die grof3te Bedeutung fir ForscHangseschichte des Ostseeraumes im 13.
Jahrhundert haben (Zeids 1992, 20).

Heinrichs Livlandische Chronik ist die aleesthronik, die auf dem Gebiet vom heutigen
Lettland verfasst wurde. Vom Autor geschriebeneigi@al ist verloren gegangen, aber 16
Kopien sind geblieben. Gedruckt wurde die Chroniknzersten Mal im Jahr 1740 in Frankfurt
am Main. Der Titel hiel3 ,Origines Livoniae sacraecwilis”. Dafur wurde die in Hannovers
Bibliothek gefundene ,Codex Oxenstierna” benutat, €ine unprézise Kopie von Original war.
Auf deutsch wurde dieser Text im Jahr 1853. in Rigeausgegeben, aber die Chronik wurde im
Jahr 1874. wieder herausgegeben, wenn eine prézisgpie gefunden wurde. Auf lettisch
erschien die Chronik dreimal und in drei verschimteUbersetzungen — 1883., 1936. und 1993
(Zeids 1992, 22-28; Indga hronika 1993). In dieser Arbeit wird die Ausgatoe 1993 benutzt,
wo der Originaltext und auch die Ubersetzung véibrams Felddins (nach der
wissenschaftlichen Ausgabe aus dem Jahr 1959. véArblizovs (jun.) und A.Bauers mit
Paralleltexten auf Deutsch und Latein, mit KommesrtavonEvalds Mugugvic¢s) vorhanden ist.
Historiker und ArchaologeEvalds Muguévics (1931.-) schrieb: ,Heinrichs Livlandische
Chronik” ist die erste vollwertige schriftliche Qlge die Uber die Ereignisse im Baltikum am
Ende des 12. Jh. und die ersten Jahzehnten de¥hl1Berichtet. Obwohl die in der Chronik
gespiegelten Ereignisse selbst nicht die Halfteesidahrhunderts umfassen, zeigt sie die
politischen, 6konomischen Fragen und die Fragen Kldturlebens in der Geschichte von
Lettland und Estland so hervorragend wie noch k@€heonik oder keiner Dokument aus dieser
Zeit. Natirlich bietet sie keine vielseitige Dalisteg von Ereignissen, ihr Ziehl war die
Verbreitung des christlichen, konkret katolisch&mgubens und Kampf gegen die Heiden oder
Gegner des Katholizismus zu zeigen (Mugurs 1993, 7). Wenn T.Zeids Uber das Inhalt und
Ideologie dieser Chronik spricht, zahlt er die zn Hiteratur des Kreuzkrieges, deshalb befindet

sich die Romisch-katolische Kirche und deren Hanglwauf dem Vordergrund, aber die



okonomische Situation, das Sozialverhalten, dagigubie Bild von baltischen Vélkern ist nur
wenig gezeigt (Mugavics 1993, 24-26). Historiker Imants Mednis (1950.20®mehauptete
dass den Stil dieser Chronik die Bibel und Gebédtbiibeeinflussten, wie auch die Werke von
Schriftstellern der katolischen Kirche, fir die HAdenz (Geschichte ist verstanden als die
Erfullung des Willen Gottes) und Dualismus (Gesbktecwird von Gott und Satan erschafft)
charakteristisch sind. Deshalb ist die Sympathe\derfassers auf der Seite der Gottes S6hne —
den Christen. I.Mednis behauptet, der VerfasseCtieonik sei der Begriinder von einer ganzen
Richtung in der deutschbaltischen Historiographkilerhehrere Jahrhunderte (Mednis 2005, 14-
16). Chronik wurde 1225-1227 geschriben. ObwohlAlgior nicht genannt ist, vermutet man,
es sei vielmals erwahnter Priester Henricus. Er k368 ins lettische Gebiet, nahm an mehreren
Feldzlgen teil, erlebte viele Eregnise, zum let2tat wurde er in Dokumenten im Jahr 1259
erwahnt (Zeids 1992, 23). T.Zeids stellt sich dare2k der Chronik so — die wurde geschrieben,
damit die dem Legat des Papsts einhandigt wurdeweitér nach Rom kam, wo die Chronik das
Handeln von Bischof Albert, wenn er baltische Vélkker katolischen Kirche untergeworfen
hatte, in einem guten Licht erscheinen lassenes(@@ieids 1992, 20). Ereignisse aus der Chronik
beginnen im Jahr 1180 und sind im Jahr 1227 zu EDde Autor schrieb nicht nur tUber die
Ereignisse, die er miterleben und mitsehen konetgdern er verwendete auch mehrere
Archivdokumenten — aus Archiven des Bischofs unsl [demkapitels, auch solche Quellen aus
Rigas Bischoftum, die bis zu unserer Zeit nichiaégn sind.

Noch eine Chronik aus dem 13. Jh., wo Kaupwiknt wird, ist die ,Altere Livlandiche
Reimchronik” (Liviandiche Reimchronik 1998). Dierlmtet Uber die Ereignisse in Livland seit
dem Jahr 1143. (diese Zahl entspricht der gesdigichh Realitat nicht) bis zum Jahr 1290
Chronik wurde in Ordenburgen vor Ordenbrider geleBee einzige gebliebene Kopie stammt
aus dem 15. Jh., aber zum ersten Mal wurde siaugidim Jahr 1817(die Auflage war klein).
Auf Lettisch wurde diese Chronik dreimal UbersetZeids 1992, 29-30). Es gibt keine
Information, wer und wo die Chronik geschriebentdatiber T.Zeids vermutet, dass es ein
Ordensbruder war. Er interessierte sich nicht fig @olitik, ihn interessierten Kriege,
ZusammengestoRe (Zeids 1992, 30, 32). Das Werk aist einer Mischung von
Mittelhochdeutsch und Mittelniederdeutsch gesclametund es besteht aus 12017 Versen. Der
Autor hat mehrere Quellen benutzt, die verschiedéad von Zuverlassigkeit haben. Er selbst
war kein Augenzeuge von Ereignissen, die bis zumn 1279 passierten. Deshalb sagen einige
Forscher, die Reimchronik sei mehr ein Gedichtwalk ein zuverlassiges geschichtliches
Dokument. Autor wurde von deutschen und franzésiscMinnesanger beeinflusst (Mednis
2005, 19-20). Historiker denken, dass der Autor Raimchronik Uber die Heinrichs
LivlAndische Chronik nichts wusste (Mednis 2005;209. Deshalb kann man vergleichen, wie
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zwei verschiedene Chroniken dieselbe Person ursklthen Ereignisse darstellen. In der Arbeit
wird die neueste wissenschaftliche Ausgabe mit IlRdexten auf Deutsch und Lettisch und
Kommentaren voit. Mugueviés und Kaspars Kvins verwendet.

Beide Chroniken wurden mehrmals abgeschrieben,mitteélalterliche Autoren aus dem
Gebiet Lettlands und auch auserhalb benutzten Fergaus den Chroniken fur ihre Werke,
deshalb blieb Kaupo bis der Neuzeit nicht unbekannt

Die Angaben aus den Chroniken wurden seit demmgnées 19. Jh. In der schdngeistigen
Literatur verwendet. Auf diesem Basis wurde von demtoren eine literariasche Figur
geschaffen, die im Gedachtniss des Volkes blieb,Sichtweise von Historikern beeinflusste
und in der Mentalitdt von Letten das Bild von Kaupchaffte, das nur in der letzten Zeit
revidiert wird. Der erste und der einflussreiche&tgor war der deutschbaltische Schriftsteller
und Publizist der Aufklarung Garlieb Helwig Merk@769-1850) der mit seinen Werken ,Die
Letten” (1796), ,Die Vorzeit Lieflands" (1798-1799Merkel 1906) und ,Vannem Ymanta"
(1802) (Merkel 1802) bekannt wurde. 1796 — 1806eldderkel in Deutschland, wo er sich mit
vielen Literaten, unter denen auch mit F. Schille¥V. von Goethe traf, das beeinflusste Stil
seiner Werke. Seine Ideen wurden stark von demzésischen Aufklarer Jean-Jacques
Rousseau beeinflusst. In Werken von G. Merkel éesckder Gedanke, dass Letten anderen
Volkern &hnlich sind, deshlab verdienen auch siespBkt und Freiheit. Damit beeinflussten
seine Werke die Intellektuellen des ersten Natem&rwachens der Letten in der zweiten Hélfte
des 19. Jh und auch lettische Schriftsteller an @enze zwischen 19./20. Jh. ,Vannem
Ymanta”, wo die Voreltern von Letten mit Deutschemd Kaupo kampfen, wurde spéater von
A.Alunans, J.Rainis, J.Akaters und anderen benutzt. Das Bild von Kaupo, deder Seite der
Deutschen kampfte und fur die hiesigen fremd wumderde spater von anderen lettischen
Autoren wiederholt. Im Jahr 1869 errichtete Rigaettische Gesellschaft ein Denkmal auf dem
Katlakalna Friedhof, wo Merkel beerdigt wurde. Adgm Denkmal stand : ,Par piemi no
patei@giem latvieSiem” (,Zur Erinnerung von dankbarenteat).

Werke von Aufklarern beeinflussten das NalerErwachen in der zweiten Halfte des 19.
Jh. Besondere Rolle spielte nationale LiteratuneEgrof3e Bedeutung hatte Andrejs Pumpurs
(1841-1902) — Autor von dem lettischen Nationaleploacplesis” (Pumpurs 1961), Dichter,
Prosaist und Publizist. Das Thema der BefreiunguWitdkes lag ihm nahe. Die Quelle dafir sah
er in der Vergangenheit Lettlands. Der Autor verdetr flr seinen Werk verschiedene Quellen:
Figuren und Motive aus lettischer Folklore, Eleneentius anderen Nationalepen, Traditionen
der geschriebenen Literatur (,Heinrichs LivliandisciChronik”, G. Merkel). In manchen
Episoden ist der direkte Einfluss aus ,Vannem Yraammu sehen, manche Situationen und
Einzelheiten sind fast wortlich dbernommen. Aucls dderk ,Die Vorzeit Lieflands” von G.



Merkel wurde benutzt (Ruttis 1961, 32). Es wurde zum echten Volksepos, iespe andere
lettische Kinstler. Obwohl die Hauptfigur in dies&pos la¢plesis ist, hat Kaupo auch eine
bedeutende Rolle. Im Gegensatz zum Volksverrategiis dient Kaupo den Deutschen nicht
fur seinem eigenen Gewinn, sondern er denkt, dafi$ eseinem Volk so besser wird. Figur des
Kaupo, die Pumpurs erschuf, ist jedem Letten bekameil, wie J.Rudiis schreibt, es gibt in
der lettischen Literatur kein anderes Werk, wesB&uren so tief in Massenbewusstsein
eingegengen sind, so einen Einfluss auf Literahd Kunst hatten wie ,Ldplesis” (Ruditis
1961, 8). Nach dem Erscheinen dieser Arbeit wurdeGestalt Kaupos komplizierter — jetzt
erscheint er nicht nur als der Fremde, aber oft @l dem Volk Angehdérige, der von Deutschen
irregefihrt wurde und deshalb eine falsche Entsicimgy getroffen hatte. Dieser Fehler wurde

tragisch fur sein Volk.

Die Gestalt von Kaupo wurde von mehreren latén lettischen Autoren verwendet, wie
Janis Rainis (1865-1929, eigentlicranis Pliekans), er schrieb auf Basis von G.Merkels
L,vannem Ymanta” sein erstes Drama ,Imants”, dasbgendet wurde (@ruma 1981, 568).
Anderes Drama, wo Kaupo auch tatig ist, ,Uguns aktsi' (,Feuer und Nacht”) (Rainis 1950,
175-334), es wurde zum ersten im Jahr 1905 iajghlViesa MneSraksts” vollig publiziert. Als
Basis fur dieses Drama wurde agdplesis” genommen, aber Kaupo erscheint im Drama nur

einmal — als er mit einem Schiff die Reise nachtBeudand beginnt.

Adolfs Alunans (1848.-1912.) war Schauspieler, Regisseur uramBtiker. Er ist auch
Verfasser von mehreren Dramen. Im Jahr 1905. @sclaiuf der Bihne Romantisiertes
Vergangenheitsdrama ,hu seni” (,Unsere Vorfahren”)(Aluans 1982, 291-390) von
A.Alunans, wo es um einen livischen Held Imants und sei®@maligen Freund, aber jetzt
Verrater Kaupo geht (LatvieSu litetigas \esture 1998, 369). Literaturkritiker bemerkten, dass
Autor fur seinen Werk das Original von G.Merkel genmen hatte, und er verdarb es nicht
(LatvieSu literaiiras kritika 1957, 173-174).

Jinis Akuraters (1876-1937) war lettischer Dichtezhidtsteller und Politiker, Griinder des
lettischen Theaters. 1913 erschien sein Drama ,Bdivo virsaitis” (,Kaupo der Livenfurst”)
(Akuraters 1923). Literaturforscher sehen in dies&ierk Einfluss von Rainis und bemerken,
dass Drama von J.Akuraters in seiner HandlungwichDrama Uber das Schicksal des Volkes
zum Drama uber Kaupos Reflexionen uber seine uliterfiiebe entwickelt (LatvieSu literatas
vesture 1998, 378).

Lettische Literatur entstend in der Zeit, wenn éettir ihre Rechte kampften, und dieser Kampf

beeinflusste das Bild von Kaupo. Anfange der lefies Historiographie sind erst spater zu

finden, in der Zeit nach der Grindung der Repulldédshalb wurde an der Grenze von dem 19. —

20. Jh. die Geschichte Lettlands im 13. Jh. vontsdden Wissenschaftlern erforscht. Sie
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widmeten sich nicht gezielt dem Bild von Kaupo aber widerlegten die falschen Vorstellungen
Uber die Vergangenheit, die in der lettischen Gsdehft mit der Hilfe von nationalen Literatur
formiert wurden. In dieser Arbeit werden die Wetken solchen bedeutenden Wissenschaftlern
wie Leonid Arbusow (1848-1912) (Arbusol®08), Friedrich Georg von Bunge (1802-1897)
(Bunge 1875) und August Johann Gottfried Bielens{@i826-1907) (Bielensteih873, 1-25)

verwendet.

In den 1920-er — 30-er Jahren wurden die @kem von solchen bedeutenden lettischen
Forscher wie Aréds Swibe (1888-1959) und Vilis Biins (1887-1974) behandelt. lhre
Ansichten unterschieden sich stark. So behaupteteSvibe, der Autor der ,Heinrichs
Liviandischen Chronik” sei ein Mann lokaler Herkyntder dem Volk,Zugehérige”, der
Sympatie fur Vorfahren von Letten ausdruckteafisyv1940a, 141, 165-167), |1Bins dagegen
dachte, dass der Autor sich in verschiedenen Avtam den lokalen Einwohner distanzierte
(Bilkins 1958, 16, 25). Noch vor dem Krieg veroffentlecter eine wichtige Forschung der
.Livlandischen Reimchronik®, die von den Forscheuel weniger als die ,Heinrichs
Liviandische Chronik® in Acht genommen wird. In darbeit — ,Fetifjums par Rmju hroniku”
(,Untersuchung der Reimchronik”) (Rins 1935) — n&herte sich der Autor der Position der
damaligen franzésichen Mentalitdtsforschungen vam Annales-Schule, in dem er das
Tugendensystem der Livliandischen Rittern betraehfeie, die in das System gehdrten, waren

.Gottes Kinder”, ,die Zugehdorigen”, ihre Gegner Bigner Teufels”,

Nach dem Krieg, als Lettland ein Teil der $sunion wurde, schrieb ein Theaterregisseur,
Schauspieler und Dramatiké\rijs Geikins (1936-2008) Uiber Kaupo (Intervijas 59B17).
Manche Kritiker bemerken, dass lettische Romanesr diie Vergangenheit, die wahrend der
Sowijetzeit erschienen, eigentlich Allegorien wardig Lettlands abh&ngige Situation zeigten
(Peokakora 2010, 148, 159). Im Jahr 1996 wurde das Drama eumen Drehbuch und erschien
in der Zeitschrift ,Karogs” (Geikins 1996, 13-8d@s wurde eine Frage aufgehoben: wer war
Kaupo — Verrater oder Held? Kaupo als eine Peras der Geschichte und Kaupo als
archetypisches Zeichen bereiten viele interessam@ schwer zu beantwortende Fragen
(Redakcija 1996, 87). Im Jahr 1996 wurden in di@sgtschrift noch weitere Artikel iber Kaupo
publiziert, aber am Ende des Jahres fand nochsilaission Uber dieses Thema statt (Z&m
1995, 88-97; Raudkivi 1995, 98-100; Kaupo sindrdr@86, 192-201). Es ist moglich, dass man
Uber Kaupo am Ende des 20.Jh. deshalb sprach,Letiand sein Platz unter europdaischen
Volker suchte und am Ende der Européischen Uniatitbelm 21. Jahrhundert befasst sich
meistens die Generation der jungen Historiker uitdraturforscher — Agita Mime (Misane
2001, 194-206), Kasparsl#&inS (Klavins 2009), Eva Eihmane (Eihmarg906, 13-18) mit
diesem Thema. Im Jahr 2006 erschien ein Roman etfdA Beirare Uber Kaupo — ,Kaupo und
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der heilige Graal” (Kaupo un 8tais Gals), der am nachsten Jahr auf Deutsch Ubersetzitenur
(Beinare 2006; Beiare 2007). Kaupo wird jetzt als eine komplizierterdd®, Mensch seiner
Zeit, der unter gewissen Umstanden ihrem Volk 4tehesersucht, gesehen.

Werke von Autoren aus den vorigen Generatideisteten ihren Beitrag zu der Formierung
des Kaupo-Bildes, und dieses Bild verdeckt das Bild Kaupo aus den Chroniken. Damit man
feststellen kann, ob Autoren des 13. Jh. Kaupaadehdrig oder fremd wahrnahmen, wurden
Arbeiten von gegenwartigen Autoren aus dem Berdlemtalitatsforschung verwendet, unter
denen auch Arbeiten von dem bedeutensten VertdgerAnnales-Schule der Gegenwart,
franzosichem Madiavisten, Experten in der Periode gem 13. Jh. Jacques Le Goff (1924-
2014). Bei der Betrachtung des Kaupo-Bildes aus @eroniken wurde seine Dreitelung von
Funktionen des mittelalterlichen Heldes (relogit&éihrer, Krieger und Herrscher) aus der
Arbeit ,Héros et merveilles du Moyen-age"“ (,Ritt&inhorn, Troubadoure. Helden und Wunder
des Mittelalters“){Ie 'odd 2011) verwendet. In diesem Buch wurde an Beispietensolchen
bedeutenden Figuren wie Konig Artus, Karl der GrdReland, El Cid und anderen betrachtet,
welche Eigenschaften der Held dieser Zeit besal, welche Taten ihn charakterisierten. In
seiner anderen Arbeit ,L’Europe est-elle née au ®&foyAge* ,Die Geburt Europas im
Mittelalter®)(JIe T'odd 2008), wird die Entstehung des christlichen Glasbeerine Rolle in den
Weltansichten der Menschen, Vorstellungen von deampf zwischen dem Guten und dem
Bdsen, Rolle des Kriegers und Vertrater der Madbsat Zeitperiode beschrieben. Verwendet
werden auch Werke von dem bekannten russischercheasrsler mittelalterlichen Mentalitat
Aaron Gurewitsch (1924-2006)Kareropun cpeaneBexoBoit KyiabTypsl” (,Kategorien der
mittelalterlichen Kultur®) (ypesuu 1984), wo Gedanken und Geflihle von mittelaltedich
Menschen betrachtet werden. Unter denen: das \ferhali den Zugehdrigen und den Fremden,
dem Guten und dem Bésen, dem Gott und der ZeilemArbeit ,Homo ludens” Xeiizunra
1997) von Johan Huizinga (1872-1945), einem niéaelischer Kulturhistoriker, wird das
Verhalten der Menschen als ein Spiel mit bestimnf®ageln charakterisiert. Unter diesem
Gesichtswinkel betrachtet er z. B. Den Krieg undefades Kriegers in der mittelalterlichen

Gesellschatft.
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1. WAHRNEHMUNG VON KAUPO IN DER NEUEREN UND NEUESTEN
GESCHICHTE

1.1 Das Wiederaufleben der Kaupo-Gestalt im 19. Jahrhudert

Zuganglich wurden die mittelalterlichen Chroniksach der Entwicklung des Buchdrucks,
das auf dem Territorium Lettlands nur im 16. Jhrctsetzte. Mit der Zeit stieg das Wohlhaben,
und Bucher wurden billiger, sie wurden in der Glssbhaft immer Ofter gelesen und
beeinflussten die Leser. Im 19. Jh. entstand diea&on, die, wie A. Apinis schreibt, dem Leser
die Diskussion mit anderen Leser und auch mit ¥&etn der fuhrenden Schichten ermdglichte,
wobei das Gelesene als Argument verwendet seint&oer friher passive Empfanger der
Information wurde aktiv, das Buch konnte jetzt nunishe Einstellungen und das soziale
Handeln beeinflussen (Apinis 1991, 80, 83). And&iaktor war die aufklarische Bewegung und
Ideen der Franzésischen Revolution, dass alle M@msgleich sind. In dieser Situation wurde
die Gestalt von Kaupo wiederentdeckt. Aufklarungder Osteuropa setzte sich bis der ersten
Halfte des 19. Jhd. fort. Einer der wichtigsten txéger in Baltikum war Garlieb Merkel. In
dieser Zeit wurde das gedruckte Wort von besond@eeleutung. In der Monographie von A.
Apinis ist geschrieben, dass damals die schongeisiteratur in solcher Form, wie wir sie jetzt
kennen, entstand — es wird nicht versucht die Réalachzubilden, sondern man bildet Modelle
des Gewulnschten. Die Aufklarung suchte Publizitétsuchte Menschen zu beeinflussen und
verwendete Bicher als ihre Waffen. Aktive Leser deumr zu Tragern des Wissens, in dem
gesellschaftlichen Leben waren sie anderen voramgkehAufklarung spielte in Lettland in der
Erneuerung des geistlichen Lebens eine grol3e Rafié, auf diesen Basis wurden nationale
Kultur und Werte geschaffen (Apinis 1991, 87-12Bgshalb hatten Merkels Werke grof3en
Einfluss auf die entsehende lettische Gesellsckafselbst wurde stark von seinen Vorgangern
beeinflusst, deren Sichtweisen er in seinen Wevkiedergab. Das waren: Heinrich Johann von
Jannau (1753-1821), der behauptete, dass im Miéeles nicht selten war, wenn egoistische
Menschen ihre Taten mit Religion rechtfertigtenhalan Gottlieb Herder (1744-1803), der das
Deutsche Orden kritisierte [&vin$1998, 216; Klaws 2000, 12-14) und andere Autoren.

Unter dem Einfluss von diesen Autoren basth@. Merkedis in seinen Werken ,Die
Vorzeit Lieflands”(Merkel 1906) (zwei Bicher 1798 - 1799) und ,Vamim&manta”(Merkel
1802) lettische Altgeschichte. Er war ein Mann Aafklarung und sah die Gestalt von Kaupo
von deren Sichtpunkt. A.Johansons beschrieb MeM&drke so: G.Merkel hielt Letten fur ein
Volk, das dieselben Rechte wie andere Volker vgeandarf. Er war aber kein Historiker. Als

ein wahrer Menschen der Aufklarung war er von Ideam Rousseau Uber den Naturmensch, der
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in Harmonie mit der Umwelt lebte und deshalb fredwglicklich war, beeindruckt. So waren
nach Gedanken von Merkel die Letten vor der Zeignmv Deutschen kamen. Fir seine
Darstellung der Altgeschichte Lettlands bildetéettische Pseudo-Mythologie. Schon im 12. Jh.
hielt er Letten fur ein einheitliches Volk. Die ggkmenen Deutschen zeigte er, den Traditionen
des Romantismus entsprechend, als kompleten Gagens&inheimischen Naturkindern — sie
waren gekommen um zu vernichten, rauben und dieh.eu versklaven (Johansons 1975, 223-
225). Einige Forscher verweisen darauf, dass hdtieden Autor doch fremd waren —Rén
Karklina bemerkt, dass Merkel, wenn er Uber Kaupos Fahch rRom in ,Der Vorzeit
Lieflands” berichtet (Merkel 1906, 162), sich mielischen identifiziert, er schreibt, dass er
jetzt in ,unseren (d. h., deutschen) Handen istll ln@zeichnet Kaupo als einen nérdlichen
Wilden (Karklina 2010, 37). Die Gestalt des lokalen Einwohnensl w ,Vannem Ymanta”
charakteristisch fur einem Aufklarer gezeichnete Doreltern der Letten sind wie Naturkinder
beschrieben, hier widerspiegeln sich die Einsichterkels tGber das gluckliche Leben der
Voreltern, das Bild von Harmonie zwischen Mensch&esellschaft und Gottheit (Klad 2000,
23). Er beschreibt die Letten vor der Ankunft deeuBschen als wilde, aber gltckliche
Menschen, die zuerst mif3trauisch gegen den Fremdeen, spater aber als naive Sohne der
Natur ihren wahren, guten Charakter zeigten undugten den Fremden mit Lebensmitteln und
anderen Sachen zu helfen. Die Deutschen, die imJii2nach Lettland kamen, waren seiner
Meinung nach falsch und bdse. Wegen Egoismus, wabsind Fanatismus wollten sie schon
nach ihrer Ankunft die Letten versklaven. Das destaert, wie Merkel die Geschichte frei
interpretierte, damit sie seinen ldealen passta\ifS 1998, 215-216). Forscher verweisen, dass
in dieser Arbeit der Darstellung dieser aul3erstliderter ,lettischen Welt” Traditionen des
Deutschen Romantismus dienen. Figuren sind meho@erals lebhafte Menschen mit eigenem
Charkter Pspxakoa 2010, 103). Ymanta und seine Anhanger sind elwlistenschen. Die
gekommenen Menschen brechen die richtige OrdnundDdege, deshalb ist Kaupo, der auf
dieser Seite steht, ein negativer Held, obwohlear £and und seine Freunde liebt. Der Kampf
zwischen der alten und der neuen Ordnung wird alsilkkampf zwischen Ymanta und Kaupo
gezeigt. Obwohl Imanta gewann, starb er, weil gamé&eutschen Kaupos Schwert vergifteten.
Die Kulmination dieser Erzahlung ist der Dialog gehen dem Helden Ymanta und dem
Anhanger der Deutschen Kaupo. Ymantas Rede isPmitest gegen die kinftigen deutschen
Herrscher Lettlands und zeigt seine Absischt demgfafir die Freiheit weiter zu fuhren
(Klavin$ 1998, 219). Wahrscheinlich, dass der Autor aldv@nsch mit progressiven Gedanken
Kaupo deshalb als fremd empfand, weil dieser Halsl Iceben der ,,guten Wilden” verlie? und
sich auf die Seite von Menschen, die Naturgesdilahaten, stellte. Die Idee des ,Naturlichen”

und ,Unkomplizierten” in der Aufklarung war abercht identisch mit dem ,Primitiven” und
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.Barbarischen” im negativen Sinne J@¢inS 1998, 213). Agita Mime bemerkt, dass Kaupo seit
diesem Werk von Merkel praktsich kein ,unabhangigeben in Literatur” hat, weil er immer
mit einer anderen Figur (meistens Imants) als dgativer Gegensatz erscheint. Bemerkenswert
ist, dass Antiheld Kaupo eine wahre geschichtli€e¥son ist, aber der Held Ymanta ist
eigentlich eine ausgedachte Figur. Diese Figurheac weil Kaupo als Held nicht passte. Seine
Erscheinung in Literatur passierte ungefahr in£kst, wenn die Idee von Lettland als ein Staat
erwachte, und diese Idee wurde mit Zeiten vor déms@@&ntum verbunden. Der getaufte Kaupo
konnte kein positiver Held in der Literatur werd@isane 2001, 195-196). Merkel fihrte ein
negatives Bild der Kreuzritter ein, kritisierte di@rche und das christliche Glauben, das einen
Beitrag in der Interpretation der mittelalterlich&eschichte Lettlands als einer ,dunklen Zeit”
leistete” (KlavinS 1998, 221).

Merkels Werke beeinflussten lettische Ingglhz. Forscher behaupten, dass die Entwicklung
von lettischer Literatur und sozialem Denken seit Bweiten Hélfte des 19. Jh. ohne Merkel
nicht zu vorstellen wére (LatvieSu litelieds \esture 1998, 55). Im Unterschied zur nationalen
Romantik des 19. Jahrhunderts traten die Wert&deges und des Heldentums der Letten noch
mehr in den Vordergrund. Die von Garlieb Merkel riioenmene Auffassung von der idyllisch-
friedlichen Bevolkerung des Baltikums vor der Ankuder Deutschen reichte nicht mehr”
(Klavins 2001, 17). Nach dem Beginn des nationalen Erwacheumsien seine ldeen von
lettischen Autoren ubernommen. Ubernommen wurdetniur Ideen von der nationalen
Einheit und dem Kampf gegen der fremden Macht, sonduch alle seine Fehler aus seinen
nebelhaften Vorstellungen von der alten Geschitletdands. Das betrifft auch die Figur von
Kaupo. S.Rizakova behauptet, dass mythologisieaestéllungen tber das ,alte Lettland” zur
Entstehung von Lettland als Staat fuhrten. Diesendvurden von Merkel eingefuhrt, die waren
in seinen Werken ,Die Vorzeit Lieflands”, ,Vannewmanta” deutlich zu spiren. G. Merkel
idealisierte das alte Lettland und erschaffte deshigls von ,verlorenem Paradies” , ,lettischem
Held” und ,Beginn des kollektiven Leidens”. Ein Gawgatz zum ,lettischen Held” ist
Lverrater’. Kaupo ist hier eine komplizierte Figdrer erscheint oft im Mythos und ist keine
eindeutige Figur zwischen ,Unseren”, ,Fremden” yhihseren, aber Verrater”. Frihe lettische
Literatur Ubernahm Merkels Mythen und fasste disamumen. Weiter entwickelten lettische
Schriftsteller wie J.Jaunsudrabj J.Akufters und anderen Grundlagen des lettischen
Patriotismus in Kunst. R&klina bemerkt, dass mit Kaupo ein verratener Freunds{erns
Imants) und Familienkonflikt auftaucht gklina 2010, 37). Bildung des ,literarischen Mythos”
hatte mehrere Blutezeiten: Mitte des 19. Jh., 1©20930er Jahren und auch die zweite Halfte
der 1980-er Jahren, wenn eine neue lettische Atrhedann Beoxakosa 2010, 19, 81, 103-105,
138, 142, 144, 153-156). Seit diesen Zeiten, wistdiikerin E.Eihmane schreibt, konnten
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Mythen relativ ungestort in Literatur mit der natiden Tendenz blihen. Uber die Zeit der
Christianisierung Livlands kann man 4 Komponenten Mythos unterstreichen: die Fremden
verhinderten die Entstehung vom lettischen Stabgrgkigung von bewusstem und einheitlichen
Kampf der baltichen Stammen fir die Freiheit; Erobg des Baltikums aus Habsucht; 700
Jahren lange Sklaverei wegen der Christianisierdigh in unserer Zeit werden diese Mythen
in der popularwissenschatftlichen Literatur und Klesatur kultiviert (Eihmane 2006, 13-18).
Historiker K.KlavinS schreibt, dass transplantierte Vorstellungen Rmusseau in Merkels
Ansichten von Letten als ,Naturkinder” und Deutschals Unterdricker zum Klischee
wurden(Kavins 1995, 22). Unterstitzung dieser Mythologie koraog dem Angst des kleinen
lettischen Volkes, ihre oft verletzte nationaleritigit zu verlieren. Es besteht zu unseren Tagen
in Lettland selbst und auch unter den Letten im Eine andere Mittelalterauffassung, die mit
der Orientation an Europa verbunden ist. Sie isthawon aktuellen politischen Aufgaben
abhangig, aber sie ist doch freier von der psewtiotischen Mythologie, nationaler Arroganz
und dem Minderwertigkeitskomplex (Klavins 2001, .28n Anfang des 19. Jh. wurde das Bild
von Kaupo konstruiert und in Literatur und dadurahch in das kollektive Bewusstsein
eingefuhrt. Er wurde als ein Mensch gezeigt, der fdiihere, richtige Ordnung zerbrach. Er
verriet das Galuben seiner Vorfahren zum GunstenGteistentums, verriet seinen Freund und
seine Familie. Seine Taten fuhrten zu jahrhundeargen Leiden seines Volkes. Er war aber
nicht bewusst bése — er wurde von den bdsen Daarisgetauscht. Fir Merkel ist Kaupo
zweimal fremd — fUr ihn als Deutschen ist er freméelgen seiner Herkunft und fur ihn als

Aufklarer ist er fremd wegen seiner Taten.

1.2 Entwicklung des Kaupo-Bildes in der 2. Halfteles 19. Jahrhunderts und am
Anfang des 20. Jahrhunderts

Im 19. Jhd. setzte sich schnelle Emanzipatamlettischen Bevdlkerung durch: Beginne der
eigenen Intelligenz, lettische Bauer wurden Arbeit®nternehmer, Wissenschaftler. Sie
begannen sich als ein einheitliches Volk wahrzureshmand strebten nach Gleichheit mit
anderen Volker, die in Lettland lebten. Deswegem asawichtig festzustellen, woher stammt
und in welcher Richtung geht das lettische Volks®@elere Aufmerksamkeit wurde auf die Zeit
vor den Deutschen gerichtet. Lettische Intelligesieren Bildung auf den Werken der lokalen
deutschen Aufklarer (und besonders Merkel) basiestehte in der Vergangenheit einen
Stutzpunkt im Kampf fir ihnre Rechte. Schon am Edele1860-er Jahren begann die Suche nach
einem Nationalepos, weil Epos als ein Beweis von géschichtlichen Existenz des Volkes
angesehen war. Die Suche nach heroischer Vergaeijedsultierte sich im Schaffen des
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lettischen Nationalepos aplesis” (,Barentoter”) von Andrejs Pumpurs (1841-1908gutige
wissenschaftler bezeichnen das Epos von Pumpur®raldukt romantischer Literatur, well
lettische Folklore selbst keine besondere episdeen&nte anbietet. Pumpurs sagt, dass diese
Sage alt ist, aber das genaue Alter sei unbekd&mselbst wahlte fir die Abspielung der
Handlung die Zeit, wenn deutsche Kreuzfahrer inkil@en kamen — so wurden die epischen
Helden zu Volkshelden, die fir die Freiheit ihreslkés kampften. Die Deutschen werden
dagegen unabhahgig von ihrem Beruf, Stand oderoReads einheitliche Eroberergruppe
dargestellt, die von Anfang an Herrschaft Gber,fligien Letten gewinnen wollte. Dieses Bild
entspricht dem Geist der deutschbaltischen AufkigruJannau, Snell, Merkel), deren
Auffassung des 12. und 13. Jahrhunderts gut fliddien des nationalen Erwachens der Letten
geeignet war (Klavins 2000, 10-21).

Andrejs Pumpurs schrieb bis zum Jahr 1888 sews Epacplesis”. In seinem Schaffen
verwendete er neben anderen Quellen Episoden arkelgleVannem Ymanta”. Leitmotiv von
.Lacplesis” ist der Kampf des lettischen Volkes gegen Aliggreifer in der Zeit des 13. Jh.,
Hauptheld, Mensch, der fur sein Volk kamft, isicplésis. Sein Gegensatz ist Kangars —
Verrater des Volkes. Kaupo arbeitet zusammen nd@tnidlen und Kangars. Welches Bild von
Kaupo erscheint bei Pumpurs — einem Menschen,d&tizschen aufklarischen Bewegung der
2. Hélfte des 19. Jh. gehotrte? Manche Kritiker e dass A. Pumpurs ihn als Mensch, der
sich tduschte und glaubte, dass die Union mit [2&ets die beste Wabhl fir sein Volk ist, zeigte
(PeoxakoBa 2010, 155). Andere denken, dass diese Figur neigat- Deutsche Intrigen gegen
das Volk werden von Kangars und Kaupa unterstilitzéplesis wird zum Opfer von ihrer
Schlauheit (Rudtis 1961, 42). Ausgehend aus dieser Sichtweise isp&aler Fremde, und er
ist sogar fur alle fremd: er tritt gegen sein Vallf, ist aber selbst kein Deutscher, sondern nur
ein Anhanger. Inwiefern stimmt solche Position dem Kaupo-Bild bei Pumpurs tberein? Der
Oberste von Liven Kaupo wird in aEplesis” mit positiven Epithetonen charakterisiert —
Loerdhmt” (Pumpurs 1961, 117), ,machtig” (Pumpu@61, 135-136, 141-143, 146-147). Er
glaubt an Christentum mit seinem ganzen Herzenwiimscht seinem Volk Gutes, indem er es
zum Christentum bekehrt (Pumpurs 1961, 135-136;148] 146-147). Man kann sagen, dass
Kaupo fur Pumpurs kein Fremder ist — er gehort em d/olk, irrt sich aber. Er kann solche
lokale Einwohner symbolisieren, die von schlauerk@nmlingen irregefiihrt wurden und aus
dem besten Willen mit sie kooperierten. Resultaten Tauschung, der sich Kaupo hingab,
werden so charakterisiert: Doch seine Uberzeuguingtdem Volk nicht weniger Béses als der
bewusste Verrat von Kangars (Rudz 1961, 55). Und bei Pumpurs ist es wirklich dass
Deutschen, nachdem ihre Lage hier stabil wurddaaten, rauben, téten begannen. Angst und
Gefahr Ubernahmen Land an der Daugava. Leute welestazu spat, dass sie betrogen wurden
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(Pumpurs 1961, 145). Doch Kaupo unterstitzte @betsuch weiter, und Deutsche sagen, dass
Kaupo ihnen die Burg verliel3.aéplesis verehrte Kaupa sehr, deshalb erlaubte Deutszhen
bleiben (Pumpurs 1961, 195, 205). Kaupa brachta den Dunklen Ritter nachakplésis Burg,

wo der Kampf zwischen den Ritter undchlesis begann und aplésis in die Daugava fiel.
Nach seinem Tod fielen andere lettische Kampfee Biemden wurden Herren, und Letten
wurden Sklaven fur Hunderte von Jahren (Pumpursl,19615-218). So fuhrt Kaupas
Feundschaft mit den Fremden, obwohl er nur Gutdieyaum Tod des Heldes und Sklaverei
von seinem Volk. Man kann sagen, dass Kaupo im @age zu Kangars als dem Volk
zugehdrig aber irregefuhrt beschrieben wird. Da$d B{aupos bei Pumpurs basiert auf
Beschreibungen, die von den Vertrater der lokaleatsthen Kultur geliefert wurden: Kaupo
wird mit positiven Charakteristiken beschriebengiwi den Chroniken aus dem 13. Jhd.), er ist
aber wie bei Merkel schuld an dem Tod seines Stasgemssen und Verteidiger seines Volkes.

Auf dieser Weise wurde die Gestalt Kauposder lettischen Literatur von Anfang an
entweder als fremd, oder als dem Volk zugehdrigr abich tauschend beschrieben. Solche
Sichtweise resultiert aus dem Beginn des Kampfed éen flr ihre rechtliche Gleichheit mit
anderen Volkern. Dieser Kampf suchte StitzpunkigeinVergangenheit, und zu einem solchen
Punkt wurde die freie Vergangenheit vor den DewschVorstellungen von dieser Freiheit
basierten auf den Werken von lokalen Aufklarer,obeers Merkel, und zeigten nicht die reale
Geschichte, sondern Vorstellungen dartber. In diegerstellungen wurden die ,zu uns
Zugehdrige” und ,fremde” deutlich unterschieden.

Anfang des 20. Jh. war hier stirmisch — devdRtion von 1905, Erster Weltkrieg,
Revolution von 1917, Kampf fur die Unabhangigkeittlands, Proklamation der eigenen
Republik in 1918. In dieser schwieriger Zeit wae dAltgeschichte Lettlands und mit der
verbundene Figuren, darunter auch die Gestalt Kgufio Letten von einem symbolischen
Wert, die wurden als Symbole im Kampf benutzt. lesdr zeit haben viele herausragende
lettische Autoren ihre Werke veroffentlicht, wo Kms Figur erscheint, in der die Zuge, die ihr
schon von Merkel verliehen wurden, zu bemerken. #@dipo wurde in schongeistiger Literatur
deshalb betrachtet, weil, wie A. Zhe schrieb, Letten noch keine professionelle Histor
hatten (Sgbe 1940b, 8-18). So hainls Rainis, als er ein Drama (iber Vergangenheitesiotn
wollte, aus Merkels ,Vannem Ymanta” mehrere FigureBEntwurfe des Inhaltes,
Konfliktsituation Ubernahm. Die Idee — Kampf gegdie Unterdriicker des Volkes ({Buma
1981, 568-569). In der Figur von Imants wollte Autias ganze lettische Volk, aber auch einen
Mensch mit seinem eigenen Charakter zeigen. Kaopte zum Imants Gegner werden. Nach
seinen Notizen kann man vermuten, dass er Kaupcaeiaks widerspruchsvolle Person mit

Verantwortlichkeit fir sein Volk zeigen wollte, die Person schafft nicht den richtigen Weg fur
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die Rettung seines Volkes von Sklaverei zu findennuma 1981, 571). Nach der Revolution
von 1917 wurde das Drama nochmal umgeschrieben.Viiaktigste war jetzt die ldee von
Staat. Kaupo wurde als Besitzer eines grof3en Lackist gezeigt, ihn interessiert nur solcher
Staat, der sein Einkommen erhoht. Imants ist egrsd?, die Staat als Gesamtheit des Volkes
unter den Prinzipen der Gleichheit siehtifama 1981, 575). Das Bild von Kaupo anderte sich
bei Rainis in Abhangigkeit von der politischen &tion: von einer schon traditionell
gewordener Figur von einem Zugehdrigen, aber sidmden zu einer eindeutig negativer,
fremden. Bei Rainis wird unter dem Einfluss vonaletiondren Gedanken seiner Zeit zuerst das
negative Kaupo-Bild als reich und egoistisch, jethater nicht Gber das Land, sondern Uber sein
Einkommen sich sorgen macht. Das Drama wurde nemdet. Im Drama ,Uguns un nakts”
(1904) (Rainis 1950, 175-333), das sich auf Pumplusgplesis” basiert, erscheint Kaupo nur,
als er nach Deutschland fahrt ((Rainis 1950, 2#8)selben Jahr erscheint auf der Bihne auch
das Drama von dem ,Vater des lettischen Theat&sfiauspieler, Regisseur und Aufulolfs
Alunans (1884-1912) ,Misu sefi”, nach der Legende von G. Merkel ,Vannem Ymanta’
verfasst (Bbers 1982, 3). GiBers schreibt, dass Theater von Alous nicht nur ein Mittel flr
Erholung und Unterhaltung des Volkes war — das @iaiOrt, wo man seine Existenz verstand,
sein Platz im Leben kritisch bewertete. Doch dischauer vor\.Alunans waren breite Massen
der Befélkerung, oft ohne feines Geschmackes. Dlesl@minieren in seinen Werken starke
Emotionen, sentimentaler Pathos. In jedem Chareegt er, wie in Dramen aus der Zeit des
Klassizismus, die fihrende Leidenschaftbh@s 1982, 10-13). Aber in solchen Werken mit
einfachen und eindeutigen Figuren, die fur dastdreublikum geschaffen sind, erscheinen die
Eigenschaften der Helden noch markanter, und dist&8liung der Gesellschaft diesen Helden
gegeniber wird deutlicher. In seinem DramaigM segi” sind die Fremden eindeutig schlecht:
sie haben den ,Naturkindern” Liven gelogen, dasslgie Brider werden, aber eigentlich haben
sie ihre heilige Platze zerstért, Uber ihren Gdgelacht, ihre Frauen gestolen. Jetzt langen Liven
nach Freiheit und bereiten sich zum Kampf (Als 1982, 304). Kaups war Jugendfreund von
Imanta, Bruder von seiner Frau Ajita, aber er dnéxt sich fur die Seite der Fremden, wurde
seinen Gottern und seinem Volk untreu, verlie3 eséirau und nahm sich eine Frau aus den
Fremden, deshalb wird er von Helden des Dramasat&rgenannt (Aluis 1982, 309-311).
Man kann dann vermuten, dass Kaupo als ein eirglguremder gezeigt wird, doch in dem
Moment, wenn Kaups zum ersten Mal gezeigt wirdzuissehen, dass er kein boser Mensch ist —
er wurde zum treuen Christen und dachte, dass Beirter in die Holle kommen werden. Wenn
Liven und Letten Fremden angeifen mochten, kommipsazu ihnen um ihre Seelen zu retten
(Alunans 1982, 322-323, 334-335). Er mdchte Liven tautlamit sie ewig in Paradies leben
konnen. Imanta antwortet, dass sie ihr Land be@beund es zur Paradies wird, aber die
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Fremden machen schlimme Dinge (Adus 1982, 340-348). Imanta erschlagt Kaups im
Zweikampf, aber stirbt auch selbst, wiel die Fremdien Speer vergifteten. Doch Liven
kapitulieren nicht, und in den Schlussworten wigkagt, dass Imantas Geist der Fihrer im
Kampfe werden sollte (Alums 1982, 390).

Der lettische Schriftstelleradis Akuraters (1876-1937) verdffentlichte im Ja®il2 das
Drama ,Kaupo ivu virsaitis” (Akuraters 1923). Kaupo wird am Antarals ein Traumer
dargestellt, sein Herz ist wegen der unglicklicheebe gebrochen. Imants - der grof3te unter
lettischen Helden (Akuraters 1923, 63) - war seai@uRd, aber jetzt sind sie Gegner in Liebe.
Kaupo kommt zu Deutschen, weil sie versprechers @t seinen Herz heilen wird, doch sie
sind schlau, und Geld ist fur sie das Bedeutendstaraters 1923, 130). Wenn Kaupo versteht,
dass sein Herz nicht ruhig wird, kommt er zu seindotk zuriick und verspricht Imants, dass er
gegen Deutschen kdmpfen wird (Akuraters 1923,90@R)h seine Eifersucht verursacht Imants
Tod, Agitas Gefangenschaft, und Lettland leideteur@turm des Entsetzens (Akuraters 1923,
116-119). Autors bezeichnet Kaupo migitas Worten als ,,dunkle Gestalt”, aber Kaupo selbst
bezeichnet sich als Hund, der kein Zuhause hat rgikrs 1923, 124, 135, 141). RiKlina
bemerkt, dass J.Akuraters dem Held mit klarer igischer Position — Imants — simpathisiert.
Er setzt sich Deutschen und ihrem Glauben entgeyeder Grenze von 19./20.Jh. entstand das
Selbstbewusstsein der Letten, deshalb war die bbtierdung Unserer-Fremder bedeutend
(Karklina 2010, 38).

1.3. Baltisch-Deutsche Historiographie am Ende del9. — Anfang des 20.
Jahrhunderts

In der Weltanschauung eines gebildeten Lete=n19. Jh. Waren die Ankdmmlinge aus der
Westeuropa eindeutig fremd, deshalb wurden ihneactieedene negative Eigenschaften und
bdse Absichten zugeschrieben. Lokale Einwohnersiiainterstitzten, konnten keine positive
Figuren sein, auch wenn sie aus dem besten Gewhssetelten und nichts Bdses ihrem Volke
wuinschten. Folgen ihrer Handlungen waren eindengigativ. Rivalitat zwischen Letten und
anderen Nationalitéaten, besonders Deutschen, aGmd#ze des 19. — 20. Jh. férderte nicht die
Suche nach der historischen Wahrheit und Objeé#tiviGleichzeitig blieben die Forschungen
von deutschstammigen Wissenschaftlern unbeachtetdeo lettischen Gemeinschaft, oder sie
wurden kritisiert — sie wurden entweder ignorierier abgelehnt, obwohl diese Forschungen
sich auf den neuesten Errungenschaften der damagschichtswissenschaft basierten. So

wurden die Ankémmlinge und ihre Unterstitzer neghéwertet.
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Gleichzeitig entwickelte sich die lokale Gaisbtswissenschaft auf deutscher Sprache. So
erforschte Dr. F. Gr. von Bunge in seiner ArbeieyDrden der Schwertbrider* den Deutschen
Orden. Er schrieb, dass die Anfange des Ordens besindruckend waren. Zahl der Mitglieder
war nicht gro3, zuerst findet man unter diesen hitigr keine Vertrater der besonders
angesehenen Familien. Als der erste Schritt zuierhg seiner Mission wird ein Kriegszug
gegen die Heiden, der nur im Jahr 1205 statt fgedehen. Die Mission selbst bestand aus
Verteidigung der im Lande neu begrindeten Kirched uBekampfung ihrer Feinde.
Ordensgelibde waren: das Gelubde des Gehorsam&§elislsde der Keuschheit, das Gelibde
der Armuthu das Gellibde, das ganze Leben dem Kampfe gegeraddmgén zu widmen
(Bunge 1875, 12, 22-24).

Sichtweise der lokalen gebildeten DeutscharEade des 19. Jh. kann man in einem Artikel
von August Johann Gottfried Bielenstein, einem sieghthaltischen Schprachwissenschaftler,
Etnografen und Teologen, sehen. Er absolviertevedsitat Halle, schrieb seit dem Jahr 1873
Uber die Geschichte von Dobele. Er fragte sichdiebSchulbildung nicht mangelhaft ist, wenn
man mehr Uber die Vorzeit der Griechen und Romervah der Geschichte des Vaterlandes
weild (Bielenstein 1873, 2). Er polemisierte mit viglerkel geschaffenen Vorstellungen und
immer weiter verbreitenden Romantisationsversuctiengie Geschichte nicht objektiv zeigten.
Er schreibt Gber Versuche einzureden, dass in digregchichte Lettlands goldener Zeitalter
herrschte, doch der Geschichtsforscher soll vessiedass vor tausend Jahren das Paradies
weder hier, noch sonst wo zu finden war. Die Uralabten nicht im paradiesischen Frieden, es
gab keine Harmonie mit der Natur — im Winter leedetan unter starkerr Kélte, und wenn es
warmer wurde, sammelten sich Manner zum Raubzugrgeglchen Nachbarstamm. Kurland
war kein politisches Ganzes — jedes Landstlck leagienen Hauptling, dessen beziehungen zu
Nachbaren freundschatftlich, oder auch feindlicim é@innten (Bielenstein 1873, 3, 5, 9). Rolle
des Ordens betrachtete er positiv, weil er daddss das baltische Land mit seiner Hilfe in der
westlichen Kultur eingeschlossen wurde (Bielenst#8v3), damalige Kriege hielt er fur
notwendig, weil solche Mission durch das Wort akeunmoglich ware, das wéare nach dem
Geist des Mittelalters undenkbar. Zeit, in der BReimchronik geschaffen wurde, sei wild und
bose, damals wurde durch Blut und Eisen und uné&rbeid der Grund fur die Herrschaft der
Kultur und Christentums gelegt (Bielenstein 187309 16).

L. Arbusow dachte, dass der Wichtigste ziel @eutschen hier die Verbreitung des
Christentums war (Arbusow 1908, 10-12). Er schatieAutoren von beiden Chroniken ganz
hoh und dachte, dass der Autor der ,Reimchronikieeler Ritter oder Ordensdiener war, und
Autor der ,Heinrischs Livlandischen Chronik” — eiDeutscher, weil nur Auslander das
Geschehende so aufmerksam betrachten konnte (Avb1808, 73-74). Kaupo (Kope) hielt er

20



fur einen der vornehmsten livischen Fursten, diest€htum akzeptierten, und beschrieb seine
Reise zum rémischen Papst (Arbusow 1908, 16).

Doch in der Zeit, wenn Letten fur ihre Reckéenpften, wurden lokale Deutschen als fremd
angesehen, ihre Meinungen — als falsch. Deshalbrwian 19. und weiter im 20. Jh. die Ideen,
dass das Leben auf dem Territorium Lettlands varDieutschen kein Paradies war, dass es kein
einheitliches Land gab, dass die Stamme miteinaKdenpften, und dass die Kreuzritter das
Territorium vereinigt haben und das Christliche ublan gebracht haben, das Baltikum in

Kulturkreis der Westeuropa einschliel3, von keirreRgn Popularitat.

1.4. Kaupo-Bild im 20. Jahrhundert

Nach 1918 gab es in der lettischen Literatur keierke, wo Kaupo im Vordergrund
stehen wirde. Historiker ihrerseits forschten dabein Vorfahren vor der Ankunft des
Deutschen und im 13. Jh., als Kreuzritter hier l@eseen. 1.Migns schreibt, dass fur den neuen
Staat wichtig war, seine frihere Formen in der Yaggnheit zu suchen, die
nationalromantischen Phantasien erlebten ihre Béitteweil es fir lettische Historiker nicht
leicht zuzugeben war, dass die Kreuzziige auchip@dResultate haben kénnten. Er erschien
ihnen nicht wichtig, dass das christliche Glaubewl der Westeuropa typische Lebensweise
Ubernommen werden sollte (Miss 2008, 187-190). Einer der bedeutensten Historike
damaliger Zeit A.Ssbe schrieb, dass das lettische Volk nicht nur dashRseine Geschichte
selbst zu gestalten, sondern auch selbst zu sehraitkampfen sollte ($be 1940b, 5). Den
Autoren Heinrich hielt er fiir einen Letten @ 1940a, 121-220). A.Slve erwahnte auch das
Wort ,Mentalitat”, aber nur in enger Bedeutung, ulist fir ihm national und besteht aus
Menschen mit derselben Mentalitat, Sprache undvBitandschaft, dagegen ist Zivilisation
eine Staatsburgerschaft der Welt, die Beteiligténahmlichen Wahenehmungsformen verbindet
(Svabe 1940Db, 92). Vor dem 2. Weltkrieg wurde der Biégi¥entalitat” nur im Bezug zu
Menschen einer Nationalitét verwendet, andere wuede Fremde mit einer anderen Mentalitat
betrachtet. Es gab noch keine Vorstellungen von egesamer Mentalitat von Menschen
verschiedener Nationalitdten, deshalb wurde audmp&ader mit Deutschen kooperierte, ein
Mensch mit fremder Mentalitét.

Nach dem Krieg, als Lettland wieder in di@ngetunion inkorporiert wurde, wurde alles,
was Deutschen hier brachten, besonders stark &lmgefie und Menschen, die sie unterstltzten
wurden als fremde und negative Gestalten angesdliegste Ereignisse wurden auf die ferne
Vergangenheit projeziert. Als J. Zutis 1949 ein Wéber deutschbaltische Historiographie
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verotffentlichte, schrieb er, dass deutsche AutalienVergangenheit der lokalen Bevélkerung
erniedrigten und Verdienste der Deutschen erhebtén. dachte, dass ,faschistische
Falsifikatoren der Geschichte” sich auf Werke vomrbusow und anderer Deutschbalten
sturzten 8yruc 1949, 207-209, 227). Paradoxal ist, dass die Mgan von marksistischen
Historikern mit den Meinungen von deren, die voneih in die Emirgration geflohen hatten,
Ubereinstimmten. Im laufe der Zeit wurde solchedikaes Verhalten zum Kaupo revidiert.
Einer von Exilhistorikern — Indkis Sterns (1918—2005) — sah Kaupo als seinen Zeitgen,
der seine Heimat verloren hat: Kaupo blieb ohnen deand, wurde von seinen Brudern
verdrangt, er wurde zum Exilant (Sterns 1998, H®toriker betrachtet ihn als eine romantische
und gleich tragische Figur — Kaupo war liebendetevaon seinem Sohn, deshalb entschied er
sich Deutschen zu dienen, damit ihm sein Sohn migggenommen wurde (Sterns 1998, 13).
Im sowjetischen Lettland wurde Kaupo langer negh@wertet. Er wurde mit Kollaborateuren
assoziiert. Teodors Zeids (1912-1994) schrieb iatylias PSR Maz encikloEdija” (1968),
dass Kaupo im Kampf mit deutschen Feudalen auf$iee Uberging, im Jahr 1203 nach Rom
reiste. Nach seinem RuUckkehr half er den deutsé&garessoren Liven und andere baltische
Volker zu besiegen. Kaupos Name wurde in der ttés Literatur eine Bezeichnung flr dem
Verrater des Volkes und der Heimat (Zeids 1968,B6§ler schongeistigen Literatur wurde die
Aufmersamkeit des Publikums von Drama geada par Kaupo” (,Legende von Kaupo”) von
Arijs Geikins erregt, das zum ersten Mal 1973 auifigefwurde. 1980 schrieb Gundega Saull
dass A.Geikins den Weg der Degradation einer komplexet starken Person zeigte. Kaupo
wird zum Aliierten von Deutschen und bekommt deshial der Geschichte den Platz des
Verraters des Volkes (Satd 1980, 30). Man kann sagen, dass im sowjetistbd@tand Kaupo
als eindeutig fremd und verraterisch angesehenevxddere Kritiker behaupten, dass lettische
Romane Uber die Vergangenheit, die wahred der $Sosifeentstanden, eigentlich die abhéangige
Lage Lettland zeigen wollten, und A.Geikins untecktin seinem Werk lettische ethnonationale
Linie (Pepkaxosa 2010, 148, 159)A.Geikins selbst sagte in den 1990-er Jahren, dassama

in dem Sinne primitiv war, dass alles strikt geteibr: ,Unsere” — gut, ,Fremde” — schlecht
(Kaupo sindroms 1996, 193). 1996 erschien in deits&wift ,Karogs” eine Serie von
Publikationen Uber dieses Werk vanGeikins, das er als Drehbuch umschrieb (Geikird619
13-86). Kritiker betonen, dass Kaupo hier im Gegéngu dem Traumer aus J.Akiars Werk
und dem naiven Glaubigen aus dem Roman von AaBeiaktiv handelt (Krklina 2010, 39).
A.Geikins sagte, dass er jetzt das interessanttfimde Kaupo und wie das Volk war, und wie
die Deutschen waren. Friher dachte er, dass diadem schlecht waren, aber jetzt denkt er,
dass unter denen auch treue Christen und Poliieeen, auch die Schufte aus ganzer Europa
waren da (Kaupo sindroms 1996, 193). Kaupo wurddieser Diskussion als Symbol genannt,
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mit seinem Schicksal wird ein Teil der Geschich&ttlands personifiziert (Kaupo sindroms

1996, 192-201).

So wand sich lettische Intellegenz der zweiten td&kes 20. Jh. wieder der Gestalt Kaupos zu.
Im Zusammenhang mit Veranderungen in der politischage &nderte sich langsam das Bild

von Kaupo von negativ zu positiv.

1.5. Gegenwartige Vorstellungen von Kaupo

Eintritt in die Europaische Union und Zugehorigkgefuhl der Bevolkerung nicht nur zu
Lettland, sondern zu ganzer Westeuropa beeinfludisteVahrnehmung der Geschichte und
Rolle einzelnen Personen. Juriahid LazdpS schreibt, dass er sich nicht wundern wirde, wenn
der Oberste von Liven Kaupo in der nahen Zukunft deste Bahnbrecher fur Lettlands
Integration in Europa genannt wiirde (Lagd2002, 4-5). I.Misns schreibt, dass die Meinungen
sich jetzt zwischen dem verschérften Nationalisand der Rezeption der Resultaten von
neuesten Westeuropaischen Forschungen schwankamttitamen, die erforscht werden,
andern sich nicht so sehr, und die Kreuzziige deghi.3bleiben wichtig. Es wird Uber Kaupo
polemisiert — einige sehen ihn als den ersten E@om Lettland, andere — als Kollaborateuren
(Misans 2008, 185-207). Die positive Sichtweise wirdwtah erklart, dass die Zeit der Suche
nach Urspringen der lettischen Nation vorbei isinmsieht sich jetzt als Teil der christlichen
Europa, und die Ereignisse aus der Vergangenhedemnemehr pragmatisch bewerteti(klina
2010, 40). Nach dem Verzicht auf dem streitbaremesimus wurde die Verbindung zwischen
Kaupo und dem christlichen Glauben auch nicht nedgativ bewertet. Man beginnt sogar
Kaupos Fahrt nach Rom als eine Grof3tat zu bewgRaudkivi 1996, 98-100). Am 21.
September 2001 wurde in der nahe von Krimuldasheit€aupo ein Denkmal errichtet. Manche
sagen, dass Kaupos Handlungen verschieden geaerddn kénnen, aber er bleibt auf jedem
Fall eine der wichtigsten Personlichkeiten in desichte Lettlands (Juike 2005, 3). Andere
glauben auch jetzt, dass Kaupo einen Fehler betgg@eintis Zenis denkt, dass negativ
bewerteten Personen meistens mehr Aufmerksamksthgekt wird (Zentis 1995, 27). Er
denkt, das Liven nicht wegen des Christlichen Gdssbgegen Kaupo auftraten, sondern
deshalb, dass die, die mit ihm Zusammen ihre Lagbessern wollten, sich enttauscht fuhlten.
Kaupo scheiterte, weil er zu einer Waffe in dencBadfs Albert Handen wurde. Kaupo war fur
Deutschen nitzlich — genug einflussreich und glestig genug unbedeutend, dass man ihn
nicht berticksichtigen sollte (Zatis 1995, 30).
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Im Jahr 2009 erschien das Buch ,Apstana’(Klavins 2009) von dem Forcher der
Geschichte Livlands Kaspardd¢ins (1968-), das als ,intrigierend und provokativ’zbehnet
wurde (MarCello 2014). Autor sagte, dass sein Kiehtitdt und Mythen unserer Gesellschaft zu
verstehen war — Mythen sind Voraussetzung fur BEdoung des Menschen, mit Hilfe von denen
konnen wir uns selbst kennenlernen. Keine Gesealfsaer Welt lebt ohne die. Eine andere
Frage ist, ob diese Mythen fur uns wohlwollend stith grof3er Teil von unseren Mythen ist flr
uns unbrauchbar. Auch Mythen sind Instrumente iseten Handen, mit Hilfe von denen wir
konkrete Werte verteitigen. Wenn dieses Instrumersierem sozialen Status, der Umwelt und
der Kultur schadet, ist es fir uns unverwendbarrQ@fo 2014). In seinem Buch Uberpruft der
Autor alte Mythen mit Hilfe der Leistungen von moder Geschichte. Autor schreibt, dass
Volker aus Lettland, das nicht besonders dicht lewear, oft einen Verband mit anderen
politischen oder militaren Kraften schlieRen musstamit sie Uberleben, sich verteitigen und
ihre ldentitat behalten konnten. Zusammenarbeitdeitim 13. Jh. gekommenen Macht gab den
Einwohnern gewissen Frieden, Ordnung und Vertertigles gab noch keine lettische Nation,
deshalb sahen die Liven ihre Nachbaren Semigalleth Kuren als Fremden. Einwohner
brauchten den Bischof und den Orden, damit sie ampfen mit Nachbaren helfen, und die
Kreuzritter konnten sich ohne Unterstitzung vonwginner in Baltikum nicht festigen. So
entstand Livland, in dieser Zeit wurden Elementerzelitigen europaischen Kultur nach Livland
gebracht. Leibeigenschaft und unfreie Bauern eesem erst nach dem Fall von Livland
(KlavinS 2009, 7-15). Diese Position ist den Schlussfolggenn der deutschbaltischen
Historiographie &hnlich. Im 21. Jh. kann ein Foesclendlich die Werke der Vorganger
unabhangig von ihrer nationalen Zugehorigkeit beenit K.KlavinpS unterstreicht, dass Kaupo
als Vorbild fur christliche Herrscher in derzeitiggvesteuropéischer Literatur gezeigt wurde.
Der beriihmte Caesarius von Heisterbach ((ungefé®® - bis 1240) — Zisterzienmonch und
Novizenmeister im Zisterzienkloster) schreibt innsen ,Libri VIII miraculorum” Uber das
Treffen von Kaupo und der wichtigsten Person irzelitigen Westeuropa — Papst Innozenz lll.
K.KlavinS denkt, dass livischer Herrscher fir Papst ausigublen Griinden wichtig war. Nicht
jeder Europdischer Herrscher konnte sich mit Papffen und ein Beweis von seiner Achtung
bekommen (Kavin$2009, 8-9).

Eva Eihmane denkt, dass Interpretationam Kaupo Manipulationen mit der Geschichte
von Taufe des Livlands zeigen: fur Deutschbalten @vaein pragmatischer und positiver Held,
in der national gerichteten Literatur wurde er zMerrater, im letzten Jahrzehnt begann man
seine Handlung in Kontext seiner Zeit zu beweri€ontext zeigt, dass eine Heidenstaat in
Europa zu einrichten schon praktisch unmdglich wdlianze mit Christen konnte entgegen
Einwohnern Hilfe von feindlichen Nachbaren leis(Ehmane 2005, 5, 11).
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Anfang des 21. Jhd. erschienen 2 historische Roméher KaupoArijs Geikins hat nochmal
das Werk seines Lebens umgeschrieben (GeXi@S), und Roman von Astia Beirare ,Kaupo

un der heilige Graal” wurde publiziert, am nachsti&ahr wurde er auf Deutsch Ubersetzt
(Beinare 2006; Beiare 2007). Kaupo ist hier ein Mensch, der mit seirganzen Herzen an
Christentum glaubt, und auch sein Volk Giberzeugéohte. Ubersetzer von diesem Buch Valdis
Bisenieks bemerkte, dass Autorin den Konflikt inukas Seele, wenn es um Christentum und
Traditionen der Voreltern, um Europaische Kultuduhe Idee von starker Staat, die Liven und
Balten zusammenbringt, geht (Bisenieks 2008, 1B4)gab auch ein Skandal, der mit diesem
Buch verbunden ist — Historiker KasparfatinS bemerkte, dass Autorin zu maschinell Zitaten

aus seinem Buch ,Atu ordenis un Livonija” abschrieb [&inS 2007, 166-168).
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2. KAUPO ALS CHRIST IN DEN CHRONIKEN DES 13.
JAHRHUNDERTS

In Europa des Mittelalters war der Wichtigste Zuggkeitskriterium das christliche
Glauben. Fur Westeuropéer, die im 13. Jh. nachikBait kamen, waren die ,Zugehorigen®
gerade Katholiken. Ortodoxen der Osteuropa wurdeiKetzer Wahrgenommen. Der erste und
wichtigste Ziel der Ankdmmlinge war die Verbreitumgn Katholizismus im ostbaltischen
Raum. Nach einigen Jahrhunderten, als Ateismusealeutung gewann, bagann man das zu
bestreiten, den Menschen der Vergangenheit wurddeme Denkweise zugeschrieben. A.
Dementjew schreibt, dass die Kritik der Agressien ldreuzritter schon im 13. Jh. zu finden ist
— der preul3ische Bischof Christian beschuldigte Meuntschen Orden fur Eroberunswillen, der
mit Christianisierung maskiert wurde. Diese Kritlar Gemeinpunk der deutschen Aufklarung
(Iementnes 2009, 60). Solche Sichtweise existierte auch metéschen Historiographie. Sve
schrieb, dass Heinrich mit dem Willen Gottes diehrea Ziele des Norddeutschen Handels
maskiertei (Ssbe 1940a, 216). Mentalitatsvorschungen zeigen déerAnachronismus dieser
Vorstellungen.

Gurjewitsch beschrieb das Weltbild des Messaclles Hochmittelalters (11.-13. Jh.):
religiose Konzeption des Raumes wurde durch di¢edeng in der Welt der Christen und der
Welt der Untreuen ausgedruckt. Jesus starb fur alleh fur Heiden, deshalb muss man sie
taufen. Mittelalterliches Christentum war eine a#femissionarische Religion und erkennte die
kosmopolitische Idee der Einigkeit christlichen W@lypesuu 1984, 70-71). Daraus folgt, dass
jemand, der sich taufen lie3, kein fremder mehr. \waemd blieb der, der diese Religion nicht
anerkannte, aktiv gegen die war. Heinrich begieiries Chronik mit einem Gedicht, wo er alles,
was das Christentum brachte, beschreibt: Gottegis@bemia), Freude gaudia), Ehre {loria),
Licht (lumnia), alles Klare ¢andida) und Strahlendesgplendida) und verbannte aus der Erde
alles Bdse gymetha), Schmutzige fordida), Krankliche (morbida), betrugliche Gotzeyddla
perfida) (Heinrich von Lettland 1959, 3). Christen war€rager der besten menschlichen
Eigenschaften, Heiden waren schlechter, weil sidalschen Glauben lebten. In den 1930-er
Jahren schreib Bdns in seiner Forschung der ,Reimchronik” UbersdidVelt, die zweigeteilt
war — ,Gottes Kinder” als Zugehdrigen und ,Dienezutfels” als Fremden. Gottes Kinder sind
glucklich, dieses Gluck kommt von Gott, sie singemhaft, mutig, mit heiterer Weltanschauung,
sie kontrolieren ihre Taten, sie sind schon, starlichig, ehrenhaft und reich. lhre Tugenden
sind: Demut, Gehorsamkeit, Wahrheit und EintraDiener Teufels charakterisieren aber: Stolz,
Ungehorsam, Unehrlichkeit, Unwahrheit, Uneinigk@ilkins 1935, 7-10). Solche Einsichten

waren unter lettischen Historiker verbreitet. Gemg@rige Forscher der mittelalterlichen
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Mentalitat sind ahnlicher Meinung. Gurjewitsch sehr dass mittelalterlicher Christ mit ganzem
seinen Leben seinen Herr preisen sollte, der hécAstl war die Rettung der Seele. Die
beliebteste Gattung war Heiligenleben. Person welnt rindividualisiert, vorgezogen wurde
typologische Gestalt, bei Abbildungen der Mensclarden auf den Polen das absolut Gute und
das absolut Bdse abgebildet. Fur mittelalterlichehviehmung war Dualismus charakteristisch:
alles gehorte entweder dem Gott, oder dem TeutIrkut, Reinheit, Gutem stand Unfeinheit,
Grobheit, Boses gegenubélypesuu 1984, 17, 21, 68-69).

Aus den Chroniken ist es unmdéglich festaleste weswegen Kaupo christliches Glauben
annahm, wie sich seine Ansichten a&nderten. Trotzdench er als Zugehorig zu den Christen
gezeigt, well in der mittelalterlichen LiteraturieanGurjewisch schreibt, Mitglied der Gruppe ein
Trager bestimmter Funktion war, Individuum strebtech Erfiihlung seiner Pflicht vor Gott,
deshalb blieb innere Entwicklung des Individuumsgaschlossen. In der kennzeichenden
mittelalterlichen Gattung des Heiligenlebens wiedt Weg zur Heiligkeit meistens nicht gezeigt
— man erlebt entweder eine Widergeburt und Uberg@ht ohne Vorbereitung von dem Zustand
der Sundhaftigkeit in die Heiligkeit, oder er wigthon heilig geboren. Kaupo aus den
Chroniken ist keine Ausnahme. In der ,Reimchroni&rden seine zahlreiche und vermutlich
angeborene positive Eigenschaften beschrieben: gmutigendhaft, méachtig, mit vielen
Verwandten beschenkt, reich. Diese fuhrten ihn awh Glauben (Liviandische Reimchronik
1998, Z.259-268). In der ,Heinrichs LivlandischehrGnik” wird er dagegen aus einem
heidnischen Liven, der untreu und immer bereitderezu brechen ist (Heinrich von Lettland
1959, VI: 4), plétzlich zu einem Mann, den Papéir$esundlich empfing und segnete (Heinrich
von Lettland 1959, VII: 3). Innerliche Veranderungdes Heldes mittelalterlicher Dichtung
werden als Weg gezeigt, der den Held durch bes@siiaum fuhrtl{ypesuu 1984, 113, 119).
Kaupos Wag passt in dieses Schema des mittelalterliHeldes perfekt: er reist nach Rom, zum
katholischen Statthalter Gottes auf der Erde — Rapst, der ihn mit Freude begruf3t. In der
»Heinrichs Livlandischer Chronik” wird das so bedeben: Teoderich fuhrte Kaupo nach Rom
und stellte ihn dem Papst vor. Papst begruf3teehnfseundlich, kisste ihn und fragte viel tber
Umstanden, unter denen Volker in Livland leben, tedankte Gott herzlich, dass er Liven
zurtckgebracht hatte. Nach einigen Tagen scherdgtetPnnozenz 11l Kaupo seine Gabe — 100
Goldstucke, und verabschidete sich von ihm seluliobby er segnete ihn und schickte mit dem
Bruder Theoderich eine Bibel nach Livland, die vBapst Gregor handgeschrieben wurde
(Heinrich von Lettland 1959, VII 3). Kaupo kommiriéick schon als Bote Gottes Statthalters.
Die Beschreibung seiner Rickkehr ist charaktedtisals Winter naher kam, wollten viele
Ritter zurtick nach Deutschalnd. Sie beendeten digen Vorbereitungen, und machten sich
auf dem Weg. Das passierte vor dem Geburtstagadegdn Jungfrau (vor dem 8. September).
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Als sie durch Daugava segelten, schickte Gott ihBeischiffe mit anderen Kreuzrittern
entgegen. Auf denen waren Kaupo und Theoderich,adee Rom zuriickkehrten. Mit ihrer
Ankunft bereiteten sie viel Freude in Riga und & Menschen aus ihren Sorgen (Heinrich
von Lettland 1959, VIII : 2). Das bedeutet, wennige Kreuzritter alle Schwierigkeiten nicht
mehr ausstehen konnten und zurtick nach Deutschvaiiten, kamen Kaupo und Theoderich
mit neuen Kreuzrittern und gaben ihnen Hoffnungup@ entschied sich fir dem Weg der
Christenheit, und er ist bereit nach forne zu gehanh wenn es schwierig wird. Sein Weg flhrt
ihn weiter — jetzt kommen Kampfe mit den Heidenvsa sein in den Chroniken beschriebener
Weg zu einem Weg des tapferen Christen, Pilgerskimdpfers. Er wurde sogar von dem Tod
seines Sohnes nicht gebrochen, obwohl er um ilvetti@ und mit ihm war die ganze Kirche
damals wegen dem Tod von neuen Christen traugn(i¢h von Lettland 1959, XIV : 8).

Sehr grol3e Rolle spielte in den Vorstellungen mdtelalterlichen Menschen der Tod.
Gurjewitsch schreibt, dass der geistliche Idealrdétealterlichen Gesellschaft solcher Mensch
ist, der fremd von weltlichen Interessen, Sorgearldckungen ist, das bringt ihn n&dher zum
Gott, der physische Ideal ist die Kreuzigudtyfesuu 1984, 203). Wie wird Kaupos Tod in
Chroniken gezeigt? In der Heinrichs Livlandischehragbik wird im Kapitel 21, wo es um
Ereignissen des Jahres 1217 geht, Uber den KammpKweuzrittern gegen estnisch-russische
Vereinigung erzahlt, in dem Kampf bei Sakala wathakiaupo dabei, weil er nach der Meinung
von Heinrich der zuverlassigste Christ war, der Hegres Kampfe unbeachtet liel3. Kreuzritter
siegten, aber Kaupo, dessen beide Seiten mit eBymer durchgestochen waren, erinnerte sich
an Gottes leiden, empfing Sakramente des LeibesstChnd starb mit voller Erkenntnis des
christlichen Glaubens. Er verteilte noch all seigeetum an allen livlAndischen Kirchen. Um
ihn trauerten Graf Albert, der Abt und alle, diet ihinen waren (Heinrich von Lettland 1959,
XXI : 4). Autor der ,Reimchronik® ergdnzt diese Bbseibung: Kaupo leidet vor seinem
Sterben nur daran, dass er vier und nicht funf V@anavie Christus hat (Livlandische
Reimchronik 1998, Z.517-521). Chroniken erz&hleagsdKaupo wie ein wahrer Christ lebte und
auch starb. Autor der ,Reimchronik® ist Gberzewtsss Kaupo das ewige Leben gewonnen hat.
Er naherte sich denen, Uber die Le Goff sagte, dassische Tat eines Heiligen in den ersten
Jahrhunderten der Christenheit darin bestand, dasriflir Gott zu opfern — das waren Martyrer
(JIe Todpd 2008, 44).

Dass Kaupo von den Ankdmmlingen nich alsftevahrgenommen wurde, zeigt auch sein
Verhéltnis zu der Zeit in der ,Reimchronik”. In déworschungen wird meistens unterstrichen,
dass Heinrich ein Zeitgenosse der Erreignisse washalb war seine Chronologie richtig.
Verfasser der ,Reimchronik” lebte am Ende des 13.1d seinem Werk sind nur drei Daten
gegeben, und Historiker bemerken auch, dass desrAeibst denkt, die frihesten Ereignisse
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beziehen sich auf 1143, was nicht wahr ist (Mags 1998, 307). Der Erzéhler sagt, dass in
diesem Jahr Meinhard und Kaupo, den er getaufé hattm Papst reisen, der dann Meinhard fur
ersten Bischoff Livlands erklart (LivlAndische Reimonik 1998, Z2.419-432). Chronologisch
und faktisch ist es falsch: Heinrich schreibt, ddasipo mit dem Abt Theoderich im Jahr 1203
nach Rom kam (Heinrich von Lettland 1959, VII : B}einhard wurde aber 1186 Bischoff. Ob
Autor der ,Reimchronik® sich irrte? Ja — wenn maasdaus dem Sichtpunkt des modernen
Menschen betrachtet, und nein — wenn man ein Zegge des Autors ist. Gurjewitsch schrieb,
dass der heutige Mensch von der Zeit versklavtfisiher war die Wahrnehmung der Zeit
anthropomorphisch, determiniert von menschlichenndiangen, Ereignisse bestimmten
Charakter des Zeitverlaufes. Dieses ,archaischefuBstsein ist antihistorisch. Erinnerungen
einer Gesellschaft Uber tatsachlich passierte $aaleeden mit der Zeit zum Mythos bearbeitet,
das nimmt ihre eigene Zige weg und behaltet nurwlas dem Muster des Mythes entspricht.
Das epische Bewusstsein findet keine Widersprioheschen normalem Zeitverlauf und
Zeitverlauf in SagenIfypesnu 1984, 37, 84, 87, 90, 114). Sichtbar wird es amsBelen
deutscher mittelalterlicher Dichtung (punktuellatZsprunghafte Zeitlichkeit), wenn das Leben
sich in der Wahrnehmung Autors sich in einzelneggfrante spalten lasst und den Sinn nur in
Beziehung zum Gott erlangfypesuu 1984, 119). Helden der Ritterromane, wie auch é&teld
der Epen, werden nicht &lter. Eine zweite Wahrnetgnier Zeit erschah: einfacher Mann wird
durch die bedrickt, aber Helden leben in der Atrhésp der Heldentaten und einer scheinbar
ganz anderer Zeit. Konzeption eines wandernen rRitb@ansprucht eine Orientierung nach
Zukunft Cypesuu 1984, 116-118). Deshalb kann man nicht die Chiagiel der Reimchronik
aus dem Sichtpunkt eines modernen Menschen betradhtir Autor waren die Ereignisse am
wichtigsten, die mit Gott und Erfliihlung seiner Adbgi verbunden waren. Die Chronik selbst
beginnt damit, dass Gott Himmel, Erde und alleseemahach seinem Willen geschaffen hatte,
weiter wird Uber seine Glte und seinen Segen, ddenschen schenkt, erzahlt (Livlandische
Reimchronik 1998, Z.1-34). Weiter schenkte er Méescdas christliche Glauben, damit sie
sich von Tod retten kdnnen (LivlAndische Reimchkdi98, Z.38-46). Weiter wird erzahlt, wie
Apostel in die heidnische Lander kamen und das li&awerbreiteten, obwohl Satan Widerstand
leistete (Livlandische Reimchronik 1998, Z.48-8Bann sagt der Erzahler, dass dartber viel
gesprochen wird. Er aber mochte tber die Landeéthdgn, wohin Apostel nicht schafften — tber
die Verbreitung des Glaubens in Livland (87-93, -126). Weiter folgt die Erzahlung, wie
Meynhart nach Livland kam, und wie Képe sich tauliefs (Liviandische Reimchronik 1998,
Z2.229-243, 259-271). So werden Parallelen zwisdkaapo und Aposteln geschaffen, und sie
alle handeln, um Gottes Willen zu erfihlen. Ihret Z#aucht keine Anknipfungen an realen
Jahreszahlen, weil dem Gott die Ewigkeit gehdrgen Daten nicht wichtig sind. Das Werk war
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fur am Ende des 13. Jhd. lebenden Menschen gelsehridiir Ritter, die das christliche Glauben
in Livland verteidigten, fur die Kaupo schon keireiigenosse war, sondern mehr eine
mythologische Figur, wie Figuren aus den Heilsge$tbn oder Ritterromanen. Beim Autor
wurde auch Meinhard mythologisiert, weil in der @fik gerade er und nicht Theoderich, wie es
in der Wirklichkeit war, nach Rom fahrt und von détapst fur den ersten Bischoff Livlands
erklart wird (Liviandische Reimchronik 1998, Z.3@32). Fur den Autor waren diese Personen
und Ereignisse schon ein Myth, in dem das ChrigtliGlauben nach Gottes Willen nach Livland
kam, deshalb sollte den ersten Bischoff der Stidth&ottes auf der Erde, der Papst, benennen.
Im Rahmen des Mythos sollte gerade Meinhard, dste étriester, der das Glauben nach Livland
gebracht hatte, mit Kaupo nach Rom fahren. Kaupb Meinhard wurden von dem Autor in
eine Reihe mit Aposteln gesetzt und auch mit alike,das Glauben in den heidnichen Lander
verbreiteten haben und als Muster dienen solltdir. Gestaltung solcher Figuren war die
fehlende Anknupfung an realer irdischen Zeit nitzliMan kann feststellen, dass Kaupo in der
.Reimchronik” eine mythologische Figur ist, die vdar irdischer Zeit frei ist und vdllig in die
Zeit des Gottes ubergangen ist — in die Ewigke#in& Zigehorigkeit zur gottlichen Ewigkeit
zeigt ihn als ,den unseren® fur Christen. In derejitichs Livliandischer Chronik®, die viel
friher verfasst wurde, findet solche Mythologismguoch nicht statt — Heinrich erwéhnt als die
ersten getauften Menschen Einwohner vila Ykescola (Heinrich von Lettland 1959, | : 3-4).
Kaupo erscheint zuerst im vierten Buch (Heinricim \teettland 1959, IV : 4), spater als viele
andere lokale Einwohner. Das kann daran deutes, iaspo fir seinen Zeitgenossen noch als
keine unikale Person erscheinte.

Der Name des Heldes kann auch zeigen, ols éreand oder zugehoérig gesehen wurde. Aus
den vielen Hauptlingen des 13. Jh. wurde geradep&am meisten erwéhnt, sein Namen
erscheint in 17 Episoden in der ,Heinrichs Livigsatien Chronik” und in 7 Episoden in der
.Rheimchronik®. Mittelalterliche Autoren schenktesolchen Detailen, wie Erwahnung der
Namen, viel Aufmersahmkeit. Gurjewitsch schreil@ssl die Verewigung des Namens in einer
bestimmter art eine Ruckkehr seines Tragers inGaisellschaft der Lebenden und Toten war,
weil Erinnerung an ihm mit seinem Mitwirken in ddmben der Gemeinschaft gleichgesetzt
wurde (ypesuu 1984, 242). Geschichte von Livland ist in 2 Chkeni erfassen — in der
.Heinrichs Livlandischer Chronik* und in der ,Reitmonik®, die erste war fiur das Lesen in
geistlichen Kreisen gedacht, die zweite — fiur RittBusammen erfassten sie einen sehr
bedeutenden Teil der livilandischen Gesellschaft endghen, die das Land verwalteten,
beschitzten und die Moral untersiitzten. Das warattéwste und einflussreicheste Teil der
Bevolkerung. Beide Chroniken dienten als Muster djaétere Autoren und wurden mehrmals

abgeschrieben. So blieb Kaupos Name nach vielerer@eonen bekannt, und ist auch jetzt
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erhalten. Kaupo selbst, wenn man sich auf die Difinvon Gurjewitsch stirzt, war am Leben
der Gemeinschatft fur Jahrhunderte beteiligt. Ekigials treuer Christ, der seinen Glauben nie
verliel3, fur Gott kampfte und starb. Bedeutung Namens spielte auch grol3e Rolle. Obwohl
man daran nicht vollig sicher sein kann, behaupiete Forscher, dass Kaupo eine Form des
Namens Jakob in livischer Manier ist e 1940a, 139). Einer der herausragenden
Mentalitatsforscher Le Goff behauptete, dass Nateemit der Taufe erhalten wird, nie zufallig
ist — das ist der erste soziale Mark&e (Copd 2011, 36). Heinrich zitiert ganz am Anfang des
ersten Buches Uber den ersten Bischoff Meinhard 8tnPsalm aus der Bibel, wo der
Hauptgedanke daran liegt, dass an einem Tag alleeWden Gott anerkennen werde: Gottliche
Vorsehung, die Raabe und Babel, Irrungen der HeidelBrinnerungen halt, wird in dieser Zeit
mit der Flamme der Liebe die Liven aus ihrem Scladf Gotzerdienerschaft erwecken
(Heinrich von Lettland 1959, | : 1). D. Weber sdhtedass in diesem Abschnitt Akzent darauf
gesetzt wir, dass Bischaffs Meinhards Téatigkeitirdivprovidentia (Gottliche Vorsehung) ist.
Gleichzeitig werden Livland und Jerusalem in ded®@eung verglichen. Im Volltext kdnnen wir
zusatzliche Information finden: Jerusalem wird hefligen Bergen gegrindet, und Gott liebt
Zionstor mehr als ale andere Jakobs Siedlungefiep 2009, 108). Auf lwrith ist Jakolypia
nicht nur ein Eigennahme, sondern auch ein Vedem3. Person Singular Zukunft und bedeutet
»(er) wird folgen“. Stamme von Jakobs 12 Soéhnenemalaut Bibel das israelische Volk
gebildet. Wenn man aus der Bedeutung des Namenausidem Kontext, in dem dieser Psalm
erwahnt wird, ausgeht, kann man erschlieRen, daspdfir dem Autor aus dem 13. Jh. eine
wichtige Person war, die dem Prediger des chimhcGlaubens Meinhard folgte, und hier der
Bildung eines neuen christlichen Volkes diente.

In der Beschreibung von Kaupo in der ,HeihsicLivlandischer Chronik® ist aber eine
Situation beschrieben, die dem Gemeinbild des Mcististen widerspricht — die Verbrennung
nach dem Tod. Im Kapitel 21 (Jahr 1217) ist gestian, dass Kaupo nach dem Tode verbrannt
wird, seine Knochen werden dann nach Livland géfiraad in Kusbesele beerdigt (Heinrich
von Lettland 1959, XXI : 4). Kaupo stirbt als eirakver Christ, indem er an Gott denkt und all
sein Eigentum an allen liviandischen Kirchen veestt, treue Christen beweinen ihn, seine
Knochen werden in einer Kirche beerdigt, aber sdiaehe wird verbrannt, was fir einen
mittelalterlichen Christen uniblich ist. Anderetseiwar die Kremation typisch fur die
heidnischen Liven. Archeologin A.Zada hat einen der grof3ten Friedhodfe von donauischen
Liven des 10. — 13. Jh. erforscht (Salaspils Laaksk kapulauks), und bemerkt, dass 165 von
610 Graber Kremation entsprechen, im 13. Jh. wundelnr Manner verbrannt (Zasa 2006, 10,
18). Andere Stamme Lettlands hatten solche Tradaiach — im 13. Jh. bezog sie sich meistens
auf Manner mit einer hohen Position in der Gesk#fic Kirche kampfte dagenen als gegen
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einem Symbol des Heidentums. Der gestorbene Kaafie keine Wahl und wurde verbrannt.
Das konnte die Wahl seiner livischen Kampfguppe.seas wirde dann bedeuten, dass er das
Ausrotten der Heidenschaft zwischen seinen nahenekaden fir keine wichtige Aufgabe hielt,
und sie glaubten dann auch nicht, dass er auf iselten Glauben vollig verzichtet hatte. Es gibt
noch eine Mdoglichkeit, dass das neue Glauben di&s ratht vollig verdréngte, sondern
vermischte sich damit. Le Goff Schrieb, dass in Méte des christlichen Mittelalters Themen
und Figuren aus dem heidnischen Erben prasent wdrehodd 2011, 13). Das passiete nicht
nur dort, wo das christliche Glauben neu war, som@eich dort, wo seine Lage schon langst
stabil war. V. Urban, der Geschichte des Deutsédetens erforschte, bemerkte, dass Ritter zu
wenig taten, um traditionelle Lebens- und Denkweiseéindern (Urban 1998, 205). Einfluss in
der religibsen Sphéare war nicht einseitig — Braucd®s Heiden beeinflussten Ritter: sie
tubernahmen das Wahrsagen, Zauberspriiche, Kren(&tlamins 1995, 9-10; Muiznieks 2006,
22). In der Reimchronik wird erwéahnt, wie RitterndeGott Pferde und Waffen opferten und
versprachen einen Teil des GewinnedaifaS 2000, 87). Es ist moglich, dass die lokalen
Einwohner, die fur den Orden k&mpften, auf ihreditranen und Weltsicht nicht verzichteten
und sogar die Mentalitat der Ordensbruder beeistftus (Kavind 2000, 91). Ahnliches kann
man bei skandinavischen Volker beobachten, so d&lmewitsch in seiner Analyse von
.Heimskringla® von Snorri Sturlson, dass in der ®emnung von Odin heidnische und
christliche Traditionen vermischt sind, es wird ags dass der Rauch zum Gott hinaufsteigt
(C'ypesuu 1984, 52). Kremation ist nicht mehr typisch hesthi und gewinnt christliche Zuge.
So wird Kaupo, der als Christ lebte und das ewigbdn mit dem Gott gewonnen hatte, wie ein
Heide kremiert. Autor der ,Reimchronik” verzichtedaf diese Szene — bei ihm stirbt Kaupo zu
Hause an den Verletzungen (Livlandische Reimchrd®R8, Z.513-522). Vielleicht liegt es
daran, dass Kaupo in dieser Chronik als MusterGlessten erscheint, und Autor, unabhéngig
davon, was die Forscher Livlands sagen, gegen iseltn Rituale war. Fur ihm konnte ,der
Unsere” nicht kremiert werden. Warum schrieb Heimmdariber? Es ist moglich, dass er Kaupo
doch nicht als vélig zugehdrig zu seiner Gemeindhetrachtete und wollte damit zeigen, dass

die getauften Heiden doch nicht véllig ,die Unséremirden.
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3. KAUPO ALS KRIEGER IN DEN CHRONIKEN DES 13.
JAHRHUNDERTS

Im Mittelalter hatten Krieger eine wichtige Rollee Goff sagte, dass die mittelalterliche
mentale Welt der Bilder mit stirmischen Kampfgeajsfuhlt ist. Im Mittelalter wurde in der
Sprache und Kultur das Wort ,Held" nicht verwendaber im 12. Jh. wurden die mutigen
ausgezeichnet, im 13. Jh. — hofischer Ritter. Ritteaft erscheint im 11. Jh., Ritter ist in erstem
Sinne Krieger, was auch seine anerkannte Positiater Gesellschaft erklart, wo gleichzeitig
mit Streben nach Frieden viele Kriege gefuhrt wer@& 'opd 2011, 8, 10, 33, 96). Kirche
begann einen heiligen Krieg — die Kreuzzige. Missiler Kreuzritter in Livland wurde von
1202 und bis der Niederlage in 1237 von den Schoni@ter erfuhlt, spater tbernam diese Rolle
der Livlandische Orden oder ,Fratres de Domo SanMariae Theutonicorum Jerusalemitana
per Livoniam“ — Teil des Deutschen Ordens in Lidam®rdensbrider sahen ihren militaren
Dienst als Gottes Dienst. Die meisten Mitgliedemstiten aus unfreien Ministerialen]éins
1995, 8). I. Dementjew schrieb, dass teutonischiéeRidie Reputation von ungebildeten
Menschen hatten. Das lag daran, dass sie siclelbistskritisierten, nicht weil sie von Kultur
nichts wussten, Mentalitat der mittelalterlichert&iwar ihnen nicht fremdementses 2009,
60-61). V.Bikins bemerkt, dass Autor der Reimchronik die Ordeiddr mit den besten
Eigenschaften der Ritter und Ménche beschriebyaielen ,gotes rittere” genannt, fur Gott sind
sie bereit alles aushalten und auch sterbeiki(®i 1935, 9, 11-12). Daraus folgt, dass die
Ankomlinge den als zugehorig sahen, der sich atapér fir Christentum beweisen wiurde.

Fur lokale Einwohner war die Figur des tagfie Kampfer auch wichtig. In der Zeit der
Grindung der ersten stattlichen Formierungen, hdé#ersfiihrer mit seinem Heer besondere
Bedeutung, sie schiitzten vor den Nachbarn. EindeziKrieger fiel in Kdmpfen mit Deutschen,
ein anderer Teil kampfte auf ihrer Seite, weil \&bnfen der Letten in dieser Zeit oft kurzzeitige
Blndnisse schlossen — fiir gegenseitige Kampfe wwth &ir Kadmpfe gegen Angreifer aus
anderen Gebieten. Historiker bemerken, dass imsdeenh Heer noch bis zum Untergang
Livlands lettische Truppen mit ihren charakteritisn militaren Struktur waren (Kiigs 1992,
47-48). K.KavinS schreibt, dass Letgallen und Liven, die in Chtenides 13. Jh. erwahnt
werden, meistens als zugehorig zu Christen walorgeren werden — ein untrennbarer Teil des
deutschen Heeres [&inS 2009, 10-12). V. Urban schreibt, dass baltisceseischaft vor 1200
eine militarisierte Kultur reprasentierte. Junge ndé demonstrierten ihren Mut und
Fahigkeiten, indem sie an Kriegszigen gegen ihrelmw&chsten Nachbarn teilnahmen.
Heidnische Religion unterschtiitzte solche Militenigng (Urban 1998, 199). Lokale Adliger
wurden Ritter des Deutschen Ordens und Teil detsdesprachigen Adels (Urban 1998, 204-
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205). Kaupo kampfte zusammen mit Kreuzrittern. tHliehs Livliandische Chronik” berichtet
davon, wie Kaupo das vereinbarte Heer der RigadrSamgallen nach Turaida fuhrt, die seine
eigene Burg war, und wo seine Verwandten und Freuddée noch Heiden wahren, lebten
(Heinrich von Lettland 1959, X : 10). In dieser 8east Kaupo fir Heinrich noch nicht véllig
Teil seiner Gesellschaft. Heinrich gehdrte zu ei@esellschaft, wo Zugehdrigkeit zu einer
Gruppe bestimmend war. Fur Kaupo sollten seinerfglewnd Verwandtencggnati et amici
sui) solche Gruppe bilden, sie sind Heiden. Heinricheppe sind Christen (Biins 1958, 30-
31). Autor konnte jemanden, dessen Verwandten wadnigle Heiden blieben, noch nicht vollig
vertrauen. Weiter wird aber erzahlt, wie das HederuKaupos Leitung die Burg verbrannte und
viele Einwohner totete. Autor sagt, dass es eineneérung fur die Heiden daran war, wie sie
Frieden gebrochen hatten und Kaupo viel Bbses angéatten, indem sie sein Besitz
verbrannten, seine Felder stahlen, seine Bienenbdmathen (Heinrich von Lettland 1959, X :
14). Hier steht Kaupo von der Verwandten-Gruppeoscigetrennt und ist mit Christen
zusammen. Ist Kaupo dann fir Heinrich ,der unsey@iorden? Weitere Erzahlungen lassen
den Lesen daran zweifeln. Wenn Heinrich Uber dierkEsrzahlt, benutzt er keine Woarter, die
alle christliche Kampfer zusammen bezeichnen wiréerspricht Gber die Wenden (deutsche
Ordensbruder), die zusammen mit Kaupo, Liven undebek&dmpften (Heinrich von Lettland
1959, XIV : 8), man findet keine Uberbegriffe, diee alle zusammen bezeichnen wiirden,
ahnlich ist es mit der Erzahlung tUber Sakala (Henwon Lettland 1959, XV : 7). Kaupo
verteidigt die Ankdmmlinge auch weiter, indem ettt seinen Freunden und Verwandten, die
treu sind, Riga gegen Kuren und verraterischenrLs@htitzt (Heinrich von Lettland 1959, XIV

: 5). Kaupo lebt als ein Kampfer und stirbt auch bo der ,Reimchronik” wird sein Tod
wahrheitsuntreu gezeigt (Zeit und Raum stimmenthicafir ist diese Szene aber episch: als
Christen bei Koknese gegen litauisch-russischendBigs kampften, fielen 300 Christen, und
das Feld wurde rot von ihrem Blut und vom Blut éiden. Kaupo wurde dort auch todlich
verletzt (Livlandische Reimchronik 1998, Z2.503-522)

Lokale Einwohner und Ankémmlinge wurden ineilirgemeinsamen Kampf nicht nur mittels
politischen Interessen vereinbart, sondern auckhdétteren Vorstellungen tUber die Rolle des
Kampfes im Leben. J. Huizinga bemerkte, dass ari&mpf mit Waffen seit den archaischen
Zeiten ein Versuch das Gluck zu prufen war. Deg&iegewann Ehre. Diese Ehre war fir die
ganze Gruppe, zu der Sieger gehorte, nitzlich. Wem Gotter zu siegen helfen, ist besser als
die anderen, deshalb hat er auch Re3iifunra 1997, 63-64, 95-97). V.Biins schreib in
seiner Forschung der Reimchronik, dass Diener &atteKampfen Ehre gewinnen, Feinden
Gottes — Schande und Unglick 8ns 1935, 35). Autoren der beiden Chroniken haben
mehrmals Siege Uber den Heiden beschrieben, waValeeil der christlichen Religion, Macht
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ihres Gottes und die Unmacht der Heiden zeigentesoKaupo steht in einer Reihe mit
Kreuzrittern. Autor der ,Reimchronik” beginnt seifschreibung von Kaupo damit, dass er
gewaldic (mé&chig (Hennig 2014, 124)) und rich (reich undfoedel (Hennig 2014, 257)) ist,
dazu ist er noch tugendhaft (Livlandische Reimclrd®98, Z.259-263). Er besal’ urspriinglich
alle Eigenschaften des Ritters, deshalb wurde er K&ampfer flr Christentum. Das flhrte zu
einem Konflikt mit Menschen, zu denen er friherdéh — den Heiden. Alle Nachbarstamme
begannen sich zum Kampf zu bereiten, als sie hodess Kaupo und seine Freunde das
christliche Glauben annahmen (Livlandische Reimeikrdl998, Z.279-291). So fihrte die
Entscheidung Kaupos zu einem grofRen Kampf mit Heifls wurde schon gesagt, dass Kaupo
fur den Autor der Reimchronik schon zu einer mytest Figur geworden war und Eigenschaften
eines epischen Heldes gewann. Forscher denken,Fitag®n im Ritterepos bestimmte Ideen
und Eigenschaften verkérpern (Mut, Macht, Treueeralich Untreue, Feighei) und nicht reale
Menschen sondern Typen darstelldrypesuy 1984, 171, 173-174). Reimchronik, die fur
Ordensbruder geschaffen wurde, brauchte einen Hkdd,den Eigenschaften eines Ritters
entsprechen wirde, und Kaupo wurde neben den Qragstern und anderen tapferen Kampfer
zu solchem Held. ,Heinrichs Liviandische Chronikusde fir die Verherrlichung der Taten der
Kirche in Livland geschrieben, aber das konnte dHitie von Kreuzrittern nicht passieren. In
der Szene, wo Kaupo seine ehemalige Burg angeiftden christliche Ritter als mannhaft
(viriliter) und mutig @esuper) beschrieben, sie toteten 50 Heiden, andere liefeg Christen
kamen zurtick nach Riga mit Beute (Heinrich vonlaed 1959, X : 10). In beiden Chroniken
verriet Kaupo die Christen nie, was seine TreugteeiEdler Ideal des Kampfes als Form der
gesellschaftlicher Ordnung ist mit solcher Strukterounden, wo das zahlreiche Kriegsadel sich
in Abhangigkeit von Macht des Fursten, der heiliggoritat hat, befindet, und die Treue zu dem
Flrsten ist das zentrale Motiv der ExisteRZi{zunra 1997, 106).

Dass Kaupo seine ehemalige Burg zerstortesene Freunde-Heiden totete, passt in dem
Bild eines mittelalterlichen Ritters. J. Huizingehgeb, dass ein Krieg im Rhamen der Kultur
nur zwischen den Gleichen existiert, wenn man gedienNiedrigeren (Barbaren, Ketzer)
kampft, fallen alle Einschrankungen weXgfisunra 1997, 95-97, 104). V.HBins schreibt, dass
Helden der ,Reimchronik” fir das christliche Glanb&ampfen, die Heiden besiegen und
zwingen sie dem Gott zu dienen, sie erweitern denzen des Landes der Mutter Gottes, und
mit ihren Siegen wird die Ehre Gottes groRerl{iBs 1935, 13). Le Goff beschrieb die
Opposition, die im 12. Jh. entstand, so: mehrealsggann sich die Frage der Rettung der Seele
mit dem Kampf der Laster und Tugenden. Tugenderd@umeistens als Ritter und Laster als
zugellose heidnische Krieger dargestellie (Topd 2008, 100). Gurjewitsch beschrieb das
Verhalten der Kreuzritter so, dass mittelalterli¢gki@ropologie aus den vollwertigen Menschen
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alle, die nicht Christen waren, und auch einigeistéin ausschliel3. Menschliche Einstellungen
bezogen sich nicht auf Barbaren. Solche Trennumrt dam Prinzip des Glaubens bestimmte
das Verhalten der Ritter den Heiden gegentber ~esin christlichen LaAnder undenkbar war,
war hier erlaubt. Jesus starb aber fur alle, auichdie Untreuen, Kirche sah ihre Mission in
verbreitung des Glaubens, auch wenn Heiden sellzgtgin waren. So nahm die Kirche dem
Bdsen den Raum weg und transformierte inypésuu 1984, 70). Kaupo vernichtete Heiden und
erkdmpfte Raum fur das christliche Glauben, dessialbd er mit Kreuzrittern zusammen.

Verbrennung der Burg weist auf eine rittdré Tugend hinaus. Der wahre christliche Ritter
macht sich keine Sorgen um Reichtum, hat keine Adgs zu verlieren. Habgier war eine
Sunde ['ypesuu 1984, 199). Das wurzelt in einer friheren Zeitrj®witsch schreibt, dass der
Hauptziel der barbarischen Kampfziige die Beute di@,dann demonstrativ verzehrt wurde.
Ruhm war dem Reichtum entgegengestellt. Mittelidtes Ritter sahen nichts schlimmes im
Wegnehmen des fremden Gutes, wenn es ausgeteitewliypesnu 1984, 210). Kaupos
Kriegsziige endeten auch mit dem Gewinn der Beiuteder ,Heinrichs Livlandischer Chronik*
kommen Christen nach der Zerstérung der Kaupos aligan Burg gliucklich zurtick und
bringen die Beute mit (Heinrich von Lettland 1959,: 10). Im ersten Kriegszug nach
Sontagana, wobei auch Kaupo war, wurde viel getgetaubt und gebrannt, Pferde und Vieh
nahm man mit (Heinrich von Lettland 1959, XIV : 1@&ahrend des Kriegszugs nach Sakala
wurden viele Dorfer verbrannt, Manner getttet, Erawnd Kinder gefangengenommen
(Heinrich von Lettland 1959, XV : 2). Die Beute wler oft fur Feste verwendet, die im
mittelalter wichtig fir soziale Kontakte warem'ypesnu 1984, 183-184, 193, 197, 210).
Interessant, das Kaupo in der ,Heinrichs Livlandest Chronik” zum ersten Mal in Verbindung
mit einem Fest erwahnt wird, er erscheint da alseFi@mder — zusammen mit anderen livischen
Heiden, die von den Deutschen eingeladen wurdenmitnrdiesem Trick livische Geisel zu
gewinnen (Heinrich von Lettland 1959, IV : 4).

Es soll noch ein Symbol des mittelalterlicHeitters erwahnt werden — sein Schwert. Le
Goff schrieb, dass der Schwert der ewige Beglemarberiihmten Rittern war, wie Konig Artus,
Karl der GroR3e, Roland, El Cidl¢ I'opd 2011, 32, 67-68, 239). Etwa um 1150 wird die Qeili
Wahrnehmung des Schwertes formiert. Schwert stiingerechte Taten, weil das Glauben ohne
Taten tot ist Beoep 2009, 109). Streng genommen bezieht sich diesenb8ly nicht auf
Chroniken, sondern auf dem Bild, das von Chronikgaschaffen wurde und im
Volksbewusstsein blieb. Erzahlungen des 16. Jhchten davon, dass Kaupo in der Kirche von
IkSkile begraben wurde, wo im 16. Jh. noch sein Schwedlt seine seine Sporen hingen — das
sind Attributen eines Ritters, was bedeutet, daaspkd im Volksbewusstsein mit Attributen

eines Ritters assoziiert wurde.
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4. KAUPO ALS HERRSCHER IN DEN CHRONIKEN DES 13.
JAHRHUNDERTS

Am Anfang des 13. Jh. waren auf dem Gebidtldrels Erbherrschaft und die ersten
stadtlichen Formierungen zu beobachten. Burghugeémvdie politischen und administrativen
Zentren. Man kann sagen, dass das politische Sysikanakteristisch fir den frihen
Feudalismus war — das ist ein sozialpolitischegde®ysdas sich auf dem Lehnswesen stlrtzt,
wobei werden gegenseitige Pflichtverhaltnisse zwasc dem Lehnsgeber (Senior) und
Lehnsnehmer (Vasall) formiert, wo eine Seite dashelbe (Grundbesitz) oder Beistand
garantierte, die andere Seite sollte daftr bestenpflichte erfihlen. Ankdmmlinge stammten
aus Lander des entwickelten Feodalismus und brachése Vorstellungen mit nach Baltikum.
E. Eihmane behauptet, dass auf dem Gebiet Lettldadsals keine Vereinigungstendenzen
existierten (Eihmane 2006, 16). Livland wurde zueen faktisch unabhangigen Land, wo
Erzbischof von Riga und der Orden fir Dominanz kfiemp Livlands Ideal war das himmliche
Reich, weil, wie A.Sgbe sagte, seit der Zeit von Augustinus die Vonstgjlherrschte, dass die
Schicksale von Menschen und Volker der Gott leAefgabe des Historikers war zu zeigen, wie
verschiedene Volker ihre von Gott gegebene Aufgedostanden haben und in den Kampfen mit
Dienern Teufels die Kirche und rémische Zivilisatieerteidigten, um Gottes Herrschaft auf der
Erde zu schaffen (Sbe 1940b, 46).

Unterschiede des politischen Systems delddakBinwohner und der Ankbmmlinge aus der
Westeuropa waren mit dem geographischen Abstartthhds von Zentren der aniken Welt, um
denen sich spater mittelalterliche westeuropais@imglisation entwickelte, zu erklaren. Hier
waren Staatsbildungsprozesse viel langsamer, deslzaen auch die Funktionen des Herrschers
anders und waren mehr den Vorstellungen des frinesteuropdischen Mittelalters ahnlich.
Gurjewitsch schrieb, dass das soziale Netz im Fitiblater einfach und stabil war.
Miteinander verbunden war begrenzte Zahl der Mesischdie nebeneinander lebten.
Entscheidungen eines Menschen waren nicht freigingraus den Bedurfnissen der Gruppe aus,
Information Uber das Leben aulerhalb der Gruppe mear zufallig, fragmentarisch und
unzuverlassig. Es war schwierig sich gegen die Fumu Aaullern, weil da oft
Verwandschaftsverhaltnisse herrschtéppésuu 1984, 54, 65, 137-139). Als Kaupo sich fir das
Christentum entschied, wurde er fir seine Grupped. Nach seiner Reise nach Rom konnte er
nicht nach seine Burg in Turaida zurtickkehren, vgeihe Untergegebene-Heiden ihn nicht
akzeptierten (Heinrich von Lettland 1959, X : 1D)eses Soziale System der Gruppen blieb fir
Liven typisch, obwohl sie wegen ihrer geographischage nicht isoliert lebten, und mit

anderen Volker (z. B. skandinavischen Vikinger,tep& deutschen Handelsmannern). Sie
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hatten Kontakte auch zu Nachbarstammen. Das adehte nicht, um das archaische
Verhaltnissystem zu andern und um das System desckalten Feodalismus zu akzeptieren. Es
storten die sozialen Einstellungen, unter denenasigewachsen waren, weil das archaische
System das Neue meistens ablehrgpésuu 1984, 86). Beide Chroniken zeigen, dass die
Vorfahren der Letten nur kurzzeitige Bundnisse Artkommlingen schlossen und die leicht
brachen. V. Urban schreibt, dass die Kreuzritteln siei Daugava nicht fur lange Zeit befestigen
konnten, wenn die lokale Stamme keine Interesskeinangzeitigen Kooperation sehen wirden,
so vereinigten sich die Kreuzritter mit den schvaieh gegen die starkeren (Urban 1998, 200).
Zwischen der lokalen Bevolkerung verbreiteten keitzggen Bundnisse waren den Kreuzrittern
fremd, weil fur die Christen von Gott etablierte $8&zte das Wichtigste waren, Verbrechen
gegen dem Herrscher, dem Dienst geschworen wuraleeiwe Sinde, weil der Verbrecher die
von den Herrscher vertretene gottliche Macht vewet('ypesnu 1984, 137-139). Lokalen
Einwohner verletzten einen der wichtigsten chab#in Prinzipen — die Treue. Aus dem
Sichtpunkt der lokalen Stamme waren die Ankommlingt ihre Verwandten, gehdrten nicht
zu ihrer Gruppe, deshalb fiihlten sie keine Pflibhen zu dienen und treu zu sein. Der, der den
Ankémmlinge Vorrang vor seiner Gruppe gab, vertetdie alten Regel und verlor seine
Zugehdrigkeit. Deshalb war die Vorstellung von Fdem und Zugehdérigen bei Ankdmmlingen
und lokalen Stammen verschieden.

Aus der ,Heinrichs Livlandischen Chronik“ kamman erschlie3en, dass Christen Kaupo
zuerst nicht als zugehorig sahen, fur sie war eerevon vielen untreuen und gefahrlichen
Herrschern. Im vierten Kapitel wird Gber den Somrmi@00 erzahlt, wenn Bischoff Albert
Frieden mit Liven schloss und als Gewahr Geisdbngte. Kaupo ist hier mit anderen Altesten
der Landes der Liversénioribus terre) erwahnt, der einzige Unterschied ist, dass ernoth
Anno mit ihren Namen genannt werden (Heinrich vettland 1959, IV : 4). Kaupo ist in dieser
Szene deutlich fremd — wie andere Heiden kennteemekEhre, und man kann ihn nur mit
Gewalt zwingen, Frieden nicht zu brechen. Kaupo fsamnd, auch weil er Beziehungen mit
gegnern der Deutschen in diesem Gebiet — Litauatte.hHeinrich erwahnt, dass Litauer nach
dem Raubzug nach Livland in Kaupos Burg Ubernaeht@tieinrich von Lettland 1959, IX : 3).
Warend des Kreuzzuges nach Sontagana erwahnt innidhezusammen mit anderen ,Altesten
des Landes“seniores terre). Er erscheint nicht in Verbindung mit Deutschsandern mit der
lokalen Befdlkerung. Kaupo wird treu erst nach s&@ufe und Reise zum Papst (Heinrich von
Lettland 1959, X : 10). Autor der ,Reimchronik” geihn schon am Anfang als einen typischen
Beispiel eines Herrschers — er ist méachtig, reibhf viele Verwandten (Livlandische
Reimchronik 1998, Z.263-264). Er entscheidet saflors fur die Taufe, taufte viele anderen. Es
iIst mdglich, dass er deshalb nicht als Fremdeherst
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Wenn man sich gegen seine Gruppe, Verwangtdrden alten Normen entscheiden wollte,
brauchte man viel Mut und Bereitschaft vieles zdieeen. Ubergang zu den Deutschen kostete
Kaupo seine Lander. Heinrich schreibt, dass Kaupohnseiner Ruckkehr aus Rom sehr
zuverlassig geworden war. Er wurde von Liven vetfoind kam in die Stadt, wo er mit Christen
fast ein Jahr verbrachte (Heinrich von Lettland9,956: 10). Kaupo hat dann mit Christen seine
ehemalige Burg verbrannt (Heinrich von Lettland 9,9% : 10). Solche Episoden aus Kaupos
Leben setzen ihn neben anderen Helden, die inlaitédicher Literatur beschrieben werden. Le
Goff schrieb, dass im christlichen Europa keinendtthtige Helden und immer gultige Wunder
gibt. Feudaler Treue wird Verréat der bosen Feineleigegengesetzil¢ I'odd 2011, 34). In der
Szene, wo Kaupo von seinen untreuen Untertanerateerrwird, erscheint Kaupo als der
Tradition der christlichen Literatur zugehorig, alairde er von Autoren der Chroniken immer
als ein Herrscher aus ihrer Welt wahrgenommen? dm cerwadhnten Auschnitt aus der
»Heinrichs Livlandischen Chronik” wurde er mehr &g Vassal, nicht Herrscher gezeigt. Es
wird nicht gesagt, dass er seine Burg wiedererk@raphdern, dass Christen die Burg eroberten
und verbrannten. Er ist hier als ein treuer Mann, @hrist und ein Vasall dargestellt, seine
Eigenschaften des Herrschers werden nicht gezegghe zugehdrigkeit zu Herrschern wird im
Kapitel 7 gezeigt, als Kaupo nach Rom fahrt. Dartver quasi Herrscheguasi rex) der Liven
genannt (Heinrich von Lettland 1959, VII : 3). Bsht so aus, als wurde ihn Heinrich nicht als
einen Herrscher sehen, der damaligen westeuroggistorstellungen entsprechen wirde.
Kaupo war Herrscher der Liven, die keine Christearem, und ihre Herrscher entsprachen
deswegen den Forderungen, die flir wahre HerrsareCloristen galten, nicht.

Obwohl Kaupo und andere lokale Herrscher Wainrich nicht als wahre Herrscher
betrachtet wurden, haben sich viele solche Hawg#lin das Adel Livlands eingeschlossen. V.
Urban schreibt, dass Nationalitéat oder Geburtsodeém mittelalterlichen Deutschland nie ein
Problem fir Planung einer Heirat waren. Wichtig wlar Stand (Urban 1998, 203). Das war
nicht nur fur Heiratsplane gultig. A. Gurjewitscthseibt, dass die sozial-rechtliche Mobilitat in
der mittelalterlichen Gesellschaft genug grof3 Wwampésuu 1984, 146). Hauptlinge, die in den
Kriegen des 13. Jh. nicht getdtet wurden und golite Blindnisse mit Ankdmmlingen schlossen,
haben wahrscheinlich zusammen mit den Ankémmlingen neuen herrschenden Stand
Liviands gebildet. 1.Sterns schreibt, dass neuerddedes Landes die Lehn nicht nur an
Deutschen verteilte, sondern auch an lokalen Higeth (Sterns 2002, 299-301). Andere
lettische Historiker vermuten, dass ein Teil deuptlinge sich spater germanisiertge{manis
1991, 59). K.Kligns denkt, dass unter Lehnsnehmer und Ritter lokdlege waren (Klidns
1992, 41). K.KavinS schreibt, dass viele Hauptlinge in der Grindumgahds mitwirkten
(Klavin$ 2009, 10)E.Mugurvics ist der Meinung, dass in 13. — 14. Jh. manchelaltierliche
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Burgen noch von ortlichen Einwohnern verwaltet vamrd(Mugugvics 1994, 94, 107).
Vermutlich wurde Kaupo zum Teil des neuen feud#@dals, weil, wie Heinrich erz&hlt, bei der
Verteilung des Landes zwischen dem Bischof und derden Bischof den Teil Kaupos
(Turaida) fur sich genommen hatte (Heinrich vontleetd 1959, Xl : 3). Weiter wird gesagt,
dass Kaupo vor seinem Tod seine Eigentiimer an &ircterteilt hat (Heinrich von Lettland
1959, XXI : 4), man kann denken, dass Bischoff smlerst als Senior Kaupos Gebiete
auswahlte und die dann an Kaupo wieder als Lehiickgab. Dazu wird weiter noch ber ein
spateres Ereignis gesagt, dass Rotalier, RevateQseler in inrem Feldzug nach Livland sich
alle mit ihren Reitern bei der grol3en Burg des Kauprsammelten” (Heinrich von Lettland
1959, XV : 3).

Lokale Hauptlinge, die sich in das Systenseossen, neue Verhaltensmuster und Werte
Ubernahmen. A. Gurjewitsch schreibt, dass Verbigdan die Menschen in einer Gruppe
hielten, im Mittelalter viel starker als Verbindwerg zwischen verschiedenen Gruppen waren.
Gruppe bestimmte das Verhalten, Denkmuster und cAtesi. Laut mittelalterlichen
Vorstellungen beeinflusste der Stand die wichtiysiEegenschaften des MenschéyeBuu
1984, 147, 160-161). Welche Eigenschafften solliiglieder der herrschenden Gruppe
besitzen? Herrscher sollte sich um den Schutz xdstierenden Ordnung kimmern, gnadig und
gerecht sein. Vasall sollte seinem Herrn treu sdefiir hatte Herr Verpflichtungen ihm
gegenuber. Die Wichtigste Tugend war die Treueeu&rzum Gott, zum Herrn. Im Ritterepos
ist der Held treuer, mutiger Vasall, der viele Helthten schaffte. Dienst und Treue sind zentrale
Kategorien im mittelalterlichen System der chridtén sozialpolitischen und moralisch-
religiosen WertenI{ypesuu 1984, 143-144,166). Entsprechen dann die FiguoenKaupo aus
den Chroniken diesen Forderungen? Er verriet digs@m nie, gleichzeitig verzichtete er auch
nicht auf seine Interessen. Es ist moglich, dags éer Suche nach den besten Varianten fur sich
ein Kompromiss zwischen Heiden und Christen zudimdersuchte. So erzahlt Heinrich, wie ein
Streit zwischen Liven und Letgallen auf einer Seitel Ordensbriuder auf der anderen Seite
wegen Felder und Bienenbaume entstand: Liven urtgallen planten eine Verschwoérung
gegen Deutschen. Die Verschwérung bestatigten @b threm alten Brauch, indem sie auf
ihren Schwerten traten. Der erste war Kaupo, dgtesalass er nie das christliche Glauben
verlassen wird, aber wird den Bischoff bitten, didlichten von Letgallen und Liven zu
erleichtern (Heinrich von Lettland 1959, XVI: 3)iélleicht waren solche Handlungen schuld

daran, dass Heinrich Kaupo nicht véllig vertrauenrie.
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FAZIT

In der Arbeit wurde das Bild von Kaupo auf §®Belen von zwei wichtigsten Quellen tber
die Geschichte Livlands des 13. Jh: ,Heinrichs &ndischer Chronik® und ,Livlandischer
Reimchronik® betrachtet. Am Anfang wird Kaupo algptling der ortlichen Heiden gezeigt,
dann entscheidet er sich zu taufen und wird euretr€hrist. Autor der ,Heinrichs Livlandischer
Chronik® war Kaupos Zeitgenosse, der aus WesteuatspRriest kam. Autor der ,Livlandischer
Reimchronik” war ein Ritter, der Ende des 13. HtmLivland kam. Es wurde gezeigt, wie die
beiden Autoren Kaupo als fremd oder zu ihrer Gruppgehorig sehen. Diese Sphare der
menschlichen Beziehnungen gehért zu Mentalitatsfansg, die in den Westen vor dem 2.
Weltkrieg entstand und zu einem beliebten Them&tilologen, Historiker und Vertreter von
anderen Wissenschaften wurde. Leider sind ChrongkenLettland aus dieser Perspektive nur
wenig erforscht.

Die Chroniken wurden aber mehrmals fir Fausgjen der politischen und wirtschaftlichen
Geschichte des Landes verwendet. Bild von Kaupozderst in der ,Heinrichs Livlandischer
Chronik” eingefuhrt wurde, wurde im 19. Jh. von [&dr Merkel fur sein Werk ,Wannem
Ymanta® verwendet und verdndert. Dieses Bild sewth in den Werken von lettischen
Schriftsteller fest. Besonders nachgefragt waredkggur in der Zeit des nationalen Erwachens —
Atmoda. In dieser Arbeit wurde analysiert, wie ée®ild konstruiert wurde. Kaupo war fur
lettische Autoren von Anfang an kein dem Volke Zuiygger. Meistens wurde er als Antagonist
von dem guten Helden — Imanta odacplesis eingefiihrt. Bemerkenswert ist, dass Kaupo eine
reale Person aus der Geschichte war, die guterehlelédren aber erfunden. Vermutlich ist es
damit verbunden, dass in den Chroniken keine ptfieleinheimischen Hauptlinge gezeigt
werden — sie alle schlossen kurzfristige Bundnmegeden Deutschen. Das war typisch fur das
Zeitalter der kleinen Stammevereinen. Kaupo wardashalb anders, weil er Unverédnderlichkeit
und Treue zu den Ankdmmlingen zeigte. Autoren d&s—120. Jh. brauchten eine Figur, die
begeisternd wirken wirde. Wegen der ausfuhrlichenofiken und Merkels Werken begann
man die Suche gerade in der Zeit Grindung Livlagdswvurden Stereotype eingefihrt, dass die
Ankommlinge nicht wegen der Verbreitung des Chngtms gekommen waren, sondern nach
eigenem Gewinn strebten, ihre Handlungen fuhrtem Zsicheitern eines Nationalstaates,
Sklaverei der Letten und zur Vernichtung der Kampfi@r die Freiheit. Kaupo, der die
Ankommlinge unterstitzte, war fur diese Autorendeuttig fremd. Werke der deutschbaltischen
Historiker, die diese Myten wiederlegen, wurden Vettischen Autoren ignoriert. Die Figur
Kaupos wurde mit der Zeit aber komplizierter — e wicht mehr véllig fremd, er war jetzt ein

Zugehdriger zu dem Volk, der aus seinem besteneWilhandelte, aber von Deutschen
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irregefuihrt wurde. Gegenwartige Forscher, der $ichdie Gestalt Kaupos interessiert, findet

meistens die Vorstellungen von Kaupo, die im 120-Jh. entstanden wurden, deshlab ist der
erste Kapitel dieser Arbeit gerade der Entstehurdy Transformation von diesen Vorstellungen

gewidmet. Es wird festgestellt, dass man im 21.sith von dieser Sichtweise langsam zu

distanzieren versucht.

Weiter wurde auf der Basis von Werken deregegirtigen Mentalitatsforscher die Gestalt
Kaupos in der Beziehung zu drei wichtigsten Fumidio betrachtet, die mittelalterliche
Herrscher erfuihlen sollten: vornehmer Christ, KéaangRitter) und schlie3lich die Herrscher-
Rolle. Es wurde festgestellt, dass Heinrich, deupts Zeitgenosse war, ihn detaillierter und
kritischer beschrieben hatte. Fur den Autor deriniéronik® war Kaupo schon zu einer
idealisierten Figur geworden.

Bei beiden Autoren erscheint Kaupo als deris®n zugehorig. Ahnlich wie in Werken von
anderen mittelelterlichen Autoren wird der Weg zmeuen Glauben nicht gezeigt. In der
Reimchronik besal? Kaupo schon seit dem Anfang Vietgenden, solcher Mensch konnte keine
andere Entscheidung treffen. In der Heinrichs lodidchen Chronik wurde Kaupo nach dem
Treffen mit Papst als treuer Christ anerkannt. Sdiristliches Leben wird auch nach den
mittelalterlichen Mustern beschrieben — das ist Wag. Zuerst kommt er nach Rom, dann
folgen viele Feldzlige gegen die Heiden. In der pironik” ist der Weg am symbolischen
Beispiel, der zeigt, wie Kaupo den Weg der Apostedderholte, deutlich. In der vom Gott
gegeben Ewigkeit sind nicht die Jahreszahlen, sarfélersonen wichtig — deshalb entspricht die
folge der Ereignisse nicht der tatsachlichen Chiamie. In dieser Chronik wird auch gezeigt,
wie Kaupo als vornehmer Christ in das ewige Lebbkergeht — er ist im Kampf mit Heiden
verwundet und leidet nur, dass er vier Wunden ucllk fiiinf wie Christus hat. Man kann sagen,
dass Autor der Reimchronik Kaupo voéllig als sei@muppe zugehoérig sieht. Im Werk des
Zeitgenossen Kaupos Heinrichs ist die Szene vorp&adod nicht so eindeutig, weil Kaupo
nach dem Tod verbrannt wird. Kremation war ein hsicher Brauch, Christen wurden so nicht
beerdigt. In der Reimchronik, wo Kaupo schon mytlyidiert erscheint, findet man diese
Information nicht.

Krieger ist der zweite Aspekt des Herrschéis. Krieger wird Kaupo in beiden Chroniken
oft gezeigt, weil es um heiligen Krieg der Chrisgght. In den Chroniken kampft Kaupo immer
auf der Seite der Christen und entspricht dem @&glsl mutigen Ritters, das in Westeuropa im 12.
Jh. entstand. Er ist kein hoéfischer Ritter, dedsgar im 13. Jh. populér war, weil die Situation
in Livland nicht dazu passte. In den Chroniken irgrfKaupo Uber viele Eigenschaften, die fur
Ritter geschatzt wurden — er siegt Uber Heidenmtimhnen ihre Guter weg. Er ist aber nicht

habsiichtig, weil er ohne zweifel seine Burg, wodédaiverschanzen hatten, niederbrennt. In der
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.Reimchronik” wird dieses Ritterbild verstarkt — #@o stirbt auf dem Kampffeld, der Rot von
der vergossener Blut geworden ist. Hier kann maeden Mythologisierung der Figur
beobachten, weil Kaupos Tod in Zeit und Raum vetseird. In der ,Heinrichs Livlandischer
Chronik” ist Kaupo als wahrer christlicher Rittercimt eindeutig gezeigt. Wenn Autor die
Feldzlige beschreibt, nennt er deutsche Ritter vaumpK und seinen Freunden und Verwandten
(cognati et amici sui) getrennt, so teilt er das Heer in zwei Bestatehet Ordensbrider und
Kaupo mit seinen Manner. Auch bei der Erwahnun@®iRestes, das fur ritterliche Kultur ein
bedeutender Ereignis ist, wird Kaupo aus dem and8rehtpunkt gezeigt — Kaupo erscheint in
dieser Szene als ein Heide, der gezwungen wird, Gigsel fir Christen zu bereiten. Das alles
erlaubt nicht eindeutig zu sagen, dass Krieger-lafip Heinrich eindeutig nicht mindestens
teilweise fremd war.

Da die Chroniken von einem Priester und eir@itter geschrieben wurden, ist Kaupo als
Herrscher weniger beschrieben. Am meisten kann @ der ,Heinrichs Livlandischer
Chronik” erfahren. In dieser Chronik wird Kaupo alsht deutlich anders als andere Hauptlinge
gezeigt, die verraterisch waren und mehrmals dexd&n gebrochen haben. Weiter wird Kaupo
aber in das feudale europaische Schema eingebacih. dann versucht Kaupo seinen Interessen
zu folgen, wenn er sich in den Streit zwischen @stelider und Liven und Letgallen wegen
Felder und Bienenbdume einmischt. Deshlab wird aaych als Herrscher fur Heinrich nicht
ganz , der Seine”.

Da es noch viel Stoff zur Erforschung versedener Aspekte dieser Figur bleibt, hofft die
Autorin dieser Arbeit, dass sie sich mit diesergérauch weiter befassen wird und méchte noch
unterstreichen, dass im Jahr 2017 800 Jahre Jubitlas Todes von dieser bedeutender Figur

statt finden wird.
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