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Anotacija

Psihotropo vielu pielietosanas izpéte islama ietvaros var veidot jauno redz&jumu uz $Ts
religijas teologiskajiem aspektiem un sinkrétiskam izpausmém, it ipasi stfisma tradicijas
konteksta. Sis darbs galvenokart cen3as noskaidrot: a) ka kanepes un hasisa pielietojums,
balstoties islama teologiskajos aspektos, tieck pamatots stfiju tradicija; b) kas ietekmgja to,
ka stifisms ieklava savas garigajas praksés psihotropo vielu pielietoSanu. Darba apliikotais
laika periods ir no 10. Iidz 16. gs. Darba paradits, ka hasisa lietojums stifisma saistits ar
islama viet€jo tic€jumu un praksu sinkrétisko raksturu. Darba rezultati atspogulo kad stfiju
ritualos, kuros ieklauta psihotropo kanepes un haSiSu pielietoSana, veérojama KaSmiras

Saivisma tradicijas ietekme.

Atslegvardi: islams, stfisms, Saivisms, hasiSs, kanepe, psihotropo vielu pielietoSana



Summary

Research of psychedelic drug use in Islam shows a new perspective on the theological
aspects of this religion and indicates its syncretic manifestations, especially in Sufism
tradition. This research tries to answers: a) how the use of cannabis and hashish is justified
in Sufism, based on theological aspects of Islam; and b) what affected Sufism followers to
include the use of psychedelic drugs in their spiritual practices. The paper mostly covers
10.-16. AD. It reflects how the use of hashish in Sufism is connected to local Islamic
tradition beliefs and the syncretic nature of religion. Research results indicate that Sufism
rituals which include the use of cannabis and hashish are based on the Kashmir Shaivism

traditions influence.
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IEVADS

Halucinogéniem jeb apzinu paplasinoSiem augiem ir svariga loma cilvéku pieredzes vésturé.
To més noverojam vairakas religiskajas tradicijas, kuras psihotropo vielu pielietosana tiek
uzskatita par vienu no svarigakajam sastavdalam ritualu ietvaros. Pieméram, somas dzeriens
agrina hinduisma — V&das teksti apraksta $o dzérienu ka apzinu transform&joso vielu.
Teorétiski soma varétu biit hasisa maisijums, kuru ieklauj arf miisdienu hinduisma ritualos.*
Viens no plasi izplatitiem ritualiem Rietumu pasaulg, kas nak no Ziemelamerikas Samanu
tradicijas ir ajavaskas dzersana. So psihotropo dz&rienu parasti izgatavo no lianas koka, un
ta funkcija ir “atklat patieso pasauli”.? Afrika viens no svarigakiem halucinogéniem ir iboga,
ko parasti izmanto iniciacijas ritualos un sazinai ar miru$ajiem sen¢iem.3 Psihotropo vielu
ieklausana religiskos ritualos médz biit aprakstita loti dazadi. Viena gadijuma tie darbojas
ka mediatori starp dievibam un cilvékiem, otra gadijuma tajos saskata launuma

iemiesojumu. Neatkarigi no ta §adu vielu pielietoSanai vienmér bija savdabiga funkcija.

ST darba ietvaros més meklésim iespéjamos teologiskos un vésturiskos argumentus, ar
kuriem islama tradicija tiek pamatota psihotropo substancu pielietosana gan ritualos, gan
ikdienas dzivé. Kopuma mes zinam, ka islams attiecas noliedzoSi pret jebkadam
apreibino$am vielam, taja skaita alkoholu. Tomé&r V&stures gaita islama paradas tradicija,
kuras centra bija individa mistiska pieredze ar Dievu. Pamata §i pieredze balstas nedualisma
doktrinala sfera jeb wahdat ul-wujud (esamibas vienotiba). Tiesi §is aspekts ari veido lielako
domstarpibu starp ortodoksalo islamu un siifijiem. Tas dod iesp&ju siifiju mistikiem bt
vienotiem ar Dievu caur iek$gjo pieredzi, ko savukart lielaka dala islama piekrit&ju uzskata
par bid’a jeb herézi.* Tiesi stfisma doktrinalie aspekti pielauj §Ts tradicijas piekrit€jiem iziet
arpus islama pienemtajam normam. Atsvesinot sevi no islama jurisprudences likumiem,

stfiji meklé jaunus un radosus celus, caur kuriem vini ir sp&jigi paust savu milestibu pret

! James G. Lochtefeld, The Illustrated Encyclopaedia of Hinduism: Volume 1l (New York: The Rosen
Publishing Group, Inc., 2002), 659.

2 Richard Evans Schultes et al., Plants of the Gods: Their Sacred, Healing, and Hallucinogenic Powers
(Vermont: Healing Arts Press, 2001), 62.

% Ibid., 81.

4 Mostafa Vaziri, Rumi and Shams’ Silent Rebellion: Parallels with Vedanta, Buddhism and Shaivism (New
York: Palgrave Macmillan, 2015), 6.



Dievu un vina radibu. Lielakoties vini pauz $o milestibu caur miiziku, dzeju un dejoSanu.
Dejosana un dziedasana ir gariga prakse, kuras mérkis ir pakapeniski sasniegt ekstazi (hal,
wajd) un tuvinat individu Dievam.® Lidzigas garigas prakses médz ari ietvert sevi hasiSa
€sanu. Pieméram, dazi no sifiju literarajiem darbiem uzsver hasisa pielietojumu ritualos ka
paligvielu, kas noved transa stavokli (wajd) un veicina individa apzinas pilnigo nodosanos

kontemplacija par Dievu (fand’).t

Darba aktualitate paradas islama pétniecibas joma: psihotropo vielu (galvenokart kanepes
un hasiSa) pielietosanas izp&te islama ietvaros var veidot jauno redz&umu uz §is religijas

teologiskajiem aspektiem un sinkrétiskam izpausmém, it Tpasi stifisma tradicijas konteksta.

Darba téma koncentr&jas uz psihotropo vielu pielietosanu islama tradicija. Ar $o darbu es
vélos noskaidrot, kapéc hasiSa un marihuanas pielietoSana islama pasaulé vienmer ir bijusi
uz robezas starp aizliegumu un normu. Kura bridi tos saka pielietot ritualos? Kadi faktori
ietekméja §1 auga izslégSanu no tradicijas? Kura laika posma to pielietoSana bija aktuala?
Kadas bija s1 auga galvenas funkcijas, pieméram, vai tie tika pielietoti arstniecibas nolikos,

izklaidém vai garigam praksém?
Tomer galvenie pétijuma jautajumi ir:

(1) ka marihuanas un hasisa pielietojums islama tiek pamatots ar tradicijas teologiskajiem
aspektiem;

(2) kadi faktori veicinaja So substancu pielietosanu stifisma praksés?

Nemot véra islama ekskluzivo raksturu citu religiju konteksta, mes drosi varam teikt, ka $is
tradicijas religiskos tekstus argjie faktori ir ietekm&jusi mazak neka, pieméram, kristietiba,
tomér ari Korana interpretacija visos laikos ir bijusi atvérta diskusijam. Ari islama, ka
jebkura cita religija, pastav mijiedarbiba ar citam religiskajam tradicijam, it pa$i tautas

religiozitate. Sufiju gadijuma ieksgjas pieredzes izzinaSana tiek papildinata ar “ieksgjas

5 Shaheer Ellahi Khan, “Sufi Dance in Pakistan: Anthropological Insights on the Concept and Origin of
Dhamal,” Pakistan Association of Anthropology 27.2 (2015): 1641.

® Danilo Marino, “Hashish and Food: Arabic and European Medieval Dreams of Edible Paradises,” in
Insatiable Appetite: Food as Cultural Signifier in the Middle East and Beyond, ed. Kirill Dmitriev et al.
(Leiden: Brill, 2020), 193-194.



Korana interpretacijas” metodi, ko biezi deve par istinbat jeb pieredze giito secinajumu.’

Religisko tekstu interpretacija, kura balstas stfiju filozofija, deva viniem iesp&ju noskirties
no ortodoksala islama un radit Sev raksturigas religiskas prakses, kuras mijiedarbojas ar
citam blakus esosajam tradicijam. Tap&c darba mérkis ir izp&tit un noskaidrot: a) ka kanepes
un hasiSa pielietojums, balstoties islama teologiskajos aspektos, tiek pamatots siifiju
tradicija; b) kas ietekméja to, ka stfisms ieklava savas garigajas prakses psihotropo vielu

pielietoSanu. Darba apliikotais laika periods ir no 10. lidz 16. gs.

Darba téze - stfiju ritualos, kuros ieklauta psihotropo vielu (galvenokart kanepes un hasisu)

pielietosana, vérojama Kasmiras Saivisma tradicijas ietekme siifisma form&Sanas perioda.

Kanepe ka apreibinosa viela tika pielietota Indija un Irana, jau sakot no 1000 g. p.m.E.
Tuvos Austrumos to saka izmantot islama piekrit&ji tikai 1800 gadus vélak, divus gadsimtus
p&c praviesa Muhameda naves. PravieSa dzives laika (570-632) hasisa izgatavosana nebija
aktuala. Tas ar varétu but par iemeslu, kapéc pravietis Korana stingri neaizliedz $1 auga
pielietosanu.? Jau sakot no 9. gs., hasia pielietojums islama pasaulé atrod savas saknes.
Hasisu, kuru Indija apzimé ar bhang, sakotng;ji lietoja persiesu un Irakas religisko grupu
dalibnieki islama impérijas austrumu periférija, teritorija, kura robezojas ar §1 auga
izcelsmes vietu.® Lidz ar to austrumos ap 9. gs. beigam hasiss bija plasi izplatits musulmanu
vid€. Ap $o pasu laiku islama juridiskas sistémas dibinataji, galvenokart Sariati (al-Shafi 7)

un hanafiti (4bii Hanifa), noradija uz hasisa pielieto$anas bistamibu sabiedriba.°

Lai izvertétu So substancu ienaksanu islama tradicija un noskaidrotu iesp&jamos faktorus,
kuri var€ja ietekmét to pielietoSanu siifiju ritualos, $im darbam izvirziti divi uzdevumi: 1)
apskatit un analizét kanepes un hasisa pielietoSanas vesturiskos aspektus islama tradicijas
ietvaros; 2) salidzinat stfiju garigas prakses, kuras ieklauta psihotropo substanéu

pielietoSana, ar Indijas KaSmiras Saivisma tradicijas ritualiem.

Darbs tiek iedalits trijas dalas:

7 Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: University Press Ltd., 2007), 2.

8 Gabriel G. Hanas, “Hashish in Islam 9th to 18th Century,” Bull N.Y. Acad. Med. Vol. 58. No. 9 (1982), 814.
° Ibid., 815.

10 Franz Rosenthal, “The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society,” in Man versus Society in Medieval
Islam, ed. Dimitri Gutas (Leiden: Brill, 2015), 182.



Pirmaja dala aprakstits islama v&sturiskais atspogulojums attieciba uz kanepes un hasisa

piclietojumu, ka arT analiz&ti ta teologiskas interpretacijas aspekti.

Otra dala koncentrgjas uz So substancu pielietoSanu siifisma tradicijas ietvaros. Galvenokart

tiek aplukotas stifiju garigas prakses, kuras ieklauts marihuanas un hasisa pielietojums.

Tresa dala veltita islama un ta mijiedarbibas ar Saivismu izpétei Indijas tertorija. Taja,
analiz&jot Indijas Saivisma doktrinalos aspektus un ta garigas prakses, tiek mekléti
iespejamie faktori, kuri var€ja motivét stfijus ieklaut psihotropo vielu pielietosanu savos

ritualos.

Darba metode: Darba pamatmetode ir vésturiski genétiska, ar kuras palidzibu tiek izveidots

vesturisks narativs par hasiSa pielietoSanu islama un Saivisma tradicijas.



ISLAMS UN HASISA LIETOSANAS KULTURA

Kanepes pielietosana zoroastrie$u tradicijas ietvaros

Sakot no sesta lidz devitam gadsimtam, kanepes pielietoSana islama tradicija isti nebija
aktuala. Neskatoties uz to, pastav vairaki noradijumi, kKuri parada kanepes auga “mistisko”
piclictoSanu persieSu pasaulé Vvélina zoroastrieSu valdiSanas laika (5.-6. gs.). Pilnigi
iespgjams, ka sads auga pielietojums pariet no zorastrieSu tradicijas islama. Piem&ram,
19.gs. persiesu kultiras pétnieks Eduards G. Brauns (Browne) uzskata, ka kanepes auga
pielietoSana persiesu teritorijas sakas no zoroastrieSu laikiem un turpinajas lidz pat 19. gs.:
“Indijas kanepe (...) bija pazistama persieSu vid€ jau no agriniem laikiem, it pasi nemot
vera, ka zoroastrieSu sekotaji izcel rakstitas vietas Avesta, kuras ir iespraudumi par $1 auga
pielietosanu (...) Lidz pat Sodienai §is augs ir plasi izplatits sabiedriba, ( ...) un tiek
pielietots ka iedvesmas avots spilgtam vizijam un ekstazem.”'! ST auga psihotropa
pielietosana bija pazistama ar1 Sasanie$u karala Husrova Parviza Il valdisanas laika (590.-
623. g.). Pasi zoroastriesi izcel Parviza netaisnigo rezimu, kura d€] ari notika religijas un
impérija noriets. Botanikis Viljams Dimoks (Dymock) izcel, ka kanepes piclictoSana
persieSu tradicijas ietvaros tiek novérota jau karala Husrova | valdisanai laika (531.-579.
g.). Tomér paSa auga pielietojums $1 regiona ietvaros bija krietni senaks.'? Velinais
zoroastrieSu valdiSanas periods atspogulo, ka kanepes augs bija aktuals persieSu teritorija
jau 6. gs. sakuma. Tas var€tu bt viens no iemesliem, kapec $§1s augs bija atzits islama:
“Kanepe ka psihotropa viela bija nodota arabiem caur persiesiem.”*? Sava veida zoroastriesu
un persiesu ietekme uz islama attistibu radija noslieci uz kanepes pielietojuma akceptésanu
islama misticisma skolas. Ir zinams, ka islams balstas zoroastrieSu-judu-kriestieSu tradicijas
turpinajuma,’# kas savukart Jauj mums saskatit vairakas iezimes, kuras tika ienestas islama
no zoroastrisma. Galvenokart $adas iezimes tiek novérotas Starp persieSu musulmaniem,

pieméram, siifijiem, asasiniem un ismailitiem. Sis grupas saméra stipri atspogulo

1 Edward G. Browne, “A Chapter From the History of Cannabis Indica,” St. Bart’s Hospital Journal (March,
1897): 82.

2 william Dymock, et al., Pharmacographia Indica: A History of the Principal Drugs of Vegetable Origin,
Met with in British India (London: Kegan, Paul, Trench, Trubner & Co., Ld., 1892), 321.

13 Andrew Sherratt, “Alcohol and its alternatives: symbol and substance in pre-industrial cultures,” in
Consuming Habits: Global and historical perspectives on how cultures define drugs, ed. Jordan Goodman,
et.al. (London: Routledge, 2007), 21.

14 Joseph Campbell, The Masks of God: Occidental Mythology (New York: Penguin Group, 1964), 421.



zoroastrisma tradicijas ietekmi, taja skaita ieklaujot sevi hasisa pielietojumu ceremonijas
ietvaros. Janem ari véra, ka musulmanu iekarojumu laika vairaki zoroastrieSu sekotaji tika
izsUtiti no Persijas vai tika konvertgti islama, Iidz ar ko kanepes pielietojums religisko

ceremoniju ietvaros ar laiku izzuda un kluva par pagrides lietu.

Pastav dazas liecibas, kuras paradas kanepes pielietojums Parviza II valdiSanas laika:
“Azerbaidzana, kas ir agrinais zoroastrieSu religiskais centrs un skitu dzives vieta, kur ari
pielietoja kanepi, melno drigeni, un opiju rituala ietvaros.” Seit arT biitu vérts pieminét, ka
skiti, kuri valdija Ziemelindija, sakot no 300. g. p.m.&. lidz 300.g., attiecas loti labveligi pret
indiesu dieva Sivas kultu. Par to arf liecina zelta monétas ar vina gravéjumu (Att.1).16 Dolfs
Hartsuikers (Hartsuiker) darba “Sadhus — India’s Holy Men” atspogulo Sivas kulta
attieksmi pret kanepes augu un tas smekesanas kulttru: “Kanepes (jeb ¢aras) smekesana tiek
saskatita ka gariga darbiba (...) Intoksikacija ir ka pasrealizacijas metode, kas ir saistita ar
dievisko dz€rienu somu, kura tiek aprakstita V&das ka dieviskas gudribas sasniegSanas riks.
Mitologija ¢aras ir ciesi saistitas ar dievu Sivu: vin$ to sméké un miizigi ir apreibis, vins ir
Caras kungs, vina sekotaji ziedo sméka diimus vinam, lai piedalitos vina dieviskaja ekstazg,
augstakas realitates vizija.”'’ Kaut ko lidzigu més ari saskatam siifiju skolas ietvaros, kura
sméekeSana ir saistita ar ekstazes sasniegSanu un dieviskas realitates sferu. Tomer par
stfisma un Saivisma saistibam tiks runats tre$aja nodala. Svarigi ir atceré&ties, ka kanepes
pielietoSana ir aktuala tajas islama grupas, kuras vairak sliecas uz zoroastrisma tradicijas
aspektiem un misticismu. Iesp&jams, $1 iemesla d€] zoroastriesi, kuri pielietoja haSisu
ritualos, izceloja no vietam, kuras islams bija domingjoss. Lielakoties $adas grupas atradas
Abasidu impérijas austrumu periférija, tuvak Indijas robezai. Sajos regionos viniem bija

iesp&ja but musulmaniem, kuru ticgjumos vél aizvien bija zoroastrisma elementi.

ZoroastrieSu tradicijas ietvaros kanepe bija stingri aizliegta arpus elitaras sabiedribas slana.
Tas pielietojums bija turéts noslépuma un tika saistits ar iniciacijas ceremoniju, kura tiek
izveleti izredzetie piekriteji. Tas merkis, l1dzigi ka Indija, bija saistits ar mistiskas pieredzes

sasniegSanu. ZoroastrieSu religisko tekstu kopijas, kuras saglabajas no 5. gs., atsaucas uz

15 Frederick R. Dannaway, et.al., “Bread of Heaven or Wines of Light: Entheogenic Legacies and Esoteric
Cosmologies,” Journal of Psychoactive Drugs 38.4 (Jan. 2007): 499.

16 Chris Bennett, Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult (Walterville: Trine Day, 2018), 29.

1" Dolf Hartsuiker, Sadhus: Indian’s Mystic Holy Men (Vermont: Inner Traditions, 1993), 32.



substanci, ko deve par bhanga jeb persu valoda mang.® Stastfjuma tiek runats, ka pats
Zaratustra celoSanas laika nevar€ja sekmigi atrast sev jaunos piekritgjus lidz bridim, kad
vin$ sastapa karali Vistaspu, kur§ pargaja zoroastrisma, izdzerot magisko dz€rienu mang:
“Vistaspa pielietoja kanepi (bhang), lai sasniegtu ekstazi: kameér vina kermenis gul&ja, vina

dvésele celoja pa paradizi.”*®

Korana un haditu literatiira var atrast lidzigu siZetu pravieSa Muhameda celojuma uz
paradizi. Vairaki p&tnieki uzskata, ka tiesi Sis notikums tika parnemts no persieSu Arda Viraz
gramatas (Arda Wiraz Namag),?® kura tiek runats par svéta Viraza celojumu uz elli un
paradizi peéc mang (kanepes) ekstrakta dzériena intoksikacijas.?! Noskirtibas jeb tiesas tilts
(chinvat), kurs ved uz paradizi, biezi vien tiek salidzinats ar tiltu pari ellei haditu literatiira.
Chinvat tilta koncepts ir viens no senakajiem eshatologijas motiviem zoroastrisma: “Mirusa
cilvéka dvéselei, pirms ta nonak paradizé vai ellg, ir jatiek pari chinvat tiltam, kuru ir radijis
dievs Mazda.”?> Korana termins sirat, kur$ tiek tulkots ka cels, ieklauj sevi lidzigo
eshatologisko nozimi: “ST ir ta Tiesas diena, kuru jiis noliedzat. Savaciet visus laundarus un
vinu izpaligus un arT tos, ko tie piesauca Dieva vieta, un vediet tos uz cela, kas ved uguni.”
(37:21-23).2 Savukart haditu literatira sirar koncepts tiek apraksits detalizetak. Seit

Muhameds izcel, ka katram individam ir nepiecieSams tikt pari sirat tiltam, pirms vins

18 Termins bhanga tiek pielietots arT musdienas lai identificétu kanepes augu kur§ nak no Indijas. Bennett,
Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult, 72.

19 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (Chicago: University of Chicago Press, 1978), 308.

20 Tiesi Viraza celosanas konteksts ir interesants. Vin$ tika siitits ar mérki, lai a) apstiprinatu zoroastrie3u
macibu par neredzamo pasauli, un b) giitu parliecibu par zorostriesu kopienas ritualu efektivitati. Saja stasta
paradas Viraza dievbijiba saistiba ar vina religisko neparliecibu. No visas kopienas parstavjiem, kuri savacas
pie uguns Adur Farnbaga templa, tiei Virazs savas tikumibas d&l bija izredzéts izdzert narkotisko dz&rienu
mang. Kamér Virazs bija bezsamana septinas dienas, vina masas un citi kopienas parstavji lidzas, cit&jot
Avestas un Zanda tekstus. Kad Viraza dvésele atgriezas kermen, vin$ izstastija savu pieredzi pargjiem. ST
pieredze lielakoties atspogulo grécinieku sodus elle un tikumigo atlidzibu paradizeé. “Arda Wiraz”,
Encyclopaedia lranica, August 11, 2011, https://iranicaonline.org/articles/arda-wiraz-wiraz (skatits:
12.11.2020).

21 Bennett, Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult, 73.

22 Ali Akbar, “The Zoroastrian Provenance of Some Islamic Eschatological Doctrines,” Studies in Religion
Vol. 49.1 (2020): 92.
28 Korans, tulk. Imants Kalnins (Riga: Medicinas apgads, 2011), 452.
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nonak paradizg vai ell€. Sirar un chinvat tiltam ir vienada funkcija, abi tiek aprakstiti ka celi,

kuri ved uz paradizi vai elli.?

Mistisko celojumu Muhameds pieredzgja pusmiega, kas liecina par saasinatu apzinas
uztveri, citiem vardiem, vin$ atradas vieglas trauksmes stavokli. Sadu stavokli Muhamedam
izraisija tris izdzertas Gidens glazes no Zemzem svétas akas, kuru dél vins bija sp&jigs jat uz
lidojosa zirga Buraka (Att.2). DzerSana no tris glazém tiek novérota ari zoroastieSu tekstos,
kur lielakoties tiek mingti dazadi téli, kuri dzer bruv&jumu no kanepes ekstrakta, lai
veicinatu dvéseles celojumu. Muhameda gadijuma $ads celojums tiek novérots péc vina
nonaksanas svétaja templi, péc tam vins jaj uz Buraka “lidz paradizes vartiem sk&rsojot
sferas...”.?® Iesp&jams, Muhameda lidojums uz paradizi sasaucas ar “Arda Viraza mistisko
celojumu, kuru vin§ guva pé&c psihotropo vielu intoksikacijas. Sava zina tas var€tu liecinat
par to, ka regionalie kulti saskatija islama atklasmi caur savas tradicijas prizmu Vai arT ka
islama piekritéji saglabaja savu sen¢u ritualus jaunpienemtas tradicijas ietvaros. Sis
tradicijas savukart tiek iesaknotas islama misticisma skolas, pieméram, $ittu gnostiku un
siifiju tradicijas.”?® Muhameda nakts celojums tiek arT parstastits 17. gs. “religiju skolas”
(Dabestan-e Madaheb) gramata, ieklaujot detalizétu aprakstu, kura pats Muhameds
sagatavo sev maistjumu no indie$u kanepes auga (bhang).?” Nemot véra, ka Muhameds bija
tirgotajs, kur$ darbojas regiona starp Indijas okeanu un Vidusjiiras sauszemes celiem, ir
pilnigi skaidrs, ka vins bija lielaka saskarsme ar citiem arzemju tirgotajiem. lesp&jams, tiesi
vini ari iepazistinaja Muhamedu ar kanepes auga izcelsmes produktiem, ka ari ar mitiem par

§T auga lietosanu.

Dabestan-e Madaheb teksts atspogulo stastu par praviesa iepazisanos ar kanepes augu un ta
pielietojumu Hasim Klana ietvaros (Muhameda pirmsteci): ‘“Pastav viena grupa starp

hinduistiem, Kkuri sevi devé par musulmanu stfijiem (Musslam-Sofis). Kopa ar

24 Akbar, The Zoroastrian Provenance of Some Islamic Eschatological Doctrines, 93.

25 Herbert Henry Gowen, “Dante and the Orient,” The Sewanee Review Vol.32, No.3 (Oct. 1924), 438.

% Frederick R. Dannaway, “Celestial Botany: Entheogenic Traces in Islamic Mysticism,” Essay, (2006), 6.
27 Viens no svarigakajiem pseidozoroastrie$u tekstiem. Pamata teksts runa par religijam 17.gs. Indija.

Iesp&jams, gramatas autors bija sifijs, kas praktiz€ja zoroastrieSsu doktrinu. “Dabestan-e¢ Madaheb”,

Encyclopaedia Iranica, November 10, 2011, https://iranicaonline.org/articles/dabestan-e-madaheb (skatits:
14.11.2020).
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tradicionalajiem sifiju piekritgjiem vini vienpratigi atbalsta stastu, kura “pravietis
Muhameds, staigadams kopa ar engeli Gabri€lu, nonaca lidz vietai, kur varéja sadzirdét piila
trok$nus. Gabri€ls teica: “Tas ir baudas slieksnis; ieej ieksa maja”. Ienakdams ieksa,
pravietis ieraudzija ¢etrdesmit kailus cilvékus sédus stavokli (ka vini naca no savas mates
klepja) un kalpus, kuri vinus apkalpoja. Kamér sasmalcinata kanepe nebija pasniegta,
cilvéki neatsaucas uz praviesa teikto. Kad augs tika nolikts uz gridas, kailiem cilvékiem
nebija drébju, ar Ko izSpiest un attirit auga ekstraktus; Saja bridi pravietis nonéma nost no
savas galvas turbanu un izspieda kanepes auga sulu. Péc tam vina turbans kluva zal§ (HaSim
klana krasa). Kad Muhameds sniedza viniem $o pakalpojumu, cilveki bija sajisma un sava
starpa teica: “ledosim §im Dieva sititajam cilvekam bhang augu, lai vin$ varétu iepazit

Visuvarena noslépumus.”” 28

Dabestan gramata ir salidzinosi véls pielikums islama literatiira, tom&r asasinu, ismailitu un
stfijiu tradicijas liecina, ka kanepes pielietosana islama pasaulé bija pazistama jau agrina

dibinasanas perioda, ka arT laika pirms ta.

Kopuma kanepes auga pielietosana paradas ari pravieSa dzives laika, tomér ta nosaukums
(bhanga; mang) tika balstits zoroastrieSu terminologija, kas visdrizak tika parpemta no
indiesu tradicijas. Pats arabu termins Aasis klast aktuals tikai divus gadsimtus vélak — péc
Muhameda naves. ZoroastrieSu tradicijas ietvaros §is augs tika pielietots, lai sasniegtu arpus
kermena stavokli, kas nodro$inaja spilgtas vizijas par pécnaves dzivi. Zoroastriesu literatiira
1pasi izcel §T auga pielietojumu rituala ietvaros. Tadgjadi pastav liela iespgja, ka tiesi $is bija
viens no faktoriem, kas motivéja islama misticisma piekrit&jus turpinat pielietot So augu. It

1pasi nemot vera, ka pats Muhameds bija iespaidojies no $1 auga magiska pielietojuma.

Termins “hasiss” islama tradicija

Sakotngji butu svarigi atzimét, ka plasi izplatitais termins hasiss pats par sevi ir tikai
apzimé&jums. Stm vardam ka tadam nav nekadas konkrétas saistibas ar pasu kanepes augu.

Sis termins tikpat labi var&tu biit lietots, lai raksturotu zali, ko izmanto lopbaribai, vai augus,

28 Bennett, Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult, 73.
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ko pielieto medicina. M@&s 1Sti nevaram pateikt, kur§ no visiem hasisa apzimg&jumiem
veicindja ta saistibu ar kanepes augu pielietoSanu.?® Jebkura gadijuma ir skaidri zinams, ka

§1S psihotropas vielas termins kluva populars un bija plasi pielietots islama pasaule.

Arabu vards hasiss kopuma apzimé sausu zali jeb vienkar$i augu. ST varda sakotngjais
pielietojums atsaucas uz augu produktiem no 7. Iidz 13. gs. Ibn al-Baitars 13. gs. sava darba
“Jami” izcel, ka hasiss ir €giptiesu termins, kas attiecas uz treso kanepes skirni, deévetu par
“indieSu kanepi” (al-ginnab al-%indi), kuras pielietojums izraisa apreibinosu un eiforisku
iedarbibu. Lidz ar to nav nekada pamatojuma Saubities, ka arabu termins /asiss nak no
indieSu kanepes auga Skirnes, ko miisdienu botaniki devé par cannabis sativa indica — otra
kanepes skirne, kura ietver sevi lielu tetrahidrokanabinola (THC) daudzumu, kas ir galvena
kanepju auga psihoaktiva viela.3

Auga zinatniskie nosaukumi, ka arT ta produkti bija kanepe (ginnab) un kanepju (séklu)
lapas (ash-shahdanaj). Sie termini bieZi tiek pielietoti, lai apzimétu tadas ipasibas, ka
indiesu (hindi) un darzs (bistani). Nosaukums darzs galvenokart balstas uz ideju, ka
kanepes augs ir zal$ un ka ta audzgSana notiek darzos. Kanepes darzs liclakoties tiek asociéts
ar paradizes darzu. Al-Isirdi norada: “Neskatoties, ka hasiss ir dedzigs un karsts sava daba,
lidzigi ka elles liesma, tas joprojam atgadina par paradizes darzu”. Savukart Ibn al-Vahids
(1250-1312.g.), kurs tika uzskatits pa vienu no izcilakajiem pétniekiem un kaligrafiem, sava
dzeja to izskaidrojo $adi:

“Kaut kas zals, kura iedarbibu neviens sarkanvins nav sp&jigs atkartot,

Tas atdzivina iekSas un ieslédz apzinu.

Tas iekurina iek$¢jo liesmu, neskatoties uz to, ka tas ir darzs.

Tas izsauc (vina) riigto gar$u, neskatoties uz to, ka tas ir augs.”®*

Kopuma zinatniskie auga nosaukumi vestures gaita tika interpretéti dazados veidos, Iidz ar

to sakotn&jo periodu, kura Sie termini bija raditi, ir loti griiti noteikt.32

29 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 154.

30 Mariona, Hashish and Food: Arabic and European Medieval Dreams of Edible Paradises, 191.
31 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 288-289.

%2 Ibid., 156.
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Viens no plasi izplatitakajiem nosaukumiem, kas apziméja hasisu, bija al-khadra jeb zalais.
Sads apzim&jums bija pasi populars dzejnieku starpa. Lielakoties to izmantoja ka metaforu.
Protams, pastav dazadas interpretacijas saistiba ar haSiSa zalo krasu. Pieméram, haSiSa
smeketaja balo adas krasu, l1dzigi ka cilvekam, kura vaigi kliist sarkani no vina. Interesants
gadijums tiek noveérots vidusslaika islama tekstos, kur kanepes augs tiek personificéts ar
kadu svéto siifiju.3® Pieméram, 16. gs. siifiju dzejnieks Fuzuli savos rokrakstos atzime, ka
terminam “hasiss” un svéta mistika al-Khizr (Att.3) vardam ir kopigs epitets — za/ais. Lidz
ar to stifisma piekritéji atsaucas uz hasisa pielietosanu ka “tikSanos ar svéto zalo Khizru”.3*
Ar1T 1894. gada Kampbels (J.M. Campbell) sava esseja “On the Religion of Hemp” atzimé
sveta Khizra attiecibas ar kanepes augu: “Sava uzticiba bhangam ar godbijibu, nevis
pieltigsanu, kura tiek veltita tikai Dievam, Ziemelindijas musulmanis (kopa ar $aivitiem)
pievienojas himnai, lai slavétu bhangu. Islama religijas piekrit€jam bhanga svétais gars nav
visvarena gars, bet gan praviesa Khizra vai Elijas gars. Tas, ka bhanga augs ir svéts pasam
Khizram, ir tikai dabiski, jo pats Khizrs ir Gdens aizstavis (patrons). Khizr nozimé zals,
lidzigi ka atsvaidzinoSa bhang dzériena krasa. Tap&c urdu dzejnieks dzied: “Dzerot svaigo
bhangu, es pielidzinu tas krasu svaigajai gaismai, kura krit uz jisu jaunibas bardas.” Uz ko

svetais Khizrs atbild: “Lai §Ts dzeriens nes jums prieku.” 3

Dazadi nosaukumi, kas apraksta hasiSu, licla méra ari balstas uz ta pielietoSanas efektu.
Piemé&ram, “tas, kurs sagremo &dienu” (hadim al-agwa) vai “domu iedvesmotajs” (ba ithat

al-fikr), “domu kumoss” (lugayamat al-fikr). Starp turkiem nosaukums ‘“noslépumi”

(esrar) biezi vien asocigjas ar hasiSa sp&u pavert jaunus “mentalas uztveres Iimenus”.®

Ma’lim ir saméra populars apzim&jums haSiSam. Tads nosaukums bija izplatits starp

siifijiem, jo tas apzZim&ja “atmaksu” par cieS8anam nabadzigo siifiju dzive. 7

3 bid., 286.

% 1bid., 170.

35 J.M. Campbell, “On the Religion of Hemp,” in Indian Hemp Drugs Commission, Vol.3, ed. M. Young,
et.al. (Simla: Government Central Printing Office, 1894), 252.

% Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 158.

37 1bid., 160.
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Dadhi jeb mistérijas augs

Terminam “ha$iSs” bija plass nosaukumu klasts, kas lielakoties asocijas ar auga
psihotropajam ipasibam vai ta vizualo raksturojumu. Tomér viens no interesantakajiem
apzimé&jumiem, kurs§ identificja kanepes augu, bija arabu vards dadhi. Dadhi galvenokart
guva lielu popularitati islama dzerSanas kulttira. Pamata dadhi bija datelu vina sastavdala,
kas pieskira dz€rienam stipru piegarSu un aromatu. Neskatoties Uz to, ka vins ir aizliegts
islama tradicija, tas tika lietots 10. gs. Bagdadg. Pat vina tirgus tika dévéts §1 dzeriena varda
— siig al-dadhi. *® Nemot vera ta popularitati, valsts autoritates centas ierobezot ta turpmako
izplatibu. Piem&ram, 1153. gada anekdoté minéts, ka valdnieks personigi braukaja no
pils€tas uz pilsétu pie zalu razotajiem ar mérki aizliegt dadhi pardoSanu un bridinat vinus
par tas pielietoSanas bistamibu. Viena no vardnicam dadhi tiek definéts ka nelieSu saldais
dzeriens. Citi to devéja par apreibino$o vinu (kharm) no Indijas, kuru dzer tikai neticigie.
Tradicijas ietvaros tiek uzskatits, ka pravietis Muhameds ieveda al-dadhi séklas no Indijas,
tomér tiem individiem, kuri to lieto, pravietis esot noradijis, ka Dievs neuzklausis vinu
lagsanas veselus Cetrdesmit gadus. Acimredzami $is dz@riens bija jau pazistams ari pirms
islama dibinasanas.3® Neskatoties uz to, ka dadhi tika uzskatits par apreibinoso dzérienu, ta
pielietojums bija plasi izplatits arT medicina, piem&ram, lai arsteétu gremosSanas sistému un

hemoroidus.*°

STm misterijas augam ir raksturigas savelko$as, miecgjosas, riigtas un aromatiskas pasibas.
To pamata pielietoja, lai uzlabotu datelu vina garSu. Nemot véra, ka nogatavojusam datelém
nav savelkosu 1pasSibu, tam bija nepiecieSama tada piedeva ka dadhi, lai saglabatu vinu un
noverstu ta skabsanu. To biezi vien raksturo ka narkotisku, jo ta pastiprindja pasa vina
apreibinoSo iedaribu. Vards dadhi pat tika izmantots ka epitets jautram (rotaligam)

cilvekam. Sava zina tas bija Dionisa dabai raksturigs dzeriens.*

38 Nawal Nasrallah, Annals of the Caliphs’ Kitchens: Ibn Sayyar al-Warrdaq’s Tenth-Century Baghdadi
Cookbook, English Translation with Introduction and Glossary (Leiden: Brill, 2007), 545.

39 Ibid., 545.

40 Bennett, Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult, 79.

41 Nasrallah, Annals of the Caliphs’ Kitchens, 546.
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A1l dadhr tizikalas 1pasibas atgadina kanepes augu. To parasti raksturo ka shay - “kaut kas”
jeb sekla, lapa, mazs vinogu kekars vai ¢iekurs. Viduslaiku liecibas atspogulo, ka dadhi
liclakoties aug Arabijas pussalas dienvidu piekrasté. Piemeéram, Ibn Jazla savas piezimées
smalki apraksta dazadus kalnus, kuros aug dadhi, ipasi izcelot, ka sarkani-briinie kalni,
kuros augi ir nesen kaltéti, esot labakie.*2 Sads apraksts iet roku roka ar saul kaltétu kanepes

pumpuru aprakstu.

Protams, pastav iesp&ja, ka dadhi vargja but identificéts ar dazadam narkotiskam vielam,
kuras tika pielietotas ka datelu vinu sastavdala. Tomér lielaka dala tekstu apstiprina, ka
dadhr bija raksturigas kanepju auga pasibas. To més ari redzam al-Biruni anekdotg, kur
vins raksta: “Agrinajos Abasidu valdiSanas laikos celotaju karavanas izléma atpiisties
Sindas regiona (Indijas rietumos, miisdienu Pakistana) pie dika, kuram pari bija dadhi auga
€na un kura lapas-puteksnus v&js§ sapiita tideni. Dzerot ideni no dika, celotaji apreibinajas.
P&c tam atgrieZoties atpakal Bagdadg, vini saka pielietot dadhi vinu raZzo$anas procesa.”*
Ibn al-Bajtar atzime, ka apreibinosa zale viennozimigi bija ginnab Hindi marihuana,
cannabis sativa kanepes Skirna ko biezi arT dévé par hasisu (hashisha). SievieSu Skirnes
kanepe vizuali izskatas péc apinu auga, tiem aug lidzigi ziedi. Salidzinajuma ar apini
kanepes ziedi satur dziedzerus, kas izdala THC vielu. TieSi §1 substance ari deva
apzim&jumu “nelieSu saldais dz€riens” un “apreibino$s vins no Indijas, kuru dzer tikai
neticigie”. Sakotng&ji kanepe bija loti izplatita Indija, tomer ar laiku tas razoSana izplatijas

arT Bilad al-Sama regiona (Sirija), no kurienes ta arf izplatijas Iraka un Persija.

Hasiss un vins

Nemot véra Korana minéto aizliegumu pret alkohola dzersanu, hasi$s un vins biezi vien tika
stingri nodaliti lietoSana. Lietojot haSiSu, individs nevargja tikt uzskatits par religisku
herétiki, kamér vina dzerSana tikai asoci€ta ar neticibu un netiklibu. Lielakas poétiskas
debates par hasisa lietoSanas priekSrocibam, salidzinot ar vinu, tiek novérotas starp stfiju
skolam. Agrak minétais 16. gs. sfiju dzejnieks Fuzuli uzrakstija veselu traktatu par banga

un vinu pielietosanu. Péc Fuzuli domam, vins ir ka energisks maceklis, kurs vélas sadedzinat

“2 1bid., 546.
3 1bid., 549.
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pasauli, kamér hasSs ir pats siifiju skolotajs. Vins parada celu uz siifiju skolotaja mitni, bet
hasiss ir pats patvérums. Fuzuli arT norada uz stastu, kura viens no siifiju macekliem péc
regularas hasiSa lietoSanas sasniedza absoluto vienibu, péc kuras vinam vairS nevajadzgja

skolotaja palidzibu.*

Hasisa aizstavji médza ari izcelt kanepes auga dabisko tiribu. Salidzinajuma ar vinu hasisa
sagatavoSanas process tika uzskatits par dabiski tiraku neka vina raZzoSana. Vinu ar1 bija
grutak legali aizstavet neka hasSiSu, it Ipasi nemot vera, ka hasiSs nebija tik plasi pielietots
citu religiju vide.*® Hasiss arT tika uzskatits par dabiski tiraku produktu, tom&r kopgja nostaja
izc€la hasiSu ka “neskistu”. Individs, kurs lietoja hasisu, biezi vien tika uzskatits par zemisku
cilveku.*® Biezi vien ari termins hasasini (hashishiyah) atsaucas uz hasisa &daja zemo un
slikto slavu, nevis uz auga pieliig§anas aspektu hasasinu skolas ietvaros.*” Saja konteksta
ismailiti bija viena no islama tradicijam, kuru biezi nicindja par vina un hasisa maisijuma
piclietoSanu. Ir zinams, ka ismailiti nak no Persijas regiona, kura pamata domingja
zoroastrisms. Nemot véra iespgjamo pravieSa Muhameda psihotropo intoksikaciju, jadoma,
ka Ismails bija viens no imamiem, kuri uzdro§inajas ieklaut savas skolas ietvaros kanepes
maisTjumu ar vinu, lidzigi ka to darTja agrinie zoroastrie$u priesteri. Sads gadijums pamata

var biit attiecinats uz iniciacijas ritualiem asasinu kulta, ka arT uz dazam sifiju skolam.*®

Neskatoties uz to, ka vina un hasisa maisijuma pielietosana tika uzskatita par keceribu, ta
bija saméra populara paradiba viduslaiku islama. Vina un ha$iSa maisijumu parasti vargja
atlauties turigie sabiedribas locekli, kamér tiru haSiSu lietoja zemakais slanis. Islama
iecienitie zinatnieki uzskatija, ka $ada dzériena lietoana ir pielaujama: “Sis dzériens tick
slavéts ka iedvesmas avots, kur kanepe ir izcila ar savu slinkumu un vins ar savu energiju”.4°
Lidziga veida uz to atsaucas Ibrahims al Mimars (1348.g.), kur§ to dévéja par “amata
meistaru’’:

“Vins sajauca hasiSu un vinu,

un uz vietas noslika reibuma, Klidams apjucis un stridigs.

4 Peter Lamborn Wilson, Scandal: Essays in Islamic Heresy (New York: Autonomedia, 1988), 93.
4 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 289.

4 1bid., 291.

47 1bid., 176.

48 Bennett, Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult, 76.

49 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 199.
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Un es jautaju: kas ir Sis negaiditais notikums?
Kad vins atkal bija skaidra, vin$ man atbildgja:

Esi iecietigs pret savu brali, kad vin$ jauc vinu ar hagigu.”

HasSasini jeb asasini

Hasisa pielietosana islama ir saistita ar persieSu un Irakas religiskam grupam, kuras
lielakoties atradas Abasidu impérijas austrumu periférija, uz robeZzas ar auga izcelsmes
vietu. Spilgts piemérs tadam grupam ir hasasini, vairak zinami ka asasini jeb slepkavas, kuri
pamata piedergja pie viena no Alamutas ismailitu skolas atzariem. Janem ari véra, ka asasinu
kults ir stipri ietekmé&jies no zoroastrieSu tradicijas. Al-Busti 1029.g. izcel, ka ismailitu
doktrinalie aspekti ir radusies no “iranu dualisma un zoroastrisma pamatiem”.%! Sava veida
asasini atspogulo vienu no islama tradicijas atzariem, ka pamats balstas pirms islama
eksistéjosaja kulta. Citu musulmanu vidé vini bija pazistami ka hasSasini jeb hasisa edaji.>?
13. gs. musulmanu vésturnieki pamata pielieto terminu hasasini, atsaucoties uz siriesu
(hashishiyya) un persieSu (hashishis) ismailitiem.>® Jau sakot no 8. gs., ismailiti lietoja
kanepes augu, jo ta iedarbiba palidzgja realiz&t kopienas ceremonijas.”>* Visdrizak hasisa
mistiska pielietoSana ienaca ismailitu tradicija no persieSu zoroastrisma, Kuri izmantoja

kanepi maisijuma ar vinu.

Nosaukums asasini jeb slepkavas kluva pazistams Eiropa 12. gadsimta krustnesu dgl, kuri
to asocigja ar ismailitu drosmi slepkavot savus politiskos openentus (Att.4) “pateicoties
haSi$a spekam.”®® Kopuma liela dala pétnieku uzskata, ka grupas nosaukums hasasins ir
célies no arabu varda hashish, kas apzimé zali, jeb no persieSu varda hasasin, kas apzimé

“dziednieku” vai “zalu tirgotaju”. Pastav ariiespé&ja, ka §ads nosaukums ir célies no slavena

%0 Ibid., 199.

51 Farhad Daftary, Ismaili Literature: A Bibliography of Sources and Studies (London: I.B. Tauris Publishers,
2004), 176.

52 Bennett, Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult, 82.

53 Daftary, Ismaili Literatur, 88.

% Dymock, Pharmacographia Indica, 321.

% Phyllis Palgi, “The Traditional Role and Symbolism of Hashish among Moroccan Jews in Israel and the

Effect of Acculturation,” in Cannabis and Culture, ed. Vera Rubin (Berlin: De Gruyter Mouton, 1975), 210.
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Omara Hajama bérnibas drauga varda Hassan-i Sabbah, kur§ bija pazistams ka “kalna vecis”
jeb “haSiSa turétajs”. Tiek uzskatits, ka Hasans kéra un apreibinaja savus jaunos piekritgjus
ar hasisa maisfjumu, turédams vinus sava cietokSna darza. Tur savukart vienigais méerkis
bija miléties ar skaistam sievietém (Att.5). Caur So pasauligo paradizi Hasans nodro$inaja
savu piekrit€§ju uzticibu un paklautibu bistamas misijas, solot viniem, ka pe&c vinu
atgrie$anas no dota uzdevuma “engeli ievedis vinus paradize.”®® Viennozimigi Hasans bija
ismailitu religiskas grupas vaditajs, kurs§ aizsargaja persieSu robezas Alamuta regiona. Fakts,
ka vin§ apmacTija savus sekotajus bezbailigi cinities, arT nav aplams. 12. gs. vairakus arabu
sultanus, ka arT dazus krustneSu vadonus nogalindja Hasana sekotaji.>” KrustneSu starpa
Hasana sekotaji bija pazistami ar savu “drosmigo” darbibu, jo vini nebaidijas veikt
slepkavibas publiskas vietas, biezi vien zaud&jot dzivibu. Lielakoties visas 6.-12. gs.

slepkavibas centralas islama zemés tika attiecinatas uz asasinu darbibu.%®

Viena no liecibam, kura atspogulo, ka Hasans deva saviem sekotajiem mistisko dzerienu, ir
Marko Polo rakstiskas liecibas. Ja arT Hasans tik tie$am nodro$inaja saviem sekotajiem
dzérienu, kas saturgja hasisu, tad visdrizak tas bija ar mérki dot viniem prieksstatu par
paradizi, “kuru Muhameds sola saviem uzticigajiem kareivjiem”. Cits apgalvojums, kapéc
Hasana sekotajus deéveja par hasasiniem, tiek saistits ar nicinajumu pret vinu mezonigajiem
uzskatiem un ekstravaganto uzvedibu. Tadgjadi ta bija nevis praktiska dala, kas radija so

iesauku, bet drizak Hasana sekotaju riciba.>®

Hasasini uzskatija sevi par svet0 zinasanu un tradicijas turétajiem, tas paradas ar Citos
apzim&jumos, kuros vini sevi dévéja. Piemeram, batiniya (tulkojuma ezotériki) jeb, ka vinus
deveja kritiki, malahida, herétiki.®® Ismailitu tradicijas ietvaros kanepe bija viena no
svarigakajam sastavdalam, kura nodro$inaja piekluvi §Tm zinasanam. Pirms kanepe kluva
populara islama sabiedriba, tas pielietoSana tika turéta noslépuma ismailitu piekritg&ju
letvaros, lidzigi ka zoroastrieSu gadijuma - “ismailitu valdiSanas laika apreibino$o vielu

pielietosana vél nebija izplatita musulmanu apdzivotajas valstis. Zinasanas par kanepes

%6 Hanas, Hashish in Islam 9th to 18th Century, 815.

57 Ibid., 816.

%8 Daftary, Ismaili Literatur, 89.

%9 Hanas, Hashish in Islam 9th to 18th Century, 816.

%Bennett, Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult ,84.
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pielietosanu naca islama sabiedriba no austrumu regioniem, visdrizak no Indijas. Un tikai
tad tas izplatiba kluva populara Mezopotamijas, Sirijas, Mazazijas un Egiptes musulmanu
vidé. Savukart ismailiti, kuru doktrina var atrast dazas Iidzibas ar Indijas religiskajam
tradicijam, sanéma zinasanas par kanepes auga mistisko pielietoSanu agraka laika posma,
un tur&ja to noslépuma ka vienu no saviem spéka avotiem. So iespraudumu ari apstiprina
fakts, ka viens no slavenakajiem arabu rakstniekiem, kur§ ar veltijumu persiesu ismailitam
uzrakstija ievadu “par kanepes auga dzeriena sagatavosanu” egiptieSiem.®! Hagisa sakotngja
loma islama tiek asociéta ar asasinu agresivo uzvedibu vai arT ar paradizes darzu, ko Hasans
nodro$indja saviem sekotajiem. Tomér ir janem veéra, ka agrinas eiropieSu un ortodoksala
islama rakstiskas liecibas par hasasiniem pamata balstas uz mitiem un tikai dalgji uz
patiesiem stastiem. 19. gs orientalists Silvestrs de Sasi (Sylvestre de Sacy) ir viens no
pirmajiem cilvékiem, kur§ norada, ka asasinu kultiiras ietekme naca no islama paradizes
vizijam, ka tas lidziga veida tick novérots zoroastriesu religija, kur uzskatija, ka manga
pielietojums iespaidoja $adas arpus kermena vizijas. Ka arT de Sasi vienpratigi ar Jozefu
Von Hammeru (Joseph Von Hammer) apstiprina eso$as lidzibas starp persieSu ismailitu un
indiesu tradicijas kosmologijam.%? Visdrizak sakotn&jais hasisa pielietojums islama varé&tu
biit saistits ar iniciacijas ceremonijam, kuras tika pielietota apreibinosa substance ar mérki
nodroSinat mistisko pieredzi, nevis veikt organizetas slepkavibas. “Asasinu skolas ietvaros
kanepes maistjums tika pielietots, lai sasniegtu vizijas par paradizi. Tas funkcija nekada
veida nebija saistita ar “drosmi slepkavot” un agresiju. Tiesi otradak, ta deva tradicijas

sekotdjiem nelielu ieskatu par augstakas realitates sferu.”%?

Asastnu valdiSanas laiks beidzas [idz ar mongolu iebrukumu 1256. g. Alamuta kalnos. Sava
agresija mongoli iznicinaja Alamuta kalna cietoksnus, ka arT tas bibliotekas. Viennozimigi
tas ir viens no iemesliem, kapéc vésturiskas liecibas par asasinu kultu nav saglabajusas.
Turpmakos gadus asasinu sekotaji tika soditi ar navi, jo vini tika uzskatiti par politiskas

varas ienaidniekiem. Gadsimtus vélak ismailitu imami kopa ar saviem sekotajiem apceloja

61 Joseph Von Hammer, The History of the Assassins: Derived from Oriental Sources (London: Smith and
Elder, Cornhill, 1835), 235.

62 Bennett, Liber 420: Cannabis, Magickal Herbs and the Occult, 87

83 Michael Aldrich, “Cannabis and its Derivatives,” in High Times Encyclopaedia of Recreational Drugs, ed.
Andrew Kowl (New York: Stonehill Publishing Company, 1978), 123.
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regionu, maskgjoties ka amatnieki vai stfiji. Un tieSi $aja vestures perioda iranu siifiju

doktrina sapliida ar ismailitu un Saivisma filozofiju.%*

Korans un hasisa pielietojums

Neatkarigi no ta, ka kanepes augs ienaca islama pasaul€, ta lietoSana izraisija dazadu
attieksmi - gan slavinajumu, gan nicinajumu. Salidzinagjuma ar alkoholu kanepes
piclictoSana nekada veida netika Korana aizliegta, lidz ar to sabiedribas atticksme pret So
substanci médza bt loti atskiriga. Agrinie musulmanu komentatori neizslédza faktu, ka
hasiss netiek pieminéts Korana vai praviesa tradicijas ietvaros. Vini ari nevaréja atrast tie$as
atsauces uz to ¢etru islama juridisko skolu dibinataju vardos. Agrinie autori Safite al-Muzani
(878.9.) un Hanafite at-Tahavi (933.g.) tick citéti ka psihotropo vielu pielietosanas oponenti,
tomér ir skaidri zinams, ka savos darbos vini nelieto tadu terminu ka Aasis. Pastav liela
iesp&jamiba, ka vini arT neizmantoja nekadus citus apzZim&jumus, kas atsauktos uz kanepes
lietoSanu, iznemot, ja tas tika izprasts ar terminu banj. Biezi vien komentatori ar centas
sasaistit terminu hasis ar slaveno Hanafita al-Kuduri (1037.9.) likumu apkopojumu, lai gan
pats darbs nekada veida neatsaucas uz vardu hasis vai banj. Az-Zarkasi, atsaucoties uz Abu
I3ak as-Sirazi (1083.g.) darbu at-Tadhkirah fi I-kilaf, velgjas atspogulot, ka Sirazi izmantoja
terminu hasis. Tada gadijuma as-Sirazi, kur$ dzivoja Bagdadg, batu viens no pirmajiem
autoriem, kurs ieklava So terminu sava darba, izcelot hasisa likumigo problému. Pirma tiesa
atsauce uz vardu /hasiss (hashishiyah) tiek novérota tikai 1123. gada saistiba ar ismailitu

tradiciju.®

Kopuma Korana komentatori vargja brivi interpretét $T auga nepiecieSamibu vai kaitigumu
sabiedribas ietvaros. Sadas neskaidribas dél kanepes auga pielietojums islama vienmér
paliek atverts diskusijam. Protams, tadas minoritaSu grupas ka asasini un stfiji vienmer
bijusi siltas attiecibas ar hasisa pielietojumu, it ipasi nemot véra, ka vinu pasu pravietis bija

viens no cilvékiem, kurs, iesp&jams, atbalstija ta pielietoSanu. Arf spilgts klasts ar dazadiem

64 Chris Bennet, “Hashish and other Psychoactive Substances in the Islamic World,” Cannabis Culture,
November 22, 2018, https://www.cannabisculture.com/content/2018/11/22/hashish-and-other-psychoactive-
substances-in-islam/ (skatits 30.11.2020).

8 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 175-176.
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epitetiem terminam hasis (pieméram, svéta zeme jeb Jeruzaleme; tas, kas vieno sirdi;

skaistais; mierinatajs; pava aste) atspogulo auga plasu pielietojumu arabu pasaulé.

Korans ir saméra neitrals attieciba pret psihotropam vielam ka tadam. Tas ietver sevi
terminu khamr jeb apreibinosa viela, konkréti alkohols. Dazi uzskata, ka termins khamr ir
salikts termins, kur$ ieklauj sevi visas apreibinosas vielas, neskatoties uz to, ka specifisks
konteksts, kura runa ir par kharm, visos trijos Korana pantos tiek attiecinats uz alkohola
dzerSanu. Al-Tabari atzimé, ka khamr ir jebkurs dzgériens, kas apreibina pratu, piem&ram,
dzgrieni, kuri bija aktuali praviesa laika — kharm (vins), bit (vins no medus) un mizr (alus).
Tomér islama sakuma perioda nav nekadu liecibu, kuras negativi attiektos pret hasisa,
drigenes un opija pielietoSanu. Ka ari Korana nav atsaucu, kuras atspogulotu $o substancu
bistamibu socidlos un politiskos ietvaros.®® Tiesi otradi, pastav plass klasts ar literatiiru, kura
tick aprakstita kanepes auga arstnieciskas IpaSibas.®’ Arsti uzskatija kanepi par plasi
pielietojamu arstniecisko medikamentu terapijas noliikos.®® Pamata to &da, nevis sméekéja,
kas arT atviegloja gremoSanas trakta darbibu un nomierinaja pratu.®® Kanepes terapeitiskas
ipasibas arabu medicina pielietoja ka diurétikus (urindzenosi lidzekli), anti-epileptikus,
pretiekaisuma Iidzeklus, pretsapju zales utt.”® Sekularas zina$anas par kanepes pielietojumu
tika bagatinatas ar musulmanu religisko pétnieku debatém. Vini pamata diskutja par tas
legalizésanu. Ta ka nebija aizlieguma par kanepes pielietoSanu, medicina izverstas debates
guva parliecibu un iedrosinajumu rakstit par tas pozitivajam pasSibam. Aizliegumi lietot
kanepi kluva aktuali tikai taja bridi, kad valsts parstavji saskatija to ka socialu problému.
Neskatoties uz to, ka pétnieki nevargja atrast agrinas atsauces uz kanepes pielietoSanu no

pravieSsa Muhameda dzives laika (571-632.9.)"%, dazi no islama juristiem veidoja analogiju

% Ali Mansur, “Perspectives on Drug Addiction in Islamic History and Theology,” Religions 5 (Sep. 2014):
915.

57 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 174.

6 Sami Hamarneh, “Pharmacy in Medieval Islam and the History of Drug Addiction,” Medical History 16
(1972): 228.

% Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 157.

70 Indalecio Lozano, “Therapeutic Use of Cannabis sativa (L.) in Arabic Medicine,” Journal of Cannabis
Therapeutics Vol. 1.1 (2001): 69.

"l Maziyar Ghiabi et.al., “Islam and Cannabis: Legalisation and Religious Debate in Iran,” International
Journal of Drug Policy 56 (2018), 122-123.
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ar alkoholu, lai pamatotu psihotropo vielu lietosanas aizliegumu.” Ari vairaki teologi centas
1zvirzit likumus pret hasiSu, tome&r neviens no viniem nebija atzits péc autentiskas pectecibas
Iinijas (silsilah). Viens no tadiem gadijumiem apraksta sizetu, kura pravietis esot teicis:
“Atnaks ta diena, kad cilveki saks pielietot vielu varda bang. Es atturos no tadiem cilvékiem,
un vini no manis.””® Cits piemérs: “Sveiciniet jidus un kristieSus (nasiri), bet tikai ne bang
sméketajus.”’* Abi varianti nak no laika, kad hasisa pielietojums guva popularitati Tuvos

Austrumos.

Kopuma pret jebkadiem religiskiem aizliegumiem hasisa aizstavji vérsas ar faktu, ka Korans
un Muhameds neaizliedz narkotisko vielu pielietosanu. Viena no slavenakajam rindkopam,
kura labi izcel $o problemu, ir:

“Mila inteligence un saprata cilveki,

HasiSs ietver sevi manas kares jegu.

Vini to ir pasludinajusi par aizliegtu bez jebkada pamatojuma tradicijas un saprata.

Sludinat aizliegumu par to, kas nav aizliegts, ir aizliegums.””

Sajas rindkopas autors izcel savus iebildumus pret islama juridiskas skolas lémumiem.
Teorétiski musulmanu advokatam nav juridiskas pilnvaras pasludinat par aizliegumu kaut
ko, ko pats 3ariats neaizliedz. Sada veida prakse ir nelegala, un hasisa aizstavji biezi vien to
atgadina saviem likumdev&jiem.”® Var teikt, ka neeksistéja neviens autoritativs teksts, kas
noliegtu hasisu. Citiem vardiem, ka to izcel al-Ukbari: “Sariats neaizliedz pielietot tadus
pricka augus ka safrans, parastais daglitis, kanepe un tai lidzigus augus. Nav nevienas
atsauces, kas naktu no praviesa par $o augu aizliegumu (tahrim aynih). Ka ari nav mingts
ka to €Sana tiek sodita. Ta ka nav bijusi tradicija, kura to aizliegtu, cilvéki to lieto.”””

Ka més redzam, arT citi avoti no islama dibinaSanas perioda nenodroS$ina rakstiskas liecibas
par kanepes vai citu narkotisko vielu pielietosanu tradicijas ietvaros. Pamata par to nerunaja,

jo tas nebija aktuali, ka arT ta netika saskatita ka socidla problema.” Tikai laika gaita

2 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 208.

73 Ghiabi, Islam and Cannabis: Legalisation and Religious Debate in Iran, 123.
4 |bid., 123.
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ortodoksala islama juridiskas skolas saka atsaukties uz hasisa pielietosanu ka haram jeb
greku, aizliegumu. Musulmanu pétnieki citigi uzsaka meklét risindjumus hasisa
pielietoSanas aizliegumam brid1, kad ta akualitate saka ietekmét socialo sféru. Vini iedalija
visas darbibas piecas kategorijas, zinamas ka tiesibu normas: a) wajib — akiita darbiba jeb
palidziba, kura ieklauj kaut kadas nelikumigas normas; b) haram — aizliegums; c) halal —
pielaujama darbiba. Savukart tas darbibas, kuras ir pielaujamas, ir d) mandub — ieteicamas;
vai €) makruh — atlautas, bet sabiedriba neieredzétas.” So tiesibu normu parkapums rada
gréku, bet ne obligati noziegumu. Sods par gréku ir soteriologisks, lidz ar to Dievs to var
piedod, ja individs to no sirds noz&lo. Visi noziegumi tiek uzskatiti par grékiem, tacu tos
noskir no grékiem, jo tiem ir juridiskas, ka ari teologiskas sekas. Pieméram, dzimumakts ar
sievu, kurai ir menstruacijas periods, tiek uzkatits par gréku bez likumigam sekam, kamér
slepkaviba ietver gréeku un nelikumigu noziegumu. Protams, vairaki juristi saskatija ari
narkotisko vielu lietoSanu ka likumigu aizliegumu, taja skaita apreibinasanas ar hasisu tika
uzskatita par gréku un noziegumu. Vini pielietoja vairakus kriterijus, lai aizstavétu savu
viedokli: Kkaitgjums savai un citu cilvéku veselibai, bagatibas izskieSana, racionalas
domasanas sagroziSana, prata apreibinasana utt.®® Mgs tikai varam secinat, ka juristu
argumentaciju ietekmé&ja vinu paSu personiga atticksme pret socialam un moralam

problémam.

Kopuma visa diskusija balstas taja, ka Korana un islama juridiskas skolas pamatos hasisa
pielietosana netiek pieminéta. Sie avoti stingri aizliedz kharm (vina) licto$anu, kas savukart
velaka laika tika interpretéts ka jebkura apreibinosa viela: “Ak, ticigie! Patiesam, reibinoS$i
dzerieni, laimes spéles, akmens ziedokli un ziléSanas bultas nav nekas cits ka satana pretigas
izdaribas. Atturieties no tiem, ja gribat, lai jums veicas. Ar apreibinoSiem dz€rieniem un
laimes sp€lém satans grib sé€t jusu vidi nesaskanas un ienaidu un atraut jiis no Dieva

piemingSanas un liig§anam. Vai tad jums labak no ta neatturéties?” (5:90-91)%!

79 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (Oxford: Clarendon Press, 1982), 121.
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Korans arT apgalvo: “Jus, ticigie! Neejiet uz ligSanam, ja esiet apskurbusi, kamer nesaprotat,
ko runajat...”(4:43)% Protams, biit apreibinatam liig§anas laika ari ir aizliegums. Tas
savukart mazina individa iesp&ju biit neskaidra, it Tpasi nemot vera, ka musulmanim ir

jaludzas piecas reizes diena.”

Praviesa dzives laika kharm pamata apzimgja vinu, un tikai tris gadsimtus vélak, péc vina
naves, islama likumdevgji saka interpretét terminu kharm saistiba ar jebkuru substanci, kura
apskurbina pratu. Tomér juridiskas skolas interpretacija nekad nebija saskana ar termina
popularu pielietojumu sabiedriba, ko més redzam arT misdienas, kharm pamata tiek izprasts
ka vins jeb alkohols. Musulmaniem aizlieguma pret raudzetiem dzerieniem nebija ieklauts
hagisa pielietojums. Neskatoties uz domstarpibam, tris no etram (Malikitu, Safiftu, un
Hanbalitu) islama juridiskas skolas likumdevéjiem klasificgja hasSisu ka apreibinoSo vielu
un aizliedza tas pielietoSanu sunnitu tradicijas parstavjiem.® Ceturta skola (Hanafitu)
izmantoja Sauraku apzim&jumu, kur hasisa pielietosana ir pielaujama mazos daudzumos, ka
ar1 arstnieciskos nolikos. Az-Zarka$i 1360.g. to apraksta $adi: “Jebkada intoksikacija ar
vinu ir aizliegta, jo tas ir neskists dz€riens. Kamér hasiss, kurs ir $kists, var biit pielietots,
tikai ne apreibinasanas noliikos™.8* Cits jurists to apraksta lidziga veida: “Salidzinajuma ar
vinu, hasiss tiek pielietots medicina. Sodisana uz to neattiecas. Est hasisu mazos daudzumos
nav aizliegta tik ilgi, kamér tas neapreibina pratu un manas.”® Ka redzam, kanepes
arstnieciskas 1pasibas ietekméja juridiskas skolas parstavju attieksmi saistiba ar to lietoSanu.
Nemot véra, ka likums neaizliedz cilvékiem bojat savu fizisko veselibu un garigo stavokli,
musulmanu juristi bija satraukti par iespgjamam fizikalam un mentalam kaitém no
narkotisko vielu lietosanas. Tomér arguments, ka hasiss spgj izraisit hroniskas kermena un
prata slimibas, nebija objektivi apstiprinats. Beigu beigas lielaka juristu dala bija par hasisa
aizliegumu jo “visi ortodoksala islama parstavji atbalstija ideju, ka jebkura substance, kas

ietekmé cilvéka apzinu, islama ir aizliegta.”8®

8 |bid., 88.
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% |bid., 825.

25



Lai gan islama jurisprudence sekmigi apliecinaja kanepes aizliegumu, tai tomér neizdevas
ierobezot tas pielietoSanu sabiedriba. Vargtu teikt, ka uzsvara bija pirriska. Viniem nacas
samierinaties ar sabiedribas uzskatu, kuru religiski likumi pilniba kontrolét nespgja,
galvenokart tapéc, ka psihotropo vielu pielietoSanas nelikumiba ilgu laiku tika ignoréta.
Tadgjadi parlieciba par to, ka pravietis aizliedza tikai alkoholu, iesaknojas musulmanu

sabiedriba.
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HASISA PIELIETOSANA SUFISMA

Centralais konflikts, kas atspogulojas islama religiozitates forméSanas perioda, balstas
attieksmge pret pasaules pienemsanu vai tas noraidisanu. Spéciga tendence noraidit pasauli,
balstoties visuvarena Dieva koncepta un postul§jot vina realitati ka “sveso jeb nakoso”,
vienmér tika nostadita pretim vienlidzspécigai tendencei — Dieva raditas pasaules
pienemsanai, kura ir iesp&ama pestisana caur morali pareizu darbibu un attieksmi
sabiedriba. ArT Korans un sunnas izcel $is un nakosas pasaules konstrukcijas.®’ It pasi
Korans nodro$ina musulmanus ar pantiem, kas aicina ticigos izvairities no istas pasaules,
un virzit skatienu uz citu pasauli. Pieméram, “Dievs palielina dodamo, kam vélas, un art
samazina. Un vini priecajas par $is pasaules dzivi. Bet Sis pasaules dzive, salidzinot ar
Nakoso dzivi, ir vien atri parejoss prieks.” (13:26) vai “Un §is pasaules dzive nav nekas cits,
ka izpriecas un rotalas. Un, patiesam, NakoSas dzives mdjas ir td patiesa dzive.” (29:64).88
Savukart citi Korana panti izcel, ka citpasaules guvumi ir atkarigi no individa socialiem
sasniegumiem. Konflikts starp §Tm divam at$kirigajam atticksmém sasniedza savu
kulminaciju ap 9. gs. Kamer istas pasaules slavinos$a sabiedriba bija aiznemta ar legalas
sistémas dibinaganu (pieméram, al-Safii, 767-820.9.), pasaules noraidizaji koncentrgjas uz
tawakkul (pilniga palausanas Dievam) doktrinu. Tawakkul doktrina, kuras sakotng&ja ideja
tiek atspogulota Sakik Balkhi doma, attistibas gaita aizvietoja negativi-noraidosu pasaules
redz&jumu ar pozitivu skatijumu. Dievbijiba un bazas par pécnaves dzivi tika aizvietotas ar
pilnigu atdevi Dieva gribai. Neskatoties uz saasinato kritiku no legalas skolas parstavju
puses, askétiskais dzives veids, kurs bija raksturigs tawakkul doktrinas sekotajiem, aizrava
ar1 kultoiras dzives jomas parstavjus, kas savukart arT palidzgja uzturét tas aktualitati. Par to

ar liecina zuhdiyyat dzejas zanrs, kas balstas askézes teémas.®°

TieSi Saja vestures posma islama radas stfisms. Sava jaunas dievbijibas formata tas
palidzgja apvienot plaisu starp dievbijigo individualistu pasaules noliegsanu un juridisko

sabiedribas orientéto pasaules pienemsanu. Pamata tas tika sasniegts ar radoSo sintézi, kas

87 Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly Friends: Dervish Groups In the Islamic Later Middle Period 1200-
1550 (Utah: University of Utah Press, 1994), 56-58.

8 Korans, 247, 408.

8 Skatities: Andras Hamori, “Ascetic Poetry (Zuhdiyyat),” in The Cambridge History of Arabic Literature:
"Abbasid Belles-Lettres, ed. Julia Ashtiany et. al., (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 265-74.
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atspoguloja vienotibas doktrinu (tawhid). Agrina ask&tisma dihotomija par So un nakoso
pasauli pakapeniska tika aizvietota ar antit€zi par Dievu un visu arpus Dieva. Visu, ko Dievs
ir radijis, it 1pasi pasauli, bija nepiecieSams pienemt. Tiesi §is aspekts iznicinaja aské&tisko
uzskatu par pasauli un deva individiem sp&ju “aizsniegt” Dievu. P&c ta “iekseji vérsts
pasaules misticisms” kluva par vienu no vadosajiem spekiem islama.® Individualisms bija
paSos stifisma pamatos. Siifiju augstakas pieredzes uztvereSana, noskirSana no sevis fana’an
al-nafs un pazusana Dieva (fana fi allah) kluva par sevis noliegSanu socialaja sfera.®t Ar
laiku §7 individuala ieks€jas pasaules izzinasana tika ari papildinata ar Korana un sunnas
iek$€jas nozimes izzinasanu jeb “interpetacijas metode no iekSienes... to biezi déveé par

istinbat jeb secinajums”.%

Iss ieskats siifiju kustibas genéze

P&c veésturnieka Abul Fida domam, sakotngjais termins, kurs vél praviesa Muhameda dzives
laika apzimg&ja sufijus, bija Asabi-Safa jeb svétnicas sédétaji. Pamata tie bija nabadzigie
sveSinieki bez mitnes. Templa lievenis kluva par vinu maju, no ta ari ir c€lies vinu
apzim&jums. Korana $ie cilveki tiek definéti ar terminu Mugarrabin (Dieva draugi); Sabirin
(pacietigie cilveki); Zuhhad (dievbijigie cilveki).®® Citi islama autori saista siifijus ar
terminu suffa (gar$ sols Medina, uz kura vini parasti s€dgja). Tomér lielaka dala noliedz
termina suffa lingvistisko saistibu ar vardu “stfiji.”®* Termins “stfijs” un “safisms” tiek
atvasinats no arabu valodas. 10./11. gs. rakstiskas liecibas par stifisma macibu atsaucas uz
terminiem safi un mutasawwif (dz.sk. sifiyya un mutasawwifa) ka uz “picladzejiem ar
ipatngju dievbijibas tipu”. Sads dievbijigs dzives veids vissbiezak tiek izcelts ar vardu
tasawwuf, kas ir ekvivalents masdienu apziméjumam “stfisms”. Misdienas tiek uzskatits,
ka iesauka “stfijs” bija atvasinata no arabu varda sif, kas apzZimé vilnu un atsaucas uz

individiem, kuri valkaja vilnas apgérbu. Vilnas apgérba nésasana simboliz&ja “moralo un

% Karamustafa, God’s Unruly Friends, 64-65.

% 1bid., 70.

92 Karamustafa, Sufism: The Formative Period, 2.

% Sirdar Ikbal Ali Shah, Islamic Sufism (London: Rider & Co., 1993), 15-16.

% Julian Baldick, Mystical Islam: An Introduction to Sufisms (New York: New York University Press, 1993),
28.
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politisko protestu”, kurs bija ciesi saistits ar 8. gs. socialo un kultiiras dialogu par zuhd

(atteik$anas) konceptu, kasb (iztikas jautajumiem) un tawakkul (uzticibu Dievam).®®

Sufiji eksistéja ka atzita religiska tradicijas, jau sakot no 10. gs. Agrinie autori liclakoties
apraksta siifijus “ka dalu no opozicijas pret pieaugoSo islama sekularizaciju”.% Viens no
svarigakajiem autoriem, kur§ harmonizgja tradicionalo islamu ar stfismu, bija Muhameds
al-Gazzali (1058-1111.9.). Ta ka Al-Gazzali noraidija stfiju svéto kultu, ka arT konceptu par
individa pilnigu sapliiSanu ar Dievu, lielaka dala no tradicijas ordeniem neuzskatija vinu par
savu skolotaju. Jau 33 gadu vecuma vin$ tika iecelts par Nizamija universitates rektoru
Bagdade. Savas slavas virsotné vin$ piedzivoja garigo krizi. Biidams vilies tradicionalas
teologijas (kalam) argumentacija un savas dzives praksg, vin$ izléma doties “gariga”
celojuma. Desmit gadus aktivi celojot Egipte, Sirija, un citas islama valstis, al-Gazzali bija
ieguvis jaunu garigo pardzivojumu, péc ka vin$ turpinaja savu profesionalo darbibu.®” Al-
Gazzali bralis Abti Hamids piederéja pie ekstazi praktizgjosas siifiju skolas. TieSi Abu
Hamids revolucionizgja sava brala Ahmeda darbus, centr&jot tos uz “dieviskas milestibas”
doktrinu un “dieviska varda pieminéSanu”. 12. gs. sifiju bralibas saka apvienoties un
sifisma maciba saka izplatities visa islama pasaulé. STs bralibas pamata praktiz&ja ritualu
zikrs jeb Dieva atceréianas, kura laika tika atkartoti pieminéts Dieva vards. ST prakse
nodro$inaja grupas ekstatisko pieredzi. 12. gs. bija arT izplatita elpoSanas parvaldiSanas

prakse (meditacija) un sakralas dejas.%

Pretruna ar al-Gazzali personalismu més atrodam Ibn Taimija (1263-1328.9.) “islamisko
pozitivismu”. Vin§ lika uzsvaru uz tadiem S$ariata tradicijas disciplinas aspektiem ka
teologija un likums. Ieklaujot kopienu ka galveno vadoso spéku Sadai “kerigmatiskai
tradicijai”, vin$ centas reformét kopgjo tradicijas nostaju. Kamér al-Gazzali ietekme uz
siifismu bija monumentala, Ibn Taimija véstijums kluva ietekmigs tikai gadsimtus vélak.%

Ibn Taimija stingri nodalija agrino stifismu no vélina. Péc vina domam agrinais stifisms tiek

% Karamustafa, Sufism: The Formative Period, 6.

% Valdis Teraudkalns, “Siifiji: Rietumu un Austrumu tik§anas un §kirSanas paradokss,” Kulturologisks Zurnals
Kentaurs XXI, Nr. 32. (Dec. 2003): 88.

% Fazlur Rahman, Revival and Reform in Islam: A Study of Islamic Fundamentalism (Oxford: Oneworld
Publications, 2003), 115-116.

98 Teraudkalns, Sifiji: Rietumu un Austrumu tikiands un SkirSands paradokss, 89.
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raksturots ar morali un ask&tismu, kamer vélina tradicija uzplauka baudu nesosas ekstazes
prakses. Ibn Taimija spilgti izcel, ka parmériga aizrausanas ar pieligsmes aktiem, kuri
nodala individu no socialas pasaules, ir galvena kriestieSu miku un vairaku siifiju
raksturipasiba. Protams, vins ar uzsver, ka $ada gariga prakse abos gadijumos ir “zemiska”,
jo ta ir “iegrim$anas sevi”, forma, kura nes tikai baudu. Sa iemesla dél Ibn Taimijas radita
kalam teologija un agrino sifiju prakse tika polarizétas un pat lidz masdienam, un tam ir

savstarp&ji naidigas attiecibas. 1%

16. gs. sakuma siifiji piedzivoja norietu. Tradicijas ietvaros aizvien vairak izplatijas
netradicionalas prakses un iracionalisms. Sads kritums galvenokart ir saistits ar izglitibas
krizi, kura izteikti bija piedzivota Sirija un Egipte, pirms Sos regionus 1517. gada iekaroja
Otomani. Ap So pasu laiku stfiju idejas ietekméja svarigos politiskos liderus, piem&ram,
Mogulu impgrijas valdnieku Akbaru (1556-1602), kurs atbalstija stifisma macibu miisdienu
Indijas regiona. Vina biografs Abulfadls (1551-1602) sava darba norada, ka Akbars dibinaja
bralibu, kura aicinaja hinduistus, dZainistus, budistus, zorastrieSus un kristieSus uz kopigam
diskusijam. %

Seit batu arT vérts pieminét §eihu Ahmadu Sirhindi (1564-1624.g.), pazistamu ka “otras
tukstotSgades islama atjaunotaju” (mujaddid-i-alf-thani) — tituls ko vin§ pieskira pats sev.
Sirhindi “reforma” atspogulojas vina vélmé ieklaut stifiju doktrinu un praksi sariata sisteéma,
galvenokart aizstavot pravietibas statusu no stfiju svéta kulta. Pats Ahmads pieder&ja pie
ortodoksala stifiju ordena, Nagsbandija, kurs ir ienacis Indija no Centralazijas. Nemot véra
Nagsbandija ideologisko ietekmi uz valsts likumiem Indijas regiona, var drosi teikt, ka S§is
ordenis bija cieSi saistits ar valdoSo politisko speku.l%? Vairaki faktori ietekmé&ja Seiha
Sirhindi kritisko darbu pret “netradicionaliem” sufijiem. Centra visai kritikai atradas
sabiedriba izplatitais stifisms — latitudinarisms — un “dalgji-panteistiskas” stifiju doktrinas
gariga pieeja balstijas Ibn Arabi maciba. Politiska Itmeni ta sasniedza kulminaciju Akbara
valdisanas laika. Lai musulmani sadzivotu ar Indijas sabiedribu, vin$ pat aizliedza lopu

kausanu. Vin$ atbalstija agrino zorastrieSu prakses, piem&ram, uguns un saules

100 Ibid., 139.
101 Teraudkalns, Sitfiji: Rietumu un Austrumu tikSands un SkirSands paradokss, 89.

102 Rahman, Revival and Reform in Islam: A Study of Islamic Fundamentalism, 166.
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godinasanu.'®® [sak sakot, Ahmads Sirhindi nebija reformators, kur$ atbalstija al-Gazzali vai
Ibn Taimija ordena macibas, tomér vina ietekme uz musulmanu sabiedribu Indija ievirzija
tas turpmako gaitu.04

Velakos gadsimtos stifisms piedzivoja atdzimSanu, pieméram, 18.gs. Irana vai 19. un 20.
gs. Centralazija. Ziemelkaukaza tika dibinats sinkrétisks siifisma paveids tarikatisms
(tarika), kurs balstas ideja par mistisko saikni starp Seihu un vina macekliem, lidzigi ka
Tibetas budisma.’?® Ari miisdienas siifisms, biidams mistiskas tradicijas paveids, giist
popularitati vairakas Rietumu valstis, galvenokart tapéc, ka tam ir radosa pieeja religiskajai

praksei.

Dieva draugu augs

Sufiji jeb “Dieva draugi” bija viena no pirmajam islama religiskam grupam, kura saka
pielietot hasisu religiskas prakses. Pirmas vésturiskas liecibas par hasisu un ta pielietojumu
noverotas stastijumos par persieSu ismailitu Haidaru. Tiek uzskatits, ka Haidars, viens no
stfiju bralibas dibinatajiem, atklaja hasisu ap 1155. g. Viens no az-ZarkasT stastijumiem par
Haidaru ir loti 1sS, tomér tas ieklauj skaistu un po&tisku noskanu: “Izmisuma Haidars aizgaja
prom, vinam likas, ka vins sak atsvesinaties no saviem biedriem. Ejot pa celu, vin$ ieraudzija
kanepes augu (hashishah) un noveéroja, ka auga ziedi $tipojas, neskatoties uz to, ka nebija
v&ja. Dzilas pardomas vin$ saistija $o nedabisko paradibu ar auga ieksgjo noslépumu. P&c
tam vin$ norava auga ziedus un apéda tos. Kad vin$ atgriezas pie saviem biedriem, vins
sactja viniem, ka §is augs ietver noslépumu.” 1% Az-Zarkas1 arf atsaucas uz citiem autoriem,
péc kuru domam, hasisa sakotn€ja pielietoSana siifiju tradicija tiek saistita ar skolotaju
Kalandari (Qalandar) kur$ dzivoja Damaska ap 1210.-1225. gadiem un vélak parcelas uz

Damietu Egipte. 1%

108 |bid., 167.

104 Ibid., 168.

105 Teraudkalns, Sitfiji: Rietumu un Austrumu tikSands un SkirSands paradokss, 89.
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107 Ibid., 183.
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Al-Ukbari garaka formata atspogulo So stastu vienu gadsimtu agrak. Al-Ukbari to apraksta
sadi: “1260. gada es pajautaju skolotajam ash-Sirazi, kapec §is augs tika atklats un sasniedza
tieSi nabadzigos (stfijus), velak klidams populars sabiedriba. Vin$ man atbildéja, ka vina
skolotajs Haidars, dzivojot ask&z€ un dievbijiga pieliigsmée, praktiz€ja misticismu. Vins
dzivoja kalnos, kur arT uzcéla mazu klosteri. Dazi no siifijiem vinam piebiedrojas. Tomér
vins sevi nodalija izolacija no pargjiem. Vins nekad negaja ara un aizliedza kadam nakt pie
vina, iznemot mani, lai es vinu varétu apkalpot. Ta vin$ nodzivoja desmit gadus. Tad vienu
dienu Haidars vientuliba aizgaja prom uz laukiem. Dienas vidii, kad saule kluva neciesama,
vins atgriezas pilns ar energiju un prieku, kas nebija vinam raksturigi. Vins$ pat lava saviem
biedriem nakt ciemos un runaties ar vinu. Kad mes ieraudzijam, ka skolotajs ir tik socials
pec ilgas izolacijas, me&s vinam pajautdjam, kas ar vinu notika, uz ko vin$ atbildgja:
“lzolacija man peksni paradijas veélme aiziet lidz laukiem vientuliba. Nonakdams lauka, es
pamaniju, ka visi augi bija miera un nekustiba, pamata tapéc, ka nebija vgja. Vélak, ejot
garam kadam augam, es pamaniju, ka tas lapas un ziedi viegli §tpojas 1idzigi ka apreibinats
cilvéks. Zinkariba es salasiju dazus ziedus un ap&du tos, péc ka es kluvu pilns ar mieru un
prieku. Tagad nakat man lidzi, es jums paradiSsu $o augu, iesp&jams, jis to atpazisiet.”
leraugot augu, més teicam, ka ta ir kanepe (ginnab). Tad vin$ mums paliidza apést ta ziedus.
Atgriezoties atpakal templi, m&s izjutam savas sirdis nenoveérsamu prieku un mieru. Kad
skolotajs ieraudzija mis tada stavokli, vins teica, lai mes sargatu So augu, un liidza mis dot
solfjumu neizplatit ta noslépumu laudim. No otras puses, vin§ mums mudinaja neturét to
noslépuma no siifiju braliem. Vins teica: “Dievs ir davinajis mums zinasanu par $1 auga
noslépumiem. Tadgjadi, kad més to €édam, pardzivojumi miisu sirdis izztid un prats klist
skaidraks vairak neka jebkad. Tapéc sargajiet §T auga uzticibu un turiet to noslépuma!” Péc
tam Ash-Sirazi turpinaja: “Kad mani iepazistinaja ar $o noslépumu, es turpinaju audzét
kanepi skolotaja Haidara kloster1. Pirms savas naves vin$ paltidza, lai més iestadam So augu
ap vina zarku. Vin$ nomira 1221. gada templa kalnos.”'% Nemot véra iepriek$ pieminéto
diskusiju par hasisa un vina maisijumu, biitu svarigi atzimét, ka “kanepes tinktiira ar vinu
bija viens no milakiem skolotaja Haidra dzerieniem”.1%° Haidars, Iidzigi ka agrinie Indijas
priesteri, ieteica saviem sekotajiem turét noslépuma §1 dieviska auga ipasibas. Neskatoties

uz to, ka Haidars nebija pirmais, kurs atklaja kanepes auga ipasibas, vins, iespéjams, bija

108 Ibid., 185.
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viens no pirmajiem cilvékiem, kurs§ izveidoja ipaso recepti §1 auga pielietoSanai. Piem&ram,

al-Magriz1 un vairaki citi autori bieZi vien atsaucas uz hasisu ka “Haidara vinu”.*°

Ahmets Karamustafa sava gramata “God’s Unruly Friends” izcel, ka stfiju ordeni, kuri
balstijas seiha Kalandari un Seiha Haidara maciba, tika asi kritiz&ti par savu netradicionalo
pieeju. Galvenokart tapéc, ka tai bija raksturigas persieSu pirms islama tradicionalas
iezimes. Par to ar liecina 1359.-60. gada pienemtais lémums, kur$ “aizliedza kalandariem
skiit savas galvas un gérbties iranu un magu manieré. Sirija un Egipté no 13. Iidz 14.gs.
Kalandaru un Haidara stfiji ordena piekritgji tika saskatiti galvenokart ka iranu grupas
sekotaji.” 1!

Hasisa pielietoSanas izplatiba siifiju bralibas tiek apstiprinata ar vélakam liecibam, kuras
izcel to ka vienu no lielakajam islama sabiedribas problémam. Piem&ram, viens no
slavenakajiem 14. gs. islama juridiskas skolas autoriem Ibn-Taimija izvers lielas bazas par
hasisa pielietosanas izplatibu galvenokart siifiju dél. Cits autors saista haSisa mistisko
pielietosanu ar “kadu religisko grupu, kura tika dibinata ap 500. g.”. Seit atsauce uz vardu
grupa (fiah) pamata izcel stfiju agrinas saknes, iesp&jams, zoroastrieSus. Haidari un
Kalandari liecibas izcel konkréto laika periodu, kura hasa pielietoSana ienak stfiju tradicija,
bet diemZ&l §1s liecibas nevar biit apstiprinatas vai noliegtas.''? Hasi$a “atklasana” neattiecas
uz Siem cilvékiem, ka ari tas pielictoSanas metodes var€ja bt parnemtas no kadiem
agrakiem avotiem. Tome@r tas neizslédz faktu, ka tas pielietoSana netika popularizéta
religiskos noliikkos. Kopuma agrak pieminétais Al-Ukbari stastijums atspogulo: a) kanepes
pielietoSana pirms vina dzives laika nebija plasi pielietota islama sabiedriba; b) kanepes
pielietosanas prakse ir saistita ar kadu no religiskam kustibam, pie kuras Haidars vai vina

braliba agrak piedergja; ¢) kanepes pielieto$ana ienaca islama pasaulé no Indijas.**

16.gs. turku religiska grupa, kura lietoja kanepi, bija Abdalas Rumi. ST grupa saistiba ar

kanepes pielietosanu pamatojas uz pravieti Eliju, varda Khidr jeb Khizr (zalais). Abdali
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ticgja, ka kanepes pielietosana tiek atvasinata no agriniem bibliskiem t€liem. Pravietis
Adams bija viens no svarigakiem modeliem, kur$ ietekmé&ja Abdalu religiskas prakses.
Abdali izcel, ka ta ka Adams bija izdzits no paradizes kails, vienigais, kas sedza vina
kermeni, bija viges lapa, kuru vin$ izmantoja, lai nosléptu savu dzimumorganu. Ka ari
Abdali liek uzsvaru, ka Adams izdzivoja &dot tikai “zalas lapas”. STiemesla d&l vini uzturgja
lidzigu dzives veidu, staigajot puskaili, nosedzot sevi tikai ar tennure (simboliski Adama
viges lapa) un &dot lielos kvantumos hasisu. Kailums simbolizé “virspusiga” kermena
sapléSanu un pasauligo tukSumu (Att.6).114 Savukart hasiSa pielietosana deva sekotajiem
iesp&ju atsvesinaties no laika un telpas konceptiem un palidzgja sasniegt apsléptas realitates
jégu. Abdali uzskatija, ka sejas un galvas mati nosedz “sejas atspulga” skaistumu, lidz ar to
vini vienmér bija ar skiitam sejam un galvam. Vini loti cienigi iztur&jas pret €Sanas
paradumiem. P&c maltitém sekoja hasisa intoksikacija un muzikala improvizacija (sama).
Vini parasti gul€ja uz gridas un tika modinati ar taures skanu. Taures skana simbolizgja
ercengeli Israfilu: katrs rts bija saistits ar aug§amcel$anos. Abdali bija brivi no visam valsts
noteiktam religiskam svinibam, jo vini nemaz netika uzskatiti par realas pasaules
iedzivotajiem.!®

Abdali arT pieludza Muhameda znotu Ali. Ali ir viens spilgtakajiem individiem, kurs
ietekméja ismailitu skolas sekotajus, taja skaita hasSasinus. Biezi vien Abdbali Rumi
piekritgji pat iegrieza Ali vardu uz savas miesas. Miesas bojajums darbojas ka vizuals
atgadinajums par kermena nolieg8anu.!® Tas, ka Abdali pielietoja hasiu islama, tradicijas
konteksta tiek apraksits 16. gs. Giovani Antonio Menavino darba: “P&c maltites grupas
vaditajs un vina biedri c€las kajas. Pec tam vini ltidz Dievu un skala balst raud Allah kabul
eyleye (lai Allahs pienem misu ligSanu). P&c lugSanas atseviski jaunieSi, kurus deve
cuccegler, uz rokas paplates pienes augu asseral (hasu), kur§ péc &Sanas iedarbojas Iidzigi

ka vins. Kad visi piekritéji aped ha$idu, vini kopigi turpina savus lasTjumus.”*'’ Péc

114 Vahidt 1522. gada apraksta Anatolijas Abdalus sekojosi: “Vini valka tikai vienu vilnas jostu. Uz viena no
pleciem vini tur zobenu un uz otra zizli (vali). Uz kraskurvja viniem ir divi mazie maisini, viena vini tur
zavetas stinas un t€raudu, kamer otra maisina tiek turéta kanepe.” Ibid., 151.
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lastjumiem, mizikas, un dejam vini nonak ekstatiska stavokli jeb “navé pirms naves”

stavoklr.

Lidzigas prakses tick novérotas arT 16. gs. Bektasi derviSu grupas. Gadsimtiem ilgi vinus
devé par hadi$a smékétajiem. Sis tradicijas ietvaros hagiss tika pielietots ceremonijas
noliikos.*® Ar1 Bektasi tradicijas dzeja biezi vien apraksta hasi$a un opija pielieto$anu ka
celu uz svétibu. Sie dervisi saskatija opija un hasi$a noslépumu par dvéseles kvintesenci
(kaif). Tiek uzskatits, ka ceremonijas ietvaros Bektasi apreibinaja jaunos piekrit&jus, lai vini
nonaktu paradize un apstiprinatu savu ticibu, dodot solfjumus.® Interesanti, ka slavena 15.
gs. BektaSi dzejnicka Kaigusuza Abdal vards Kaigusuzs bija ka sinonims terminam
“hagiss”. ST iemesla dél vairaki pétnieki interpretéja Kaigusuzu ka hasisa atkarigo, kurs
rakstija savas dzejas biidams smagi apreibinats. Ka pieméru més apskatisim vienu no vina
dzejam:

“Sodien es redzéju ka kanepes augs uzkapa uz zirga un aizjdja prom.

Tagad, kad vins kluva par dervisu, vins vairs nekad nemelo.

Vina apmetnis ir svéta Khizra apmetnis. Tas noved tevi pie Absolutds Patiesibas.

Tas ieveda manu pratu ekstazes stavokli, kamer es sasniedzu slepeno realitati.” 1%

Svetais Khizrs vienozimigi ir viens no svarigakiem personaziem islama misticisma. Vins ir
Dieva draugs. Svétais, kuru stifiju godina ne tikai tadgl, ka vin$ palidzgja atrast dzives Gideni
(ab-i hayat) tumsas valstiba, bet galvenokart tad€l, ka vin$ izplatija racionali nesaprotamas
un nepieejamas ezoteriskas zinasanas. Sufijiem vins ir viens no gaisakajiem skolotajiem un
iedvesmas avotiem. Korana (18:65-82) vins tiek pieminéts ka Mozus celabiedrs, kurs ieveda
vinu gnostiskas macibas pasaulé.'?* Kaigusuz Abdal apgalvo, ka individs, kur$ pielieto

kanepi savas garigas prakses noliikos, vienmér atradis dalu no absoliitas patiesibas.??

118 Refika Sarionder, “Mevlana Celaleddin Rumi and Haci Bektas, Veli: Two Faces of Turkish Islam.
Encounters, Orders, Politics” in Yearkbook of the Sociology of Islam, ed. Georg Stauth (Bielefeld: Transcipt,
2004), 64.

119 Godfrey Goodwin, Private World of Ottoman Women (London: Saqi Books, 2013), 121.

120 peri, It is the Weed of Lovers, 144.

121 patrick Franke, Begegnung mit Khidr: Quellenstudien zum Imagindiren im traditionellen Islam (Sttutgart:
Franz Steiner Verlag, 2000), 79, 60.

122 peri, It is the Weed of Lovers, 144.
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Ka mes redzam, dervisu kopienas saskatija kanepes augu ka avotu garigai iedvesmai, Nevis
ka vienkarsu psihodglisku narkotiku. Ari Kaigusuzs sava dzeja vienmér apraksta kanepi ka
savu garigo vadoni. Tomér ar vins, lidzigi ka Haidars, piezimé, ka to korekti spgj pielietot
tikai atseviski individi. Pats Kaigusuzs to apraksta sekojo$i: “Nabaga Kaigusuzs, nac Surp!
Klausies padomu, ko kanepe tev dod! Tas ir milotaju (dervisu) augs. Nedod to nevienam
sveSiniekam! Vin§ neatradis tas patieso jegu.”*?® Tomer kanepes apreibinoia iedarbiba bija
samera izplatita arT arpus antinomiskam derviSu grupam. Interesanti ir tas, ka Saja dzeja
Kaigusuzs apsmej siifiju (kurs tiek saskatits ka religiskas ortodoksijas simbols) par vina
liekuligo uzvedibu un materialistisko domaganu. Seit bis vél viena Kaigusuza dzeja: “Siifijs
teiktu, ka pielietot kanepi ir aizliegts. Vins ne€d kanepi atklati. Kamer savas domas vins grib
izméginat tas speku. Nakamgad vin$ savaks lielo razu un pardos to.”*?* Ka mes redzam,
autors izcel ortodoksalo siifiju attieksmi pret kanepes apreibinasanos. Ta arT ir tiesa, ka siifiji
bija lielakie kanepes razotaji 15. gs. Anatolija, it Tpasi nemot véra, ka auga popularitate

Tuvajos Austrumos saka izplatities, sakot no 13. gs.1?°

HasiSa sagatavoSana un ta pielietoSanas veidi

Iesp&jams, agrina islama perioda kaut kad arT tika uzrakstits kads Tss traktats, kas detalizéta
veida aprakstitu haSiSa sagatavoSanas metodes un tas pielietoSanas veidus. Ar1 $ada
gadijuma pastav maza iesp&jamiba, ka $ads darbs saglabatos lidz miisdienam. Lielaka dala
no tekstu fragmentiem, kuri ir saglabajusies no vélaka perioda, ir salidzinosi abstrakti, ka

arT tiem ir raksturigi atSkirigi izcel$anas avoti ar dazadiem kontekstiem. 12

Viens no pirmajiem autoriem, kur§ ienes vértigu un korektu informaciju par hasisa
sagatavosanu un pielietosanas veidiem, ir Ibn al-Bajtars (1197-1248.9.). Pamata vin$
apraksta savus vérojumus Egipté. Vin§ raksta, ka “personigi ir redz&jis ka siifiji pielieto

hasiSu dazados veidos. DaZi no viniem kartigi izcepj auga lapas, pec tam uzmanigi berZ tas

123 |bid., 149.

124 |bid., 149.

125 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 286.

126 Detalizets monografiju saraksts par hasu islama tradicija ir atrodams darba: Rosenthal, The Herb: Hashish
versus Medieval Muslim Society, 138-151. Saraksts ieklauj svarigakos 13-16.gs. tekstus par hasa kultiru

islama.
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ar rokam lidz bridim, kad neizveidojas pasta, un beigas sarullé to mazas tabletes (agras).
Citi dalgji zave kanepes ziedus, grauzde tas, tad loba ar rokam, sajauc visu ar grauzdétam

sezama s¢klam un cukuru, tad ieliek tas mut€ un ilgsto$i kosla.”*?’

Al-Badrt darbs Kitab Rahat al-arwah i I-hashish wa-I-rah jeb “dvéseles prieks hasisa un
vina” ir viens svarigakiem 15. gs abad literatiiras avotiem. Al-Badri atsaucas uz vairakiem
medicinas un juridiskiem darbiem kuri diskuté par haSisa pielietoSanu, jau sakot no 13. gs.
Viena no paragrafiem vin§ apraksta, ka kanepes augs tika sagatavots pirms ta
pielietosanas.?® Balstoties al-Badrf teiktaja, var secinat, ka hasisa sagatavosanas metodes,
kuras bija izplatitas Egipte un Sirija, pilnigi iespéjams bija autentiskas. EgiptieSu metode ir
sada: tiek izlasTti septini apstradati kanepes ziedi un viens neapstradats zieds, kur§ darbojas
ka ferments. Tad tos vara lidz bridim, kura tdens sak dzesét liesmu. Péc tam to ieliek
noslégtas mala krukas un seSas ned€las glaba mitra telpa, 1idz tas sak sadalities. Septito
ned€lu to mérce€ tdeni. Tad tos sasmalcina un izveido miltiem Iidzigu konsistenci. P&c tam
tiek veidotas mazas bumbas, kuras tick turétas ena tik ilgi, kaméer Iidz tas izzust.*?° Tomer,
kanepes ziedus un tris stundas sautg tos katla. P&c tam, kad vélas taisit “tabletes”, vini sajauc

So masu ar medu vai datelu strupu.

Indiesu tradicija novérotas lidzigas pagatavoSanas metodes ka €giptieSiem. Tomer vini biezi
vien médza aizvietot neapstradatos kanepes ziedus ar kadam citam substancém. Al-Badri
stingri nosoda $adu pagatavoSanas praksi, galvenokart, jo ta ietver ritualam neparedzetu
(neskistu) vielu, pieméram, govju méslojuma un urina vai menstrualo asinu pievienosanu.
Tiek uzskatits, ka urina pielietosanu iedvesmoja demons Ibliss®*?, kur§ apmacija IndieSu
Sethu Biru Rantanu, ka kultivét kanepi un pagatavot hasiSu. lesp€jams, Seiths Rantana ari
bija pirmais, kurs atklaja T auga psihotropas ipasibas. It Ipasi nemot véra, ka al-Magrizi un

al-Badri noraida biezi pienemto parliecibu, ka hasisa sakotngja pielietoSana islama tradicija

127 1bid., 189.

128 Marino, Hashish and Food, 192.

129 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 109.

130 Korana ‘demons’ Iblis ir pieminéts ka ‘neticigais’. “Un, kad més teicam engeliem: “Kritiet pie zemes
Adama prieksa!”, visi krita pie zemes, iznemot Iblisu. Vin3 atteicas, bija augstpratigs un kluva par neticigo.”

(2:34). Korans, 117.
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sakas ar Seihu Haidaru vai Kalandaru. Neatkarigi no ta vini biezi art piemingja, ka hasisa

gsanas ieradums islama kultiira ienaca no Indijas $aivisma ritualiem.3!

IndieSu tradicija veérojama sagatavoSanas metode, Skiet, bit nonakusi art lidz Otomanu
impérijas laikiem. Lidziga metode tiek arT noverota iepriekS pieminétaja Abdalas Rumi
tradicija, galvenokart Anatolija. Metode ir sekojoSa: “Ziemas un rudens beigas, kad sausie
kanepes ziedi ir zaudgjusi savas paSibas un vairs nav pielietojami. Tad tiek veidots
maisijums no ieprieks apstradatiem ziediem ar kadu citu substanci. Attieciba 9:1 ziedi tiek
maisiti ar govju méslojumu, kur§ funkcioné ka ferments neapstradato kanepju vieta. Vini
saka: “Ja mes pielickam méslojumu fermentacijas masa, maisjjums klist viegls, ass un
stiprs. Ja méslojumu nepievieno, maisijums parasti klist smags, rupj$, un nelidzens.” Péc
tam vini ferment€ to ar urinu un mércé to tideni kamér maistjjums nesak sadalities un radit
tarpus. Ja tarpi nerodas ilgu laiku, tad maisijuma tiek izspiestas lupatas ar asinim. Tada
formata viss tiek turéts [idz bridim, kamér viss ir tarpos. Beigas vini izsija o masu un glaba

to ena, kamer ta izziist.” 132

HasiSa formas médz biit noteiktas p&c t0 nosaukuma. Lielakoties tas déveja par tabletém jeb
bumbinam (qurs, tabah, vai dugah — “lazdu rieksts”). Pastav ari tadas frazes ka “taisit
tableti” (bandaga bundugah). Gala produkts parasti izskatijas péc hennas, tomér hasisam
bija loti specifiska smarza, ko apraksta ka “aizraujoSu un uzbudino$u”. To parasti turgja
kada maza kasté (huggah) vai speciala somina (kis). Protams, to ari tur&ja drébju kabatas,

aptinot to ar lakatu vai papiru.t®3

Nemot véra visu iepriek§ piemin&to, var secinat, ka hasiss pamata tika &sts cieta forma.
Parasti to arT apraksta ka “@damo”. HaSi$s salidzinajuma ar vinu péc Ibn Taimija domam ir
ka ekskrementu salidzinajums ar urinu. Vietas, kur hasisa pielietoSana guva priekSroku pari
vinam, vienmér bija kads dzejnieks, kur§ var€ja aspratigi piebilst, ka rituala apmazgasana
ar smiltim ir obligata gadijuma, ja cilvékam nekur tuvuma nav tidens. Lidzigi ar1 dzeja, kad
hasisu apraksta ka vinu, pieméram, Haidara vins vai triicigo (siifiju) vins, tas nenozim¢, ka

ta konsistence ir $kidra ka vinam, bet gan ka tertium comparationis ir tas apreibinosa

131 Marino, Hashish and Food, 193.
132 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 191.
133 |bid., 194-197.
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Ipasiba. Taimija arT izcel, ka hasiSu biezi vien jauca ar tideni un dzeéra. Tomer, vinam bija
svarigi, ka haSisa legala pielietoSana var€ja biit identific€ta tikai €dienu forma. Hasisa €Sana
gaja roku roka ar dazadam &dienu kombinacijam. Ipasi populara bija hasisa kombinacija ar
saldumiem un augliem, pieméram, granatabolam bija specifiska funkcija haSiSa €Sanas

ritualos.134

Lielakoties hasisa pielietoSana islama nebija saistita ar smekéSanu. SmekeSana arT 1sti netiek
pieminégta rakstiskas liecibas. Kanepes smekesana kluva aktuala tikai ap 17.gs., kad islama
pasaule tika iepazistinata ar tabakas smékéSanu.’®® Dazi pétnieki apgalvo, ka kanepes
smekeSana Austrumos tika praktizéta arl pirms §1 laika perioda, tomér informacija, kas

apstiprinatu So faktu, ir salidzinosi triiciga.

HasiSa pielietoSana sifiju ritualos

Visi 13.gs. avoti par hasiSa pielictoSanu ritualu ietvaros tiek attiecinati uz Sufijiem
(galvenokart, Kalandari un Haidara ordena bralibas, un 16.g s. derviSiem Abdalas Rumi,
Bektasi). Ritualos hasisa lietoSana galvenokart ir saistita ar ieieSanu transa stavokli (wajd).
Hasiss tiek uzskatits par paliglidzekli, kur§ noved individu meditativa stavokli un palidz
cilvéka apzinai bt pilniga kontemplacija par Dievu (fona). Hanbali tradicijas priesteris Ibn
al-Javzi (1126-1200. g.) sava darba Talbis Iblis (par herezém) piezimé, ka dazi no siifijiem
“aizvieto vina intoksikacijas Tpasibas ar augu, ko deve par al-hashish, vai ar mikstaru al-

majiin, Kas rezultata nodrosina vinus ar slaicigu apzinas zaudésanu.”%

Loti idealiz&ts apraksts par haSisa lietoSanu rituala ietvaros ir atrodams al-Badri darba.
Ievadu vins iesak ar Seiha Kalandara slavinasanu: “Tev ir jazin, ka hasisu var pielietot tikai
inteligents, tikumigs un zinoSs individs. Ja tu vélies pielietot So augu, lai attiritu savu
kermeni un izprastu Dieva gudribu, tad tev sakuma ir nepiecieSams liigt palidzibu no
pieredzgjusa skolotaja, kur§ pazist §1 auga noslépumus. Budams vina klatbiitn€, panem

hasisu labaja roka un saki:*®" ““Slava miisu Kungam Visu Augstakajam, kas visu radijis un

134 Ibid., 197-199.
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izveidojis, kas nosaka liktenus un vada tos, kas ganibam liek zalot, un vélak parvers tumsos
rugajos (87:1-4).”'*® Lai Dievs ludzas par Muhamedu, patiesa cela pravieti, un vina
dievbijigajiem celabiedriem. Es zinu, ka Tu liecini gudribu caur savam radibam, un ka Tu
esi radijis STm lietam pielietojumu. Tu esi atklajis savas radibas noslépumus tikai izveéletiem
cilvékiem. Tu esi pilnveidojis So augu ar savu gudribu un speku un lavi to pielietot savam
radibam. Tadél es Tevi lidzu, lauj man bt sekmigam, pielietojot So augu, un nelauj man to
darit, ejot pret Tavu milestibu. Tu lauj man atklat lietas sava patiesaja daba. Tu nodrosini
mani ar §1 auga gudribu un attalini mani no Saubam un vélmém. Tu, tas, kur$ ir Visuvarens
un Visuredzigs.”**° Rituals turpinas ar ha$isa eSanu: “Vins ieliek ha§isu muté un stipri kosla
to, beigas udzerot pa virsu tideni vai kadu citu dz€rienu, un lidz Dievu. Tad vin$ noskalo
muti no hasisa paliekam, nomazga seju un 1éna tempa sak dziedat “Dieva skaistuma”
dziesmu (nagham), jo skaistums rodas lidz ar hasisa intoksikaciju (satlah). Zobos vins
ieberz antinomu, lai “rupjas dvéseles” (al-akhshan) neredz kas ar vinu notiek. Mundrums
nepamet vina pratu, un vin$ ir mierigs sava gaita un sejas izteiksme. Vins &d tikai smalku
&dienu un ir cildens sava runa. Vins skatas uz skaistam sejam un s€z vispatikamakajas vietas.
Vins vienmer paliek idens avota tuvuma, pieredz&jusu draugu kompanija. Vins sak reflektet
par iemeslu un par lietam, kuras to rada; par daritaju un izdarito; par notikumiem un sekam;
par runataju un runu; par darbibas céloniem. Sada stavokli, uztverot redz&to un ta nozimi,
Dieva miiZiga gudriba un Vina absoliita Z€lastiba emané uz vinu un atklaj lietu patieso
saturu. Vins redz cilvéku sirdis ar acim, un kontrol€ acis caur tam. Vin$ noskiras no idejas
par cilvécibu un ieplist ideja par dieviskibu. Vards, ar ko nabadzigie tiek identificéti (nistab
al-fugara), ieplust vina realitaté un klust likumigs, un vin$ sasniedz svétibas pilnibu

(1anfig). "

Sis rituals labi atspogulo mistisko pasauli, kura tick radita caur uzticigiem sifiju
piekritgjiem. Nobeiguma, “Seihs Haidars” bridina par nepareizo hagisa pielietosanu un
aizliedz atklat tas mistiskas 1pasibas sabiedriba, protams, iznemot stifijus. Neskatoties uz to,
hasisa €sana arpus siifiju mistiskas tradicijas kluva arT izplatita sabiedriba. Par to liecina ar
valsts noteiktie regulgjumi, pieméram, nodokli par haSiSa pielietoSanu. Pastav vairaki

faktori, kas iectekmé&ja hasiSa izplatibu. Pirmkart, hasiss bija loti I&ts, tad€] to baudit vargja

138 Korans, 620.
139 Rosenthal, The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society, 203-204.
140 |bid., 205.
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ar1 sabiedriba. Otrkart, haSiSu bija loti viegli nésat lidzi, ka ar to bija viegli paslépt. Treskart,
hasiSa €Sana bija mazak aizdomiga neka alkohola dzerSana, galvenokart, jo ta neradija

smaku un Iigoanos.'#! Ceturtkart, tas nebija konflikta ar Koranu.

Ka jau iepriek§ minéts, islama juristiem bija loti dazadas domas par hasiSa pielietojuma
ieklauSanu ritualos vai sabiedribas ikdiena. Tomér viens no spilgtakajiem hasisa
ienaidniekiem bija tas pats Ibn Taimija. Neskatoties uz to, ka Taimija bija nozimigs siifiju
tradicija, vina attieksme pret haSiSu vienmeér bija noraidoSa. Diskusija par kanepes ritualo
neskistibu (najasa), Hanbali tradicijas jurists Taimija izcel tris argumentus: a) hasiss nav
rituali “netirs” augs (najs); b) tikai skidra satura (mai) hasiss ir neskists, kamér cieta forma
to var pielietot (zahir); un c) balstoties uz Taimijas personigo viedokli, hasiSs ir neskists,
lidzigi ka raudzétie dz&rieni no vinu sulas (kharm); hasisam ir nepiecieSams bit aizliegto
substancu saraksta (khabadith). Ka jau ieprieks teikts, ja vins ir neSkists ka urins, tad hasiss
ir tik pat netirs ka mé&slojums. Lidz ar to hadd juridiskas sankcijas tika attiecinatas uz hasisa
€dajiem tik pat stingri ka uz vina dzerajiem. Kopuma Ibn Taimija bija vairak satraukts par
hasisa fiziskajiem un pratu ietekmg&josajiem efektiem, jeb ka vins to sauc — “nelikumiga
bauda” (al-hazz al-muharram). Vins uzskatija, ka hasisa lietosana atspogulo individa
apzinato gribu apmierinat savas hedoniskas vélmes. Pieméram, kontemplaciju par skaistam
sejam un seksualam baudam, vai dziedasanu un dejosanu. Sada gadijuma hagiSam ir jabat
aizliegtam, jo tas novérs$ cilvéka uzmanibu no dhikr Allah (Allaha piemingS$ana). Taimija
uzskatija, ka hasis$s ir pasi bistams ar to, ka tas sp&j stimulét individa izt€li un radit netiklas

illuzijas.#?

Islama sabiedriba stfiju miuzika, kura pakapeniski paatrina dziesmas un dejosanas ritmu
ritualu laika, tika saskatita ka netradicionala prakse. Neskatoties uz to, ka siifiju prakses
meédza bit salidzinosi radikalas pargjo islamticigo skatijuma, vini nekad neapsaubija to
efektivitati. Pieméram, Abdalas Rumi, Kalandari un Haidari biezi organiz&ja publiskus
pasakumus, kuros miuzika un deja bija viena no svarigakajam rituala sastavdalam.
Briniskiga veida to atspogulo 16. gs. glezna, kura sifiju pulcé$anas laika gan engeli, gan
cilveki priecigi dejo, biidami apreibinati. Gleznas kreisaja stiir1 séZ tris Kalandaras dervisi,

kuri spélé miiziku un aplaudé pie ritma (Att.7). Sadas prakses icklava arf hagi$a lietosanu

141 Marino, Hashish and Food, 194.
142 |hid., 195.
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pirms rituala sakuma.'#® Ha$i3a iedarbiba pieskira saasinato skanas izjtitu, ka dél ar miizikas

un dziedaSanas efektivitate likas arpasauliga un izcili skaista. 144

Tomér arT negativa haSiSa ietekme uz pratu nekad netiek aizmirsta diskusijas par ta fizikalo
un religisko iedarbibu. Sava zina tas ir viens no slavenakajiem un biedgjosakajiem hasisa
lictoSanas aspektiem. Ta lietoSana biezi tika asoCiéta ar atkariga individa nenormalo
uzvedibu. Biezi vien $ada mentala nestabilitate bija Tslaiciga, tomér vairakos gadijumos ta
radija hroniskas izmainas cilvéka identitate. Par to ari liecina biezi pieminéts arabu vards
tughayyir al-agl jeb “tas, kas maina pratu ” jeb tughayyib “attalina” cilvéku no realitates.'
Mediki un pétnieki biezi apraksta §is substances negativo efektu uz cilvéka mentalo un
fizisko veselibu. Al-Zakar$i savas piezZimé&s apraksta §adus simptomus: acu apsartums, sausa
mute, parmeriga guléSana un smagums galva, ka arT ekstremitasu tirpSana. Ilgstosa lietoSana
samazina virieSa potenci un seksualo vélmi. Pasliktina redzi. Hasiss izraisa slinkumu,
vajumu, sliktu elpu. Ietekmé individa realitates uztveri un izraisa hroniskas illiizijas.'4®
Galvena sociala probléma bija tas, ka parmeriga hasisa lietoSana izraisTja atkaribu. Savukart
atkariba saskana ar tradicionala islama teologiju ir gréks. Jo “katrs musulmanis ir atbildigs
Dieva un sabiedribas priek$a”. Tad€jadi musulmana identitate cie$i balstas uz sabiedribas
viedokli. Sada gadijuma atkariba var biit izprasta divos veidos: a) jurm jeb atkariba ka
noziegums; un b) mard ruhani jeb atkariba ka gariga slimiba.'’ Tomer §1 darba ietvaros

mes neiedzilinasimies teologiskaja diskusija par atkaribu islama sabiedriba.

143 Karamustafa, God’s Unruly Friends, 66-67.
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42



SAIVISMS UN SUFISMS INDIJA

S1 darba nodala galvenokart pievér§ uzmanibu iespgjamajai $aivisma tradicijas ietekmei uz
stifisma doktrinalajiem un praktiskajiem aspektiem. Lai varétu sekmigi atrast kopsakaribas
starp STm abam tradicijam, vispirms biitu nepiecieSams isuma iedzilinaties Saivisma
doktrinalajos aspektos, kuri apstiprina kanepes lietoSanu tradicijas ietvaros. Nakosais solis
koncentrésies uz stifisma identitates mekléSanu Indijas regiona. Tiesi $aja sufisma perioda
var atrast cie$akas saistibas starp Saivisma un siifisma piekritgjiem. Nemot véra, ka abas
tradicijas ir raksturigi pilnveidot savu religisko dzivi, balstoties sava iek$gja pieredzg, ir
griti izslégt faktu, ka psihotropo substancu pielietoSana tajas nebija aktuala. Hinduisms
viennozimigi ir loti bagats ar dazadam religiskajam praksém. Rituali ir hinduisma piekritéja
dzives sastavdala. Tie nekada veida nav nodaliti no vina ikdieniskajam darbibam. Iespejams,
§1iemesla d&l siifiji arT iespaidojas no Saivistiem. Nenodalot savu religisko dzivi no ikdienas
prakses, stifijiem radas iesp&ja but “Dieva klatbtitng” katra elpas bridi. Par to arT liecina
dhamal rituala ieklautais zikr teksts dam a dam mast qalandar jeb “ar katru elpu [dam a
dam] siifiju kalandars [mast galandar]” — tas, kurs sasniedza augstako garigo Iimeni - klis
apreibinats un garigi piepacelts. Ikdienas valoda fraze “dam a@ dam” apzimé vardu
“nepartraukti”, tomér ta atsaucas uz dam — elpu: mistika dzives elpa kura atkartoti ieelpo
kanepi un ha$idu ar merki, lai sasniegtu ekstazi.'*® ArT dhamal dejas, kur dervisi, biidami
vienoti ar dievisko klatesamibu, dejo pie ritmiskam bungu skanam, izjatot Dievu savas
sirdis. Sekojot Iidzi bungu ritmam, vini atklaj Dieviskas klatbutnes esamibu, kladami
parpilni ar Vina milestibu. Bungu ritmiska kartiba ir svarigaka sastavdala, kas nodrosina
pakapenisko ritualo ekstazi. Ari misdienas dhamal ir loti izplatita tieSi indo-pakistanu

templos.4

lespgjams, krasnie Saivistu rituali saglabaja musulmanu zemapzinas pieredzes, kuras tikai
pec praktiskas atdarinasanas kluva loti nozimigas stfiju piekrit§jiem. Sifijiem jaunas

prakses deva iesp€ju identificéties ar lokalam tradicijam un vienlaikus nodro$inaja viniem

148 Richard K. Wolf, “The Poetics of “Sufi” Practice: Drumming, Dancing, and Complex Agency at Madho
Lal Hasain (And Beyoind),” American Ethnologist VVol.33, No.2 (May 2006): 255.

149 Shaheer Ellahi Khan, “Sufi Dance in Pakistan: Anthropological Insights on the Concept and Origin of
Dhamal,” Sci.int.(Lahore) 27.2 (2015): 1643.
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jaunus pieredzes stavoklus. Abos gadijumos kanepes augs bija svétigs cela biedrs, kur§

vienmer ieCukst&ja aust par dieviskas dzives skaistumu.

Siva un kanepes augs bhang

Indija jau no pasiem pirmsakumiem kanepe tika lietota, lai pieligtu dievu Sivu. Lidzigi ka
islama tradicija, kanepe primari tika esta vai dzerta. Edamas bhang bumbinas vai bhang
dzerienu parasti taisija no piena ekstrakta, kas ieklava sevi kanepi un dazadas garSvielas.
Tas pielieto$ana pamata ir saistita ar Sivas piekrit&jiem, kuri to &da vai dzéra festivalu laika.
Savukart kanepes ziedu smékéSana vairak attiecas uz sadhu jeb garidzniekiem, kuri uztur
askétisku dzives veidu pielidzot dievu Sivu. Sada prakse ir c€lusies no Védam, ka arf no

mitologijam par kanepes izcelSanas avotu un tas saistibu ar Sivu.'*

Siva ir viens no svarigakajam hinduistu tradicijas dievibam. Vin3 ir launuma iznicinatajs,
tas, kurs valda par nepartrauktu radiSanas un iznicinasanas dzives ciklu. Neskatoties uz to,
ka vinam tiek pieskirt milzigs speks, vin$ isteno askétisku dzives veidu Kailasa kalna,
vérojot visu, kas nak no absoliita eksistences un kliist par realitati. Saivisma tradicija Siva
tiek skatits ka augstakais Dievs, Kuram pieskirtas piecas funkcijas: radit, aizsargat, iznicinat,
slept un atklat.’>! Sava identitaté Siva Skietami atspogulo pretgjas kosmiskas realitates
sferas. Vins ir raditajs un vienlaikus arT iznicinatajs. Vins parasti tiek atspogulots ka askets,
kur§ meditativa stavokli véro visas eksistences sakumu un beigas. Ka ari Siva ir galvenais

Samanis, kurs$ izcili parvalda visas misticisma sferas un nodod ta macibu cilvekiem.'%

Védas teksti apraksta Sivas saistibu ar kanepes augu. Viena no stastfjumiem ta aprakstita
sadi: “Kad dievi maisija debeskigo okeanu kopa ar kalnu Mandaru, piliens no svéta nektara
amrita nokrita no debesim. Vieta, kur nokrita pirmais piliens no debesim, saka augt kanepe.
Savukart dievs Siva bija tas, kur§ atnesa kanepes augu no Mandara kalna un davinaja to

cilvekiem.”!5® Saja stastijuma arT tiek piemingti démoni, kuri centas nozagt 3o augu, lai

10| ochtefeld, The Illustrated Encyclopaedia of Hinduism, 101.

151 Theodore M. Godlaski, “Gods of Drugs: Shiva, Lord of Bhang,” Substance Use & Misuse 47 (2012): 1067.
152 Christian Ratsch, “Cannabis Indica,” in The encyclopedia of psychoactive plants: Ethnopharmacology and
its application, trans. and ed. by John Baker (Rochester, VT: Park Street Press, 2005), 130.

153 Michael Aldrich, “Tantric cannabis use in India,” Journal of Psyschedelic Drugs 9.3 (1977), 229.
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izmantotu to savam vajadzibam, tomér dievi to nepielava. Tadel kanepi médz deévet art par
vijia jeb uzvaru. Kopuma Vedas kanepes augs tiek atspogulots ka prieka avots, miera nesgjs
vai atbrivotajs. !5 Balstoties mitologija — “péc strida ar gimenes locekliem dievs Siva aizgaja
uz plavam. Izmisuma un saguruma del vin$ aizmiga zem kupla auga. Kad vin§ pamodas,
vin§ pamanija skaisto augu, kur$ pasargaja vinu no saules. Budams izsalcis, vin$ izléma
apést dazus ziedus, péc ka vins uzreiz atdzivojas. Tas kluva par Sivas milako &dienu, tapéc

vinu ar dévé par Bhanga Kungu.”%

Religiskos festivalos un kazas bhangu lieto, lai slavinatu dievu Sivu un “aizdzitu launos
spekus”, kurus rada déemoni, kas v€las radit cieSanas un griitibas cilvécei. Tiek uzskatits, ka
Bhang lietosana launo garu dziSanai ir loti efektiva, jo kanepes augs iemieso “‘sargataja
garu”.'% Savukart sadhu askéti regulari lieto kanepes augu, tomér ne bhang forma. Parasti
vini smeke charas (hasu), kas tiek taisits no auga ziediem. Smék&Sanas process notiek caur
pipi, ko deve par cilum. Sadhu regulari pip€ hasisu pieltigsmes ritualos, meditacijas un jogas
praksés.’>” Cilum sméke$ana parasti notiek aplveida grupas, Iidzigi ka siifiju kopienas.
Pirmais cilvéks uzpilda pipi un nodod to nakamajam. Otrais cilvéks pacel ¢ilumu pie savas
pieres un skaita formulu “Bum Shankar!”. ST darbiba tiek uzskatita ka veltiba Sivam. Tad
Cilums tiek aizdedzinats ar diviem sérkociniem (kas simbolize sievisko un virisko energiju)
un pulkstenraditaja virziena tiek smékets grupas ietvaros. Kad viss ha$iSs ir izsmekets,
pedgjais individs nokrata pipes pelnus sev uz rokas un izsmer€ tos pret savu pieri, vai art
aped tos. Tiek uzskatits, ka c¢ilum sméekeSana ir riipigi izstradats process, kas demonstre
padzilinatu cienu pret pasu augu un tradiciju, vienlaikus noradot uz haSiSa sméekéSanas
religisko saturu.'®® Sava veida $ada uzvediba demonstrg, ka kanepes auga lietoSana ir svéta
lidzigi ka kristieSiem ir vina dzerSana. Lidziga vinam, sekulara kanepes lietoSana biezi vien

tika nosodita Indijas sabiedriba.'%®

1% Godlaski, Gods of Drugs: Shiva, Lord of Bhang, 1068.
15 Jahn Gumbiner, “History of cannabis in India”, Phychology Today, June 2011,

https://www.psychologytoday.com/us/blog/the-teenage-mind/201106/history-cannabis-in-india (skatits:
05.01.2021).

156 Schultes et al., Plants of the Gods, 92.

57 1bid., 93.

1%8 Godlaski, Gods of Drugs: Shiva, Lord of Bhang, 1069.

19 Mia Touw, “The Religious and Medicinal Uses of Cannabis in China, India and Tibet,” Journal of
Psychoactive Drugs Vol.13.1 (1981): 25.
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Kopuma ir janem véra, ka Indija kanepes lietosana mediciniskos un religiskos noliikos nav
jauna paradiba. Ta ir bijusi klatesosa kops pasas tradicijas pirmsakumiem un turpina eksistet
ari musdienas. Neskatoties Uz t0, ka Sivas identitate ir loti sareZ&ita un bagata sava satura,
mums ir skaidri zinams, ka vina saistiba ar kanepes augu tiek atvasinata no senakiem
tradicijas avotiem. Vienkarsiem laudim kanepe dod iespéju slavinat Sivas godibu religiskos
festivalos. Tikmér sadhu aské&tiem kanepes lietoSana nodro$ina vieno$anos ar dievibu caur
fiziskam un mentalam religiskam praksém. Ta nodro$ina celu uz samadhi stavokli, kura tiek
parvaréta sevis un prata dualitates izjiita. Sada stavokli iluzoras pretrunas par dievisko

raksturu ir parvarétas un pastav tikai visas biitnes un visa procesa bezveidiga vienotiba.'®

KasSmiras §aivisms

Radit korektu ievadu par Kasmiras Saivismu un ta galvenajam raksturiezZimém ir salidzinosi
izaicino$s uzdevums, jo Ka$miras Saivisms, ka ne-duala tantriska skola, ir mazak izplatits
Rietumu pasaulé neka advaita Vedanta un budisms. Galvenas Kasmiras Saivisma iezimes,
kuras var atrast paral€les ar stifisma doktrinu un praktiskiem aspektiem, ieklauj sevi specigu
ne-dualo pasaules redz&jumu, kas balstas uz pasu dievu Sivu, vina bezpersoniskajiem un
personiskajiem aspektiem un uz Tantras skolas aspektiem, kuri rezoné stfisma maciba.
Sadas tantriskas prakses ieklauj sevi: skolotaja (guru) godinasanu; sieviesu (dakini) dievibas
vizualizaciju; dualitates fenomena transformé$anu uz ne-dualitati; mantru skaitiSanu;
religisko svétku sviné$anu (ganachakra) kura ir ieklauta vina dzer$ana, hasisa smékésana,
miizika, dejo$ana un &$ana; un ritmisko dzeju lasifanu jeb doha.'®® Tomeér pirms
iedzilinasanas vienojo$os $aivisma un stfisma tradicijas aspektos butu vélams izskatit

primaros Kasmiras $aivisma macibas aspektus.

Kagmiras $aivisms ir viena no svarigakajam Sivas kulta skolam. Ta attistija ne-dualitates
koncepta izpratni tantriskas doktrinas ietvaros. Tiek uzskatits, ka §1 doktrina tika atklata ar
Sivu neatkarigi no védiskas tradicijas, lidzigi ka Saiva Siddhanta (Saivas doktrina) attistija

dualistisko izpratni. Neskatoties uz to, ka abas tradicijas tika dibinatas Ziemelindija un

180 Godlaski, Gods of Drugs: Shiva, Lord of Bhang, 1071.

161 \/aziri, Rumi and Shams’ Silent Rebellion: Parallels with Vedanta, Buddhism and Shaivism, 159.
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nonaca lidz dienvidiem, ne-duala saivisma maciba, kura liek uzsvaru uz sievisko speku, péc
14. gs. neguva lielu popularitati Indijas dienvidos. Savukart dualists Saiva Siddhanta
dienvidos pievérsa uzmanibu templa ritualiem un saistija savu macibu ar Védas tradiciju, ka
del ta guva lielu popularitati. Ne-duala Saivisma doktrina turpinaja eksistét Kasmiras regiona
neatkarigi no Védam. Islama dominances dél péc 13.gs. ta turpinija biit izolacija no
izplatitam indieSu tradicijam, kuras valdija védiska maciba. 162

Kasmiras $aivisma Siva ir tiras apzinas personifikacija. “Siva ir realitates pamats.
Neskatoties uz to, ka vin$ ir miizigs, nenosacits un izcils visos aspektos, vins$ tik un ta péc
savas brivas gribas uzliek sev laika, telpas un formas ierobezojumus, ar mérki klit par visam
neskaitamajam pasaules paradibam. Vin$ ir apzinas gaisma, kas spid ka visas lietas, pat ja
ta paliek miiZzigi viena un nemainiga. Lidz ar to katra dvésele iemieso Sivu. Tomér tadel, ka
ta nepareizi sevi identificg, tas subjektiva apzina ir aizklata ar nezinasanu, ko rada dualitates
iltzija (maya). Ta klust par savas darbibas subjektu (karma) un ir saistita ar dzives un naves

reinkarnacijas ciklu (samsara).”163

Sis doktrinas ne-dualitate maca, ka Siva iemieso visu: individu, ilaziju (maya), pasauli,
domas spéku, vienlaikus biidams “ne viens, ne otrs, ka ar1, ne (ne) viens, ne (ne) otrs”. Jo,
Kasmiras Saivisma ne-dualisma, universa substance (kermenis) un tas celonu avots
(energija) tiek uzskatitas par vienu un to pasu. Apzinas realizacija ir Sivas atklajums sevi.
164 §7 iemesla d&] svarigs doktrinals elements ir Sakti, dinamiska sievie$u energija un pati
dieviba. Siva darbojas caur Sakti speku. Vina ir sieviska energija kura izstaro no vina, ta,
kura ie$tipina Absoliitas apzinas radoso speku.% Caur Sakti Siva rada visu un viss kliist par
vinu. Ari cilvékiem piemit Sakti speks kuru ir nepiecieSams atdzivinat, lai atklatu Sivu sevi
un redzétu visas lietds Sivu. Ar $o Sakti un Siva vienoSanas procesu, absoliitd apzina tiek

pilnveidota, biidama briva no objekta un subjekta, ieklaujot sevi neskaitamas universa lietas

162 1hid., 160.

183 |bid., 160.

184 George Samuel, The Origins of Yoga and Tantra: Indic Religions to the Thirteenth Century (Delhi:
Cambridge University Press, 2008), 253.

185 Gerald James Larson, “The Sources for Sakti in Abhinavagupta’s Kasmir Saivism: A Linguistic and

Aesthetic Category,” Philosophy East and West 24.1 (Jan. 1974): 53.
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— neatkarigi no ta, vai tas ir launas vai labas — un kuras patiesaja realitate tick saskatitas ka
vienota biitiba, avots visam spekam, biidams brivs no celoniem un sekam.*6®

Tradicijas ietvaros Siva ir viss un visur: virietis, sieviete, prats, pasaule, katra darbiba, u.t.t.
Sava veida, tas ir ka redzet visu esamibu spoguli — ta Skiet nodalita, bet realitate ta ir ne-
duala refleksija sakotngjam avotam. Lidz ar to visiem tiek pieSkirta viena un ta pati
universala apzina. Ka$miras Saivistu galvenais mérkis ir atpazit Sivu ka tiro avotu visam
eksistejosajam. Lai to sasniegtu, vini stimulé savas apzinas balstoties uz dazadiem
religiskiem tekstiem (pieméram, Sivas siitra) un visa veida praksém, taja skaita hasisa

smekésanas ritualu. ¢’

Ka$miras Saivisma, lidzigi ka stfisma, prata energija tiek kontroléta sirdi. Visas manas
“ieplust” sirds centra un nodala pratu no visa pargja. Sirds klast par riku visu esamibas
vienoSanai un pakapeniski noved uz absolito laimi.'®® Pedgja stadija notiek vieno$anas ar
okeanu (“apzinasanas nektara okeans”), un universs, biidams ka okeana putas, klist par
“pa$u Sivu sava patiesiba”.1%® Saivisma ideja par sirdi ka apzinas centru nebija ar svesa
stfiju dzeja. Dzejas no Divan literatiiras atsaucas uz sirdi ka parvér$anas centru, ka ari uz
izpratni par milestibas spéku. Milestibas un sirds saistiba nodros§inaja dzejniekus ar plasam
poétiskam alegorijam.!’® Pieméram, viena no teksta fragmentiem, kura paradas “slepenais
vins” (agrak pieminétais hasisa maisijums ar vinu), kurs ieveda cilvékus un pasauli esamiba,
tiek atspogulots sekojosi: “Milnieku vins deg manas kriitis, lai acim neredzama milestiba
turpinatu bt noslépta.” Nemot véra islama religisko konservativismu, slavenais stfiju
dzejnieks Rumi atzist: “Miisu svinibas ir turétas noslépuma pretinieku dél, kamer nav citas
vietas kur gavilet.” “Ak, mana sirds, ienac krasnas svinibas un piekriti dzert So sarkano

vinu!”171

166 \/aziri, Rumi and Shams’ Silent Rebellion, 161.

167 Ibid., 161.

168 Samuel, The Origins of Yoga and Tantra, 255, 291.

169 Jaideva Singh, Pratyabhijn ahrdayan: The Secret of Self Recognition (Delhi: Motilal Banarsidass Pub.
1987), 114.

170°\aziri, Rumi and Shams’ Silent Rebellion, 162.

1 1bid., 168.
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Sifisma saskarsme ar KaSmiras Saivismu

Agrak pieminétie hasisa milotaji KalandarT Dabestan teksta tiek aprakstiti sekojosi: “Starp
hinduistiem pastav viena religiska grupa, kura sevi devé par musulmanu sifijiem. Un ir
skaidri zinams, ka vini ar hindu tradicijas piekrit€jiem ir vienispratis vairakos religiskas
doktrinu jautajumos.”*’? Turpmak teksta paliek skaidrs, ka kopienas, uz kuram atsaucas
autors, ir Madarts un Jalalis, Kalandaru kustibas apaksgrupas, kuru parazas un argjais
izskats atgadina autoram hinduistu askétu (sadhu) ritualus un drébes. Madaris kopienas
dibinatajs al-Madari (1440.g.) bija viens no slavenakajiem Indijas musulmanu
garidzniekiem. Vina sekotaji bija ubagi, kuri atteicas valkat drébes, nosedzot savu kailumu
ar pelniem. Viniem bija raksturigi gari mati un dazadi aksesuari, ka arf melni turbani. Savas
atklatas religiskas nolieg8anas un regularas hasa lietosanas dél viniem bija slikta slava. Vinu
kopienas lielakoties izplatijas Indijas ziemelos (KaSmira un Nepald). 1 Dazi uzskata, ka
Sadas derviSu grupas izc€las dabiski ka opongjosa kustiba pret institucionalizéto safismu.
Savukart citi uzsver, ka Kalandaru skola tika radita, mijiedarbojoties musulmanu, budistu
un hinduistu askétu grupam. Pieméram, Hartmans (Hartman) salidzinaja Kanphata jogus
un Kalandaru musulmanu pasaules redz&jumus, uzsverot ka abas tradicijas ir radusas Indija
12.9s.174 Savukart Athar Abbas Rizvi izsakas, ka Haidari bralibas piekritéji mantoja
“dzimumorganu pirsingu” (ar mérki uzturét celibatu) no Saivisma Naga Sanyasis tradicijas

un apalo auskara nésasanu no Kanphata tradicijas jogiem.1’

lespéjamiba, ka Kanphata jogi dalgji ietekm&ja Haidari tradicijas sistémas normas, liek
atgriezties pie jautajuma par kanepes lietoSanu garigas prakses nolukos. Kanphata skola,
kuru 12. gs. dibingja skolotajs Gorakhnath, pieder pie Saivitu Nath tantriskas tradicijas,

kuras ietvaros kanepe un bhang lietosana veidoja neatnemamu religisku ritualu sastavdalu,

172 peri, It is the Weed of Lovers, 145.

173 Karamustafa, God’s Unruly Friends, 188.

174 Skatities: Harriet Hartman, “Can a Hindu Utopia Be a Muslim Utopia? Examples from 12th Century India
and Beyond,” International Journal of Comparative Sociology Vol. 29 (1988): 111 — 125.

175 Saiyid Athar Abbas Rizvi, A History of Sufism in India, Volume One (New Delhi: Munshiram Manoharial
Publishers Pvt. Ltd., 1978), 307.
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jau sakot no 7. gs.}’® Par siifiju skolotaja Kutb ud-Din Haidara agrino dzivi nav daudz
zinams, tapéc ir griti noteikt kura bridi vin$ vai vina sekotaji sastapas ar Kanphata jogiem
vai kadam cita Saivisma tradicijas kopienam, bet saskana ar A. Rizvi Nath tradicija saka
izplatities no Ziemelindijas uz Centralo Aziju un Iranu ap 11. Gadsimtu. Visi avoti, kas
norada uz kanepes psihotropo Tpasibu atklasanu, tiek datéti, sakot ar 12. gs. vidu. Tiesi taja

laika perioda stifisms saka izplatit savas saknes visa islama pasaulg.

Kopuma tiek uzskatits, ka musulmanu iekarojumi Kasmiras regiona sakas ap 1320. g., ap to
pasu laiku stifisms arT ienak Kasmira. Safiji lielakoties izceloja uz Kasmiru no Persijas un
Centralazijas. Pamata KaSmira eksist€ja Cetras stfiju bralibas: Suharvardi, Kubravi,
Naksbandhi, un Kadri. Pirmais siifijs kur$ ienaca Ka$mira bija $ahs Said Sarafud din Bulbul.
Vins piedergja pie Suharvardi ordena. Vina ieguldijums Kasmiras islamizacija bija vina
speja konvertét karali Ringinu islama. Sis aspekts viennozimigi palidz&ja ari turpmako
islamam eksistét Kasmiras teritorija. Ari vairaki hinduisma piekrit&ji slavinaja Seiha Bulbula
ticibu, tadel neradas konflikts starp abam tradicijam: “TalejoSu seku revoliicija notika klusi
un nemanami, nevis izmantojot musulmanu iekarotaju speku, bet gan Tibetas begli, kurs ir

dzimis budists.”1’

Turpmako Ka$miras islamizaciju attistija vairaki citi Saida ordena sifiji, tomér viens no
svarigakajiem individiem bija Mir Saids Ali Hamdani jeb $eihs Hamdans. Dzimis Irana,
vin$ studgja islama teologiju un bija izglitots siifisma skolotaja Alau’d-Daula Simnani dgl.
Tiek uzskatits, ka vins kopa ar saviem 700 piekritgjiem ienaca Kasmira ap 1379.-1380. gadu.
Isuma, varétu teikt, ka Ali Hamdani un citi siifiji, kuri attistija islama doktrinu Ka$mira,
lielakoties bija institucionala stfisma piekrit€ji. Art vini bija noraidosi pret netradicionalo
sufiju praksém, kuras guva popularitati arpus eclitaras sabiedribas KaSmiras regiona.
Dazadas pseidosufiju prakses, kuras ieklava tantriskas jogas un Saivisma apsektus, tika
uzskatitas par grécigam un islamam neabilstosam. Par to arT liecina 15. gs. Kasmiras sifijs
Seihs Hamza Makdhum (jeb Mahbubul-Alam) kur§ attiecas loti negativi pret §ittu islamu un
centas norobezot ta izplatibu Kasmira. Vina laika tika uzbuivétas vairakas mosejas, kuras

tika populariz&ti sunitu musulmanu koncepti. Vin$ ari bija loti noraido$s pret Sama jeb

176 Ethan Russo, “Cannabis in India: ancient lore and modern medicine” in Cannabinoids as Therapeutics, ed.
R. Mechoulam (Berlin: Birkhauser Verlag, 2005), 3.
17 Afshana Yousuf, “An Analysis of Impact of Sufism in Kashmir,” IJRAR 6.1 (March 2019): 933.
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mistisko miiziku, kura péc vina domam ir aizliegta islama balstoties uz koranu’®: “Un starp
laudim ir arT tadi, kas sava nezina pérk tuksSus niekus (muzika, dziedasana), vedina ar tiem
citus nost no Dieva cela un censas padarit to par izsmieklu.” (31:6).17° Neskatoties uz to,
pseidosifiji laiku gaita apliecinaja Sama rituala efekrivitati sabiedriba. Sama stimulgja
dievisko milestibu Iidzigi ka Kasmiras Saivisma praks€s. Tomér ortodoksaliem siifijiem

$ada inovacija “nodalija siifismu no islama biitibas”.%8°

Viens no 14.g.s Kasmiras stifiju dibinatajiem, kurs kiet visciesak saistits ar $aivisma dzives
veidu, ir Seihs Nuru’d-Din Ris1. Tradicija apgalvo, ka Ris1 bérnibas laika bija apmacits zagt
un aust, tomér abas jomas vinam isti nepadevas. Neskatoties uz to, ka vin$ bija audzis
musulmanu gimeng, vin§ nebija sanémis formalo religisko izglitibu. Seihs RisT dzivoja ala
netalu no Kaimuhas ciemata, kur vin$ praktiz&ja asketiska misticisma prakses. Vin$ pilniba
atteicas no galas &anas, uzturot sevi no savvalas augiem, tostarp kanepes. Seihs Ris1
galvenokart bija ietekmgjies no Lallas-Vakjani (Lalla Yogishvari), vienas no centralajam
sievieSu figtram, kura stipri ietekmé&ja regionalo siifisma macibu balstoties uz Kasmiras
Saivisma doktrinu. Ri3T darbi spilgti atspogulo Vakjani rakstiSanas manieri un stilu. Seihs
Ris1, budams kaisligs Dieva pieliidzgjs, caur saviem darbiem centas “sasniegt neizzinamo
sava sirdi caur milestibas liesmu.” RisT uzskatija, ka Ulama jeb neizzinamais tiek saskelts
starp garu un kermeni, kamér arif (gnoze) lika uzsvaru uz atskiribu starp gara un kermena
veélmém. Kukaini un tarpi, kuri dzivoja RisT ala, bija vina biedri Dieva slavinasana. Vins ar1
tic€ja, ka individa “es” jeb ego ir jabiit noslapetam, jo tas ir cilvéka galvenais ienaidnieks.
Lidzigi ka citi asketi, RiST uzskatija musulmanu garidzniekus (mullas) par liekuliem, kuri
recité Koranu savas slavas un pelnas dél, biidami pilnigi atsveSinati no Dieva véstijuma.
Priek$ RisT islama maciba nebija pilnvertiga bez sava “es” realizacijas.'®! Turpmakie Seiha

Ris1 sekotaji biezak identific€ja sevi ka Risiji nevis siifiji.

Stfiju svetie speleja milzigo lomu KaSmiras islamizacija. Lidz ar likumiem islams ienesa
Kasmira ekonomiskas un moralas izmainas. Musulmanu juristi centas uzbuivét sabiedribu

balstoties islama likumos. Viniem bija ari nepiecie$ams iznicinat “launas un mistiskas”
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prakses Kasmiras sabiedriba. Instucionala ticiba izc€la, ka cilvéks nedrikst aizmirst par
Dievu un bt aizkustinats ar pasauligam “izradém” (dazada veida praksém). “Virzities
patiesaja cela ir galvenais jautajums.” Sava ticiba dazi islama sekotaji deveja “savus bralus”
Sittus par herétikiem. Tadel, ka pseidosiifiju kopienas aktuali uzturgja Saivismam raksturigas

prakses, vini tikai noskirti no tradicionala islama.

Saivisma un ta tantrisko praksu ietekme uz islama misticismu

Lai sniegtu izpratni par Saivisma (un ta tantrisko praksu) ietekmi uz noteiktiem islama
misticisma atzariem, tam nakotné biitu nepieciesams veltit atsevisku p&tijjumu, kas izskatitu
So sferu. Saja sadala tikai dalgji tiks apskatiti iespgjamie vésturiskie aspekti $aja jautajuma.
Starp Indijas un islama pasaulém vienmér ir bijuSas neizbégamas savstarp&jas ietekmes,

kuras musdienas vairs nevar nepamantt.

Indija stfiju un jogas skolotaji dzivoja miera un kopiba un visdrizak vini mijiedarbojas sava
starpa, ka ari ietekmgja viens otru. Pieméram, indieSu sifiju prakses iemieso dazadas Hatha
jogas un Saivitu idejas.'8? Dazi avoti ari liecina, ka 13.gs. Sindas regiona dazi dervisu ordeni
pulcgjas Sivas templos.!8 Saivisms ka spéciga gariga tradicija asimilgja daudzus elementus
no citam kultiram. Daudzpusigas Saivisma prakses un ta universalisma ideja deva Saivitiem
iesp&ju identificét savas prakses citas tradicijas terminologijas ietvaros. Ar savu sinkrétisko
praksu sisttmu S$aivisti izplatfjas Ziemelindija, Centralazija, un Irana, “radot ietekmi

Kalandaru un siifiju praksés”.1®

Irana Kalandari imitéja Saivisma gerbSanas manieri (valkdjot dazadus aksesuarus,
piem&ram, rokasspradzes un auskarus) un vinu ekscentrisko uzvedibu. Tomér, lidzigi ka
pargjie musulmani, Kalandari medit&ja virziena uz Kabu.'® Probléma galvenokart radas,
kad vairakas ekscentriskas grupas un individi ar transgresivam praksém un uzskatiem,

islama sabiedriba tika uzskatiti par “siifijiem”, kas patiesiba vini nebija, vini pat noraidija

182 Rizvi, A History of Sufism in India, 336-337, 349, 353.
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tradicionala siifisma religiozitati un ikdienisko dievbijibu.'® Tie, kuri grib&ja nodrosinat
“ne-siifiju” grupu ar religisko identitati (lai Saivisma prakses ieklausana varétu darboties
islama) radija genealogijas, lai izsekotu So grupu dibinatajus Iidz Muhamedam, Abu Bakra,
vai Ali.*® Lidz ar to dazas no §im grupam akceptéja identificéties ka “siifiji”, kameér

radikalie Rietumazijas Kalandari mistiki atteicas no ta.

Viennozimigi Saivitu mijiedarbiba ar islama mistikiem ietekm&as no musulmanu
religiskam prakses. Piemérs tam ir prakse, ko devé par namaz makus, lagsanas karajoties
kajam gaisa. Tiek uzskatits, ka stifiju mistikis Abul-Khair (1049.g.) veica So praksi,
atkartojot zikr (ritmiska dziedasana jeb lugsana), un sasniedza fana al-fand jeb Dieviskas
realizacijas stavokli.!® Lai legitimiz&t un apstiprinat $o meditativo jogas pozu, musulmanu
mistiki apgalvoja, ka pravietis Muhameds bija pirmais, kurs iesaka $o praksi.'®® Tantriskaja
joga §1 Dieviska realizacija tiek saskatita ka Sakti un Sivas vieno$anas.!® Abul-Khairs
ticgja, ka caur $adu praksi vina kermenis klast gibla (ligsanas virziens).'®! Khairs aktivi
piedalijas dejosanas un dziedasanas ritualos, ka arT organiz&ja svinibas Iidzigi ka tantriskaja
skola ganachakra. Abul-Khairs dzivoja uz robezas starp budistu un Saivitu zemém, un
iesp&jams, tieSi tur vin$ arT guva praktizet tantriska veida “garigas dzires”, dejoSanas un

dziedaSanas ritualu, hasi3a €Sanas ceremonijas, kuras vélak arT ienaca islama tradicija. %

Tantras konteksta nav ar1 brinums dzirdet par siifiju Kharagani un vina lauvam. Tiek
uzskatits, ka Kharagant bija dzilas domastarpibas ar tradiconala siifisma piekritgjiem, jo
uzturgja loti neortodoksalas prakses. VinS nav sarakstijis nekadas doktrinalas macibas,
iznemot dzejolus. Hasisa pielietoSana ar Kharagani var but saistita tikai ar “vina simbolisko

jasana uz lauvam”, kura bieZi vien tiek identificéta ar svéta Khidra “peldésanu uz zivs”. 1%
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188 \/aziri, Rumi and Shams’ Silent Rebellion, 184.
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Transgresivo uzvedibu ieklauSana sufisma praks€s nodalija Sos mistikus no konservativiem
islama juristiem. Apzinu paplasinosas tehnikas, kuras balstas dazadu substancu pielietoSana,
respiratoro sistému manipulé$ana un seksualajos aktos, nebija vienigas prakses, kuras
mudin3ja 15.gs. Seihu Abdulu-Kudusu izteikties $adi: “Lidz bridim, kad prats nenokrit lidz
kajam, cilveks nevar sasniegt Dieva durvis.”%* Ziemelindijas Tantriskaja budisma sievie$u
dievibas (dakini) pieltigsana un seksualas uzvedibas transformacija caur sublimaciju bija
religisko praksu sastavdala un nodro$inaja saskarsmi ar augstako realitati un pardabisku
speku (lai praktizétu magiju).'®® ElpoSanas prakse, mantra vai zikr, siifiju skolotdja
vizualizacija, nir-e mohammadi (Muhameda gaismas) klatesamiba bija sastavdalas no jogu
meditacijas praksém, kuras bija izceltas no tantriskas tradicijas koncepta par kermena
(mikrokosmosa) vienoSanos ar argju pasauli.!% Salidzinosi liels avotu klasts atspogulo to,
ka stifiju piekrit€ji bija padzilinati ieintereseti dazadas jogas prakses un konceptos. Lielaka

dala no tam ir atrodamas 16. gs. darba “Amrtakunda” jeb “Nektara baseins”.1%’

Dazi no siifiju ordeniem transformé&ja tantrisko elposanas kontroles praksi, lai to varétu
apvienot ar dhikr recitéSanas formulam. Sada nepartraukta meditacija ieklava tipisko
stfisma “mantru” la ilaha illa allah (nav ne viena cita dieva ka Allahs). Citiem vardiem,
tantriska elposanas kontrole tikai pielietota, lai izceltu islama misticisma meditacijas

formulu.1%

Diskusiju par savstarpgjam ietekmem startp abam tradicijam (Saivitiem un siifijiem) var ar1
izcelt no agriniem Centralazijas ordeniem Kubravi un Nakshbandi, kuri savas tradicijas
ietvaros ieklava dazadas jogas prakses, pieméram, septinu Cakru pielietoSanu, mantras
lasi8anu, lai stimul&tu Cakras, vai pat ideju par to, ka pravietis Muhameds bija apmacits un

izglitots jogas doktrina un ka Meka bija 3aivitu centrs.%
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SECINAJUMI

Misdienu islama pasaul€ turpinas asas debates par ortodoksala islama un siifisma tradiciju
domstarpibam. Sufisms tiek vairak identificéts ar tautas religiozitatei raksturigam
ritualpraksém un nevis ar formalam doktrinalam idejam, tomér $s tradicijas pamatideja ir
vienoSanas ar Dievu. STmistiska vienoganas ar Dievu bieZi vien izslédz cilvékam raksturigo
racionalo izpratni par religiju. Ta ir dzila stfiju mistika iek$gja pieredze, kura iziet arpus
materialas pasaules izpratnes. Lidz ar to §is darbs dalgji atspogulo, ka var€tu interpretét
stifisma piekrit€ju pieredzi cilvékam izprotamos, zinatniski korektos terminos. Terminiem
sifisms un sifijs ir daudzi nozimju slani, ar tiem apzimé islama religiskas dzives radosas
manifestacijas. Gadsimtu garuma ar siifismu tiek saistitas netradicionalas pieejas islama
religiskajai dzivei. Citiem vardiem, stfisms funkciongja, lai atdzivinatu musulmana
religisko dzivi caur individualo vieno$anos ar Dievu, kas ortodoksala islama biezi vien tika

aizmirsts.200

“Dieva augi: hasisa un kanepes pielietosana siifiju ritualos” ir butisks papildinajums islama
misticisma pétniecibai. Psihotropo vielu pielietoSana siifisma ritualos atspogulo §is
tradicijas teologiskos aspektus no jauna skatupunkta, ka arT norada uz sinkrétisma
izpausmém, sapliistot islama un hinduisma tradicijam (81 darba ietvara - galvenokart
stifismam un Saivismam). Hinduisma un islama sinkrétisma pastav dzilas kultirsaknes,
kuras skarusi politiskie un socialie konflikti. Par to arT liecina vairaki templi Indija un islama
valstis. Sadi templi iemieso abu tradiciju selementus, kur$ arf miisdienas piesaista dazadu

religisko grupu parstavjus. %t

Darba pirma dala “islams un hasiSa lietoSanas kultiira” pamata analizg hasisa pielietoSanas
aktualitati islama tradicijas vésturé un apraksta teologiskos aspektus, kuri paradas stfiju
ritualos. No §is nodalas més varam secinat, ka islama kanepes pielietosana religiskos ritualos

var tikt dalgji identific€ta ar v€lina zoroastrisma tradiciju. Neskatoties uz to, ka $1 auga

200 Babli Parveen, “The Eclectic Spirit of Sufisms in India: An Appraisal,” Social Scientists Vol.42, N0.11/12
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pielietoSana nebija aktuala pravieSa dzives laika, ta psihotropas ipaSibas sabiedriba bija
zinamas. Kopuma vélinais zoroastrieSu valdiSanas periods atspogulo, ka kanepes augs bija
aktuals persieSu apdzivota teritorija jau 6. gs. sakuma. Par to arT liecina tadas religiskas
grupas ka hasasini jeb asasini, kuru parstaviji lietoja kanepes augu, jo ta iedarbiba palidzgja
realizét to kopienu ceremonijas.”?%? Sada hasiSa pielietosana ienaca ismailitu tradicija ar
persiesu zoroastrisma starpniecibu. Sis religijas sekotaji izmantoja kanepi maisijuma ar
vinu. 5. gs. zoroastrieSu religiskie teksti atsaucas uz substanci, ko dévé par bhanga jeb persu
valoda mang.?®® Lidz ar to haSi$a psihotropa pielieto$ana paradas ari pravie$a dzives laika,
ta nosaukums tolaik ir bhanga; mang tika atspogulots balstoties zoroastriesu terminologija,
kas visdrizak tika parpemta no Saivisma tradicijas. Islama sabiedriba termina Aasis saistiba
ar kanepes augu un ta apreibinoSo iedarbibu paradas tikai ap 8. gs. Cits termins, kur§ bija
izplatits musulmanu dzejnieku starpa, bija al-khadrd jeb zalais. Sis apzZimgjums ir
interesants ar savu saistibu ar svéto mistiki al-Khizr. Al-Khizra saistiba ar kanepes augu
popularizgja tas pielietosanu starp siifijiem. V&l viens svarigs apzimgjums, kas saistits ar
hasiSa pielietoSanu, bija ardbu termins dadhi jeb misterijas augs. Dadhi kluva izteikti
populars 10-12. gs. Bagdade, kuru pamata pielietoja ka piedevu vinam un &dienam.
Neskatoties uz to, ka Dadhi tika uzskatits par apreibinoSo substanci, ta pielietojums bija

plasi izplatits medicina, pieméram, lai arstétu gremoSanas sistému un hemoroidus.?%

Viens no aspektiem, kas palidzgja teologiski pamatot hasisa intoksikaciju rituala ietvaros,
bija fakts, ka Korana nekada veida netiek ieklauts aizliegums par kanepes pielietoSanu.
Korana pieminéts termins khamr attiecas konkréti uz vinu. Vairaki juridiskas skolas
parstavji centas atspogulot khamr ka salikto terminu, kurs ieklauj sevi visas apreibino$as
vielas, neskatoties uz to, ka specifisks konteksts, kura ir runa par kharm, visos Korana pantos
tiek attiecinats uz alkohola dzer§anu. Citi islama juristi veidoja hasisa analogiju ar alkoholu,
lai pamatotu psihotropo vielu pielietosanas aizliegumu.?®® Laika gaita islama jurisprudence
apstiprinaja kanepes aizliegumu, tomer tai neizdevas ierobezot tas pielietoSanu sabiedriba.
Vel viens svarigs aspekts, kur§ pamatoja siifiju teologiju attieciba pret hasisu, bija Saja

tradicija iesaknotais individualisms. Sufiju gariga pieredze, kuru saprata ka noskir§anos no
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sevis (fana’an al-nafs) un pazusanu Dieva (fana'fi allah) kluva par paSnoliegumu ari
socialaja sfera.2%® S7 individuala iek$gjas pasaules izzinaana tika papildinata ar Korana un
sunnas “ieksgjas nozimes izzinasanu”. To skaidroja ka “interpretacijas metodi no ieksienes
(...), to biezi deve par istinbat jeb secinajumu”.2” Sada Korana interpretacijas metode lava
stfijiem pretoties juridiskam skolas parstavjiem un pieturéties pie islamticigo vairakumam

netradicionala dzives veida.

Otra nodala “hasiSa pielietoSana siifisma” detalizeta veida analiz€ hasisa pielietoSanu siifiju
tradicija. Sakotn&ji §1 sadala ieskatas islama tradicijas konteksta, kura ir veidojosies siifisms,
ka arT izverté ka stifisma doktrinalie aspekti palidz&ja harmonizet 9. gs. islama konfliktu
starp dievbijigo individualistu pasaules noliegsanu un juridisko uz socialo jomu orientéto
pasaules pienemsanu. Iss ieskats siifiju kustibas genéze galvenokart izverte svarigakos 10.-
16. gs notikumus tradicijas veésturé. Sadala “Dieva draugu augs” més atrodam vésturiskos
aspektus, kuru d€] hasisa pielietosana izplatijas stfiju kopienas. 12. gs. siifiju saskarsme ar
haSiSu un ta pielietoSanu atspogulo §is prakses turpmako nozimi tradicijas ietvaros. Par to
ar1 liecina vairaki 12.-16.gs. darbi, kuri izcel kanepes auga pielietoSanu garigas prakses
ietvara. Kalandari, Abdalas Rumi, Haidari un BektaSi ordeni ciesi saistija kanepes augu ar
savu religisko identitati. Saja perioda, kad juridiskas islama skolas centds izvirzit
aizliegumus pret $T auga pielictoSanu, stfiji turpinaja praktiz&t un attistit savas religiskas
prakses. Pieméri par dazadiem hasisa sagatavoSana veidiem sniedz ieskatu par kanepes auga
apstradi pirms tas pielietoSanas ritualos vai medicina. HasSiSa pielietoSana ritualu ietvaros
pamata bija viena no ceremoniju sastavdalam. Ritualos bija ieklauta gan dziedaSana, gan
dejosana un muzicéSana. HaSiSa apreibino§a iedarbiba siifiju skatfjuma palidzgja viniem

meditét un nonakt vienotiba ar Dievu.

Tresa darba nodala “Saivisms un sifisms Indija’ analizé Saivisma tradicijas ietekmi uz
stfisma ritualiem. Manuprat viens no svarigakiem aspektiem, kur§ motivéja siifijus ieklaut
savos ritualos KaSmiras Saivistu prakses, bija doktrinali lidzigais abas kustibas, ka ar1 fakts
ka sufiji 12.-15. gs. joprojam meklgja savas religiskas identitates vietu islama. Abam
tradicijam ir raksturigi pilnveidot savu religisko dzivi balstoties iek$&ja pieredzE un sava
“es” noskirSana. Sufijiem jaunas religiskas prakses deva iesp&ju identificéties ar lokalam

tradicijam, un vienlaikus nodro$inaja vinus ar jauniem pieredzes stavokliem. Lai pieraditu
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S0 ietekmi sakotn&ji darba tiek izskatita dievibas Sivas kulta saistiba ar kanepes augu. Sivas
kulta saistibu ar kanepes lietojumu apstiprina viens no agrinakiem hinduisma tradicijas
religisko tekstu kopumiem Ve&das, ka arT citi mitologiski stastijumi. Hinduisma bhang jeb
hasisa pielietoSanas prakse nav izzudusi ari musdienas, un vérojama religiskos svétkos un
kazu svinibas, kur tas tick lietots ar mérki lai slavinatu dievu Sivu un aizdzitu launos spekus,
kurus ticigo skatijuma rada démoni, kas vélas radit cieSanas un griitibas cilvécei.?® Ari
sadhu askeéti regulari pipe hasiSu pieliigsmes ritualos, meditacijas un jogas prakses.?%® Tiek
uzskatits, ka ¢ilum smekeSana ir ripigi izstradats process, kura atklajas ciena pret pasu augu
un senakam ar ta lietoSanu saistitam tradicijam, vienlaikus noradot uz hasiSa smékéeSanai
pieskirto religisko saturu.?'% Saja konteksta Ka$miras $aivims ir viens no tradicijas atzariem,
kurs$ ir visvairak atspogulo doktrinalas Iidzibas ar siifisma misticismu. KaSmiras Saivisma,
lidzigi ka stifisma, prata energija tick kontroléta sirdi. Visas manas “iepliist” sirds centra un
nodala pratu no visa pargja. Sirds klust par riku visu esamibas vienoSanai un pakapeniski

noved uz absoliito laimi.?!

Ar1 dhamal dejas, kur dervi$i bidami vienoti ar dievisko
klatesamibu, dejo pie ritmiskam bungu skanam, izjatot Dievu savas sirdis. Sekojot lidzi
bungu ritmam, vini atklaj dieviskas klatbtitnes esamibu, klidami parpilni ar Vina milestibu.
Ar1 musdienas dhamal ir loti izplatita tieSi indo-pakistanie$u templos.?!?

Nodala “Sufisma saskarsme ar KaSmiras Saivismu” galvenokart apraksta savstarp€jo
mijiedarbibu starp abam tradicijam 12. -15. gs. Pamata ta tieck pamatota ar KaSmiras regiona
islamizaciju, kuras ietekmé laiku gaita tika dibinatas vairakas stfiju skolas. Pamata Kasmira
eksistéja Cetru sufiju bralibas: Suharvardi, Kubravi, Naksbandhi, un Kadri. Viens no
spilgtakiem piemériem ir Seihs Ri§T, kur§ bija ietekm&jies no Lallas-Vakjani (Lalla
Yogishvari), kas ir viens no centraliem sieviesu t€liem, kasa stipri ictekméja regionalo
stfisma macibu, balstoties Kasmiras Saivisma doktrinas. RisT skatfjuma islama maciba bija
nepilnvértiga bez sava “es” realizacijas.?!® “Saivisma un ta tantrisko praksu ietekme uz
islama misticismu” salidzinosi plasa konteksta izverté dazadas tantriskas Saivistu prakses,
kuras ienaca islama misticisma. Daudzpusigas $aivisma prakses un to pausta universalisma

ideja deva Saivitiem iesp&ju identificét savas prakses citas tradicijas terminologiju ietvaros.
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Ar savu sinkrétisko praksu sistemu Saivisti izplatijas Ziemelindija, Centralazija, un Irana,
“ietekméjot Kalandaru un siifiju praksés”.?!* Pieméram, elpo$anas prakse, mantra vai zikr,
stfiju skolotaja vizualizacija, nizr-e mohammadi (Muhameda gaismas klatesamiba) bija dala
no jogu meditacijas praksém, kuras saistitas ar tantriskas tradicijas konceptu par kermena

(mikrokosmosa) vienoSanos ar argjo pasauli.?*®

Vestures gaitd, pat lidz musdienam, Saja petijjuma aplikotas kultiras saista dazadas
psihotropas substances ar specifiskam dievibam (hinduisma, Siva) vai svétiem religiskiem
teliem (stfisma Khizr) balstoties mitologijas vai specifiskos ritualos, kuri ieklauj narkotisko
vielu pielietoSanu. P&tot §is saistibas, meés gustam ieskatu par to, ka $is substances tika
pielietotas un kada bija to nozime dazadas kultiras. Darba paradits, ka hasisa lietojums
stfisma saistits islama ar vietgjo ticgjumu un praksu sinkrétisko raksturu. Pats sinkrétisma
jédziens dazkart tiek kritizéts ka nekonkréts, jo jebkura religija ir sinkr&tiska, tomér tas
neizslédz §is jedziena lietojumu pétnieciba, aprakstot religisko grupu idejas un prakses. Saja
darba ar sinkrétismu tiek saprasta "tddu elementu nesistematiska (vai nesistematizeta)

savieto$ana viena religiska tradicija, kurus to raditdji nebija planojusi apvienot."?*6

Sufisms sava sakotngjas veidosanas perioda parnéma no KaSmiras Saivisma tradicijas
ritualus kuros ieklauta psihotropo vielu lietosana. Tas palidzgja siifijiem veidot religisko

identitati sveSas tradicijas konteksta.

214 1bid., 333, 354.

215 \/aziri, Rumi and Shams’ Silent Rebellion, 187.

216 Masahiko Togawa, "Syncretism Revisited: Hindus and Muslims over a Saintly Cult in Bengal," Numen
55:1 (2008): 29.
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PIELIKUMS

Att.1. Indo-skitu mongtas (292-312 gads p.m..). Labaja pusé dievs Siva.
(https://www.wildwinds.com/coins/greece/indo_scythians/vasu_deva/i.html)

Att.2. Muhameda celojums uz
paradizi uz lidojosa zirga Burak (al-
Burak). PersieSu manuskripts
Khamset al-Nizami. 1539-1543 gads.

(https://bible-quran.com/lailat-al-

i |, =, a1 miraj-muhammad-ascension-heaven/)



https://www.wildwinds.com/coins/greece/indo_scythians/vasu_deva/i.html

Att.3. Sveta safija  Khidr  (Khizr) jeb  “Zalais”  illustracija.  17.gs.
(https://supersededotcom.wordpress.com/2018/03/08/al-khidr-the-green-man-and-the-

vegetation-gods/)

14.9s., Nizam al-Mulka (Seljuka impéerijas vizieris) slepkavosana.

(https://www.historynet.com/holy-terror-the-rise-of-the-order-of-assassins.htm)
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Att.5. 13.gs., Hassan-i Sabbaha darza illustr§jums no Livre des merveilles

(https://hashashin.wikia.org/wiki/Alamut)

Att.6. Abdalas Rumi piekritéjs. Nicolay
Daulphnoys, The Navigations,
Peregrinations and Voyages, Made into

Turkie by Nicholas Nicholay Daulphinois,

trans. T. Washington the Younger (London:
Thomas Dawson, 1585), 103 recto.
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Muhhamed. Debesu un zemes apreibums. 1525.g. Heghnar Watenpaugh,

Att.7. Sultan-

“Deviant dervishes: Space, gender, and the construction antinomian piety in Ottoman

International Journal Middle East Studies 37 (2005), 545.
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