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ANOTACIJA

Darbs veltits tumsas koncepcijas izp&tei Austrumu un Rietumu kristigaja misticisma.
Darba ir aplikoti dazadu gadsimtu autori, kuri parstav ietekmigu un/vai uzskatamu viedokli
Austrumu un Rietumu kristigaja misticisma. So autoru personiba un dailrade uzrada cie$u
saistibu ar tumsas koncepciju, attiecinot to uz mistisko pieredzi. Pé&tnieciska darba gaita
apstiprinas autora t€ze par to, ka Austrumu un Rietumu kristiga misticisma izpratne par tumsu
uzrada atSkirigu teologisko interpretaciju, vienlaikus saglabajot vienotu saturisko mérki —
vienotibu ar Dievu.

Magistra darba nosaukums ir: Tumsas koncepcija Austrumu un Rietumu kristigaja
misticismd. Magistra darba téze ir: Austrumu un Rietumu kristigd misticisma izpratne par
tumsu uzrada atskirigu teologisko interpretaciju, vienlaikus saglabdjot vienotu saturisko
merki — vienotibu ar Dievu.

Atslegvardi: Gregors no Nisas, Pseido-Dionisijs Areopagits, Sv. Janis no Krusta,

Mate Teréze, jedzieni: union (vienotiba), tumsa, gaisma.

SUMMARY

The work is devoted to the study of the concept of darkness in the Eastern and Western
Christian mysticism. The work deals with authors of different centuries who represent an
influential and/or demonstrative views in the Eastern and Western Christian mysticism. The
personality and writings of these authors show a close connection with the concept of
darkness relating it to the mystical experience. The results of the study work support author's
thesis that the understanding about darkness shows different theological interpretation, while
preserving a single substantial goal — union with God.

The name of the master's work is: The Concept of Darkness in the Eastern and Western
Christian Mysticism. The thesis of the master's work is: the understanding about darkness in
the Eastern and Western Christian mysticism shows different theological interpretation while
preserving a single substantial goal — union with God.

Key words: St. Gregory of Nyssa, Pseudo-Dionysius the Areopagite, St. John of the Cross,

Mother Teresa, concepts: union, darkness, light.
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APZIMEJUMU SARAKSTS

Gregors no Nisas
H — ,Homilija par Dziesmu Dziesmu”;

MDz — , Mozus dzive”.

Mate Teréze

NEG — ,Nac, esi Mana gaisma, Kalkutas sv&tas privati rakstitais”.

Pseido-Dionisijs Areopagits
DH — ,,Debesu hierarhija”;
DV — ,Dieviskie vardi”;

MT — , Mistiska teologija”;

VEST - véstules (ar attiecigu numeraciju | — V).

Sv. Janis no Krusta
KK —,,Uzkapsana Karmela kalna”;
GH —,,Gariga himna”;

TN —,,Tumsa nakts”.



IEVADS

Kas ir tumsas jédziens un ta izpratne? Judeo-kristigaja konteksta nakts un tumsas
koncepcija paradas jau pirmajas Bibeles lappusgs, pat vél vairak — nakts un tumsa jau pastav.
Varétu teikt nakts jau ,,Seit ir”, kamér gaisma ir dieviskas radiSanas akts. Nakts un tumsa
cilvéces vesturé allaz ir bijis ka aizsegs medniekiem, zagliem un démoniem. Tumsa ir sava
veida iesp&ja bt neredzamiem.' Nakts ka fenomens ir sastopama jau agrinds Baznicas
liturgiskajas tradicijas. Pieméram, klosteru regulas paredz€ja ipaSas ligSanas un nomodu
nakts stundas. Monasticisma konteksta nakts nozimé vairak par laika periodu. Nakts stundas
nozimé daudz dzilaku ticibas perspektivu, un tam ir teologiska nozime garigaja izaugsmé. Sai
praksei, ko varétu dévet par nakts-centrétu garigumu, miiki pieversa pasSu uzmanibu.? Caur
sadu dienas un nakts polaritati tumsas lietojums ir nonacis apofatiska misticisma izpratné un
valoda. Tumsa kalpo par apzim&jumu cilvéka nesp&jai Dievu izzinat un izskaidrot. Jau
pieminétajiem mikiem nakts sniedz dzilu klusumu un mieru, kad ieks€ja pasaule var but
pieversta pardabiskai mistérijai.3 Vienigais veids ka ,,pieradinat nakti” ir gaismas iedegSana.
Gadsimtiem 1ilgi cilveks ir centies parspét tumsu ar ellas lampam, svec€ém un lapam. No
1542. gada ir zinams kads likums Francijas pilséta Puatjé (Poitiers), kas nosaka, ka katram,
kur§ parvietojas nakti cauri pilsétai, jabit iedegtai ellas lampai.*

Gaisma un tumsa péc butibas atspogulo divas dazadas antropologiskas pieredzes.
Gaismas racionala biitiba uzsver visa redzama formas, ta izgaismo robezas un atklaj telpisko
virsmu dazadibu. Savukart tumsa visa esoSaja §is formas un robezas dzg€s, un lietas tumsa
,iz8KTst” zaud&jot savu identitati un batibu.” Raugoties antropologiski, nakts un tumsa norada
uz svarigiem cilvéces pétniecibas aspektiem (kaut vai tapéc, ka puse no miisu dzives paiet
tumsa, nakti).® Tomér rundjot par misticismu, gaismas un tumsas starpa nepastav bitiskas
atSkiribas. AtSkirigais atklajas valoda un interpretacija, kas sava butiba runa par vienu un to
pasu — mistisko pieredzi.” Vienlaikus tumsas metaforas lietojumam misticisma ir savas
raksturigas Ipa§ibas, kas norada uz valodas trikumu atklat Dieva biitibu.® Apofatiska tradicija,
lai arT uzsver tumsas ipaso vietu mistiskaja pieredzg, gaismas konceptu tomér neatmet.

Gaisma tiek lietota paradoksu veida kombinéti ar tumsu. To var sastapt tados mistiskas

! Burkhard Schnepel and Eyal Ben-Ari, ““When Darkness Comes...”: Steps toward an Anthropology of the
Night,” Paideuma 51 (2005): 153-154.

2 Mary W. Helms, “Before the Dawn. Monks and the Night in Late Antiquity and Early Medieval Europe,”
Anthropos 99.1 (2004): 178.

* Ibid.: 180.

* Burkhard Schnepel and Eyal Ben-Ari, ““When Darkness Comes...”: Steps toward an Anthropology of the
Night”: 154.

® Mary W. Helms, “Before the Dawn. Monks and the Night in Late Antiquity and Early Medieval Europe”: 179.

® Burkhard Schnepel and Eyal Ben-Ari, ““When Darkness Comes...”: Steps toward an Anthropology of the
Night”: 154.

" Thomas Merton, The Ascent to Truth (San Diego, CA: Harvest Book, 1981), 293.

® Peter Kiigler, “The Meaning of Mystical ,,Darkness”,” Religious Studies 41.1 (Mar. 2005): 103.
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literatiiras terminos ka ,,gaismas tumsa”, ,,gai$a nakts” un ,,tumsas stars”.? Sakot ar velinajiem
viduslaikiem dieviska tumsa tiek saistita ar ar pieredzi, kura visa veida ligSanu un garigas
prakses klast neaugligas. Saja laika Rietumu kristietibas konteksta var novérot uzskatus par
Dieva milestibu, kas ir pazaudéta. Ipasi japiemin Sv. Janis no Krusta (St. John of The Cross),
kurs uzskatija, ka Dievs ir klatesoss, $kisttjot dv&seli no visam tas cieSanam un sagatavojot to
vienotibai ar Dievu. Tumsa vinam saistas ar dieviska izzinu un milestibu. Sava darba TN vins
raksta: ,,Ak tumsa nakts, tu mani vadi; Ak tumsa nakts, tu esi man tuvaka par rita ausmu.” 10

Tumsas koncepcija, kas raksturo mistisko pieredzi Baznicas vésturg, laika gaita ir
piedzivojusi transformaciju. Pieméram, Viduslaiku kristietiba garigums, ka cilvécei kopiga
rakstura iezime, véstures gaita klust par individualitates pazimi. Attiecibas ar Dievu tiek
definétas nevis kopienas, bet individa konteksta. ArT misdienas var noverot sadu kristietibas
izpausmi, kad garigums tiek uzlikots, kd uz individu orientéta dzives forma.'’ Tapéc
tuvojoties izpratnei par tumsas vietu misticisma ir svarigi atceréties, ka dazados autorus Sava
starpa Skir dazadi gadsimti un izpratnes. M&s nevaram vienadot pirmo gadsimtu mistisko
tradiciju ar Viduslaiku vai misdienu priekSstatiem. To starpa més varam meklet tikai
kopsaucgjus, kas ir palidzo$i domajot arT par tumsas Vvietu un izpratni Austrumu un Rietumu
kristigaja misticisma.

Saja darba autors pievérsisies tumsas koncepcijas pétniecibai Rietumu un Austrumu
kristigaja misticisma. Darba ietvaros tiks konstatétas interpretaciju atSkiribas, kas darba
nosléguma laus apstiprinat darbam izvirzito tézi.

Darba téma ir: Tumsas koncepcijas interpretaciju atskiribas Austrumu un Rietumu
kristigaja misticisma.

Darba téze ir: Austrumu un Rietumu kristigd misticisma izpratne par tumsu uzrada
atSkirigu teologisko interpretaciju, vienlaikus saglabajot vienotu saturisko mérki — vienotibu
ar Dievu.

Darba meérkis ir:

esniegt ieskatu Austrumu un Rietumu apofatiska misticisma tradicijas
pamatnostadnés, kas liecina par tumsas koncepcijas svarigumu;

e atspogulot atsevisku apofatiska misticisma autoru uzskatus par tumsu;

eizdarit secinajumus, kas uzrada atSkirigu tumsas koncepcijas interpretaciju

Austrumu un Rietumu kristigaja misticisma.

% John F. Teahan, “A Dark and Empty Way: Thomas Merton and the Apophatic Tradition,” The Journal of
Religion 58.3 (Jul. 1978): 265.

19 Carol Zaleski, “The Dark Night of Mother Theresa,” First Things: A Monthly Journal of Religion & Public
Life 133 (May 2003): 25.

1 Denys Turner, The Darkness of God, Negativity in Christian Mysticism (Cambridge: Cambridge University
Press, 1999), 3.


javascript:__doLinkPostBack('','mdb~~a9h%7C%7Cjdb~~a9hjnh%7C%7Css~~JN%20%22First%20Things%3A%20A%20Monthly%20Journal%20of%20Religion%20%26%20Public%20Life%22%7C%7Csl~~jh','');
javascript:__doLinkPostBack('','mdb~~a9h%7C%7Cjdb~~a9hjnh%7C%7Css~~JN%20%22First%20Things%3A%20A%20Monthly%20Journal%20of%20Religion%20%26%20Public%20Life%22%7C%7Csl~~jh','');

Magistra darbs ir sadalits divas dalas. Katra darba dala atspogulo témai atbilstoSu avotu
pétniecibu, kas lauj darba nobeiguma veikt secinajumus. Darba ir izmantota fenomenologiska
pétniecibas metode, jo tiks pétita mistiska pieredze un pieredzes izteiksmes formas. Sis
metodes lietojums palidz atklat vienadas pieredzes struktiiras, kas izteiktas ar dazadiem
pieredzes aprakstiSanas un interpretacijas veidiem. Darba tiks salidzinata tumsas koncepcijas
interpretacija Austrumu un Rietumu kristigaja misticisma.

Darba pirma dala ir veltita Austrumu kristietibas apofatiskas tradicijas izp&tei, Tpasi
pievérsoties tumsas koncepcijas lietojumam. Apskatamie autori ir izvel&ti péc vinu personibas
un teologiska ieguldijuma atbilstosi darba témai. Saja darba dala autors pievérsisies
KapadokieSu tévam, Gregoram no Nisas, un vienam no Baznicas v€sturé zinamakajiem
apofatiska misticisma aizsac€jiem Pseido-Dionisijam Areopagitam. Japiebilst, ka So autoru
idejas laika gaita ir kalpojusas par misticisma pamatu ka Austrumu, ta ari Rietumu teologija.

Darba otra dala ir veltita Rietumu apofatiskas tradicijas tumsas koncepcijas lietojumam.
Ka apskatamie autori ir izvele€ti 16. gs. spanu mistikis Sv. Jani no Krusta un 20. gs. personiba
Mate Teréze, kuras ticibas dzives mistiskie aspekti apliecina Rietumu teologisko ideju
uzstadijumus par tumsas koncepciju ticibas pieredzes cela. Darba tiks izmantota akadémiska
literatiira, un akadémiska periodika. Izv€l€to autoru uzskatu atspogulojumam tiks izmantoti

pirmavoti.



1. AUSTRUMU KRISTIETIBAS APOFATISKA TRADICIJA

1.1. Austrumu Kristigais misticisms

,Dieva izzinasana ir kapnes, kuru augigals iesniedzas Dieviskaja tumsa”.'? Ar §iem
20. gs. Austrumu pareizticigas Baznicas teologa un profesora Gerogija Florovska (Georges
Florovsky, 1893 — 1979) vardiem varétu uzskatami iesakt ievadu par Austrumu kristigo
misticismu. Sie vardi precizi raksturo visas Austrumu kristietibas apofatisko (gr. dzdgaoic)
mantojumu, kas gadsimtiem ilgi ir glabajis mistiska cela pieredzi un aicinajumu.

P&tot Austrumu kristiga misticisma galvenas iezimes par tumsas koncepciju, ir jasak ar
to, ka tumsa ir izteiksmes veids, kas ir pakartots apofatiskai izpratnei par Dievu. Tumsas
nozime teologija ienak ka raksturlielums izzinas un vienotibas ar Dievu formul€Sanai. Viena
no apofatiska misticisma t€ze€m, ko var attiecinat uz mistisko tradiciju ir Sada: precizakais
veids, ka runat par Dieva izzinaSanu ir zinaSana caur nezipu. Savukart precizakais veids ka
runat par Dieva bitibu ir lictot apofatiskas (nolieguma) teologijas kategoriju. 3 Sada izpratne
par Dieva izzinaSanu noliegumu cela ir sastopama jau no agriniem gadsimtiem. Japiebilst, ka
Austrumu kristietibas izpratn€ Dievs cilvéka sirdi un dvesel€ ir atstajis vairak neka radiSanas
,nospiedumus”. Drizak visa cilvéka apzina ir noreguleta Dieva klatbutnei sava dzive.
Dieviskais logos atspogulo dievisko un aktualizéjas radiba. Iepreti Rietumu Kkristietibai,
Austrumos cilvéces gréka kriSanai netiek piedévéta gal€ji destruktiva (massa damnata)
nozime. Pat gréka kritusa stavokli, cilvéka vél joprojam pastav dieviskas ilgas, tad€jadi, greka
kriSana nav un nevar biit dvéseli pazudinoss stavoklis, jo cilvéks ir radits péc Dieva lidzibas,
un vipd mito§as ilgas péc Dieva aizvien aktualizé dieviskds mistérijas klatbutni** Sis
teologiskais apsvérums par Dieva un cilvéka attiecibam ir japatur prata, jo tas dod
skaidrojumu soteriologiska mérka — teozes sasniegSanai.

Ievérojamais Austrumu Kkristiga misticisma pé&tnieks Vladimirs Loskis (VIadimir Lossky,
1903 — 1958) norada, ka visa Austrumu Baznicas teologija sava buitiba ir mistiska. Vin$
raksta: ,,apofatisms nav §is teologijas atzars, bet kopgja attiecksme, kas appem visu teologisko
diskursu un aizved Iidz kontemplativam klusumam un kominijai”. Tadgjadi Austrumu
kristigais misticisms uzskatami kontrasté ar vélino Viduslaiku latinizéto Rietumu teologiju,
kas misticismam atvél atsevisku vietu kopgja teologijas lauka, un ieSaurinati runa par tadiem

terminiem ka mistiska pieredze, gariga dzive un citiem. Austrumu kristietiba misticisms ir

12 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi (Jirmala: Latvijas Kristiga akadémija, 2000), 409.

13 Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition: A History of the Development of Doctrine, The Spirit of Eastern
Christendom (600-1700), vol. 2 (Chicago: University of Chicago Press, 1977), 32.

14 John Anthony McGuckin, The Orthodox Church An Introduction to its History, Doctrine, and Spiritual
Culture (Malden: Balckwell Publishing, 2008), 120-121.
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teologiskas eksistences pamats un nepiecieSamiba.”® Apofatisks skatfjums attiecas ari uz
miesa nakuso Kristu. Lai arT inkarnaciju var aplikot katafatiskas kategorijas, mistiska
atticksme saglabajas ar1 Seit. Transcendentais Dievs kliist imanents v@sturg, pirmkart jau
Varda inkarnacija, kas atklajas ka dala no (ne)izzinas par Dievu. Tomér inkarnacija neatnem
Dievam mistériju. Loskis, runajot par inkarnaciju, pievérsas Kristus apskaidroSanas
notikumam Tabora kalna, vina interpretacija ir cie8i saistita ar apofatisko izpratni. Saja
notikuma apofatiska dimensija nem virsroku par katafatisko notikuma struktiiru. ST notikuma
parsatinatibas (dieviSskas klatbutnes) deél macekli apjik un ir nezina, tade] tradicionalaja
Bizantijas ikonografija attélotie macekl]i novers savus skatus no dieviskas godibas.'® Tatad
apofatiska teologija, runajot par Dievu uzsver noliegumu. Apofatiskas teologijas centra ir
parlieciba, ka Dieva biitibu nav iesp&jam izteikt ar valodas un prieksstatu palidzibu. Dievs ka
noslépums, atrodas pari visai cilvéka spriestsp€jai. Austrumu kristietibas konteksta ka
apofatiskas teologijas aizsac€ji tick minéti Aleksandrijas Klements un Origéns. Vélak vinu
idejas parmantoja Gregors no Nazianses, Gregors no Nisas, Pontas Evagrijs un citi.*’

Ka redzams, apofatiskas teologijas apliecinajums Austrumu kristietiba ir novérojams
jau pie Baznictéviem. Varam pieminét 8. gs. teologu Sv. Damaskas Jani (St. John
Damascene), kura teologija (attieciba uz Dievu) sastopam tadus terminus ka: anekphrastos,
aperinoetos, aoratos, akataleptos — neizsakams, neizprotams, neredzams un neiedomajams.
Vina teologija, lidzigi ka 6. gs. autora Pseido-Dionisija Areopagita darbos, var novérot skaidri
nodalitu apofatiskas teologijas vésti.’® Pétnieciba pienemts uzskatit, ka grieku filozofijas
icteckme Austrumu Baznica atspogulojas ar Dieva esamibu aiz visa saprotama (apofatiska
pieeja). Tomér Baznicas ve€sturé ir teologi, kuri ir noradijusi uz tiras apofatiskas pieejas
problematiku, tadgjadi Dieva izzinu risinot ar apofatiskas un katafatiskas sintézes palidzibu.*
Ja runajam par sakotném tad KapadokieSu tévi no sava laika filozofiskas tradicijas ir
parnémusi vél kadu apgalvojumu, kas dzili iesaknojies Austrumu Kristietibas apzina — Dievu
raksturo aktivitate, tadéjadi Dieva energeia (energija, gr. evépyeia) var identificét ar Vigu
pasu. Savukart vini noraidija dievisko energeia atklasmi ka Dieva butibas izzinu.”® Svatais
Damaskas Janis kada no saviem darbiem saka: ,, Tas, ka Dievs ir, tas ir nenoliedzams fakts,

bet kads vins ir péc savas dabas un biitibas, tas ir arpus miisu sapratnes”, tad€jadi pamatojot

1> Aidan Nichols OP, Light from the East, Authors and Themes in Orthodox Theology (London: Sheed&Ward,
1999), 26-27.

' Ibid., 35.

17 Justin M. Lasser, “Apophaticism,” in The Encyclopedia of Eastern Orthodox Christianity vol. 1, ed. John
Anthony McGuckin (West Sussex: Wiley-Blackwell, 2011), 38.

'8 Andrew Louth, Introducing Eastern Orthodox Theology (eBook, London: SPCK, 2013), 54-55.

19 Paul Negrut, “Orthodox Soteriology: Theosis,” Churchman 109.2 (1995): 156.

2 David Bradshaw, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division of Christendom (Cambridge:
Cambridge University Press, 2004), 170.



Dieva bitibu ka neizskaidrojamu. Austrumu Kkristietibas teologiskaja diskursa Dieva
pieradiSanas teorijas nav saprotamas, §adu apologézi saistot ar racionalu pasaules uztveri.”*
Profesors DZzons Gakins (John Anthony McGuckin), citgjot krievu teologu Paulu Jevdokimovu
(Paul Evdokimov) raksta:

,hepietickamie pieradijumi par Dieva eksistenci, saistas ar faktu, ka tikai pats Dievs
var biit vienigais patiesibas kritérijs. Dievs ir vieniga savas butibas argumentacija, jo
Dievs nevar bt logiskas atticksmes subjekts, Vin$ nevar bt saslégts kauzalos
cilveka spriedumos.”*?

Tadgjadi Dieva biitibas izzina paliek cilveéka prata kategorijam apslépta un atklajas vien
taja, ko sauc par dievisko tumsu. Zimigi, ka Loskis sava petnieciba par Austrumu apofatisko
misticismu koncentr&jas uz macibu par Dievu, to saistot tie$i ar So, patristikas laika terminu —
dieviska tumsa. Saskana, ar Loski, Dievs klust zinams tad, kad ir iepazits ka nezinams.?® Tas
nozimeé, tumsa apzimé Dieva citadibu, neka cilvéka prats to saprot vai iedomajas. Cilveks ir
aicinats $k&rsot savas apzinas lauku, lai iepazitu Dievu, aiz un par visa saprotama. Ka norada
Florovskis, Dievs ir ,,vinpus atklasanas” (Rietumu mistiskaja tradicija pazistams termins:
Deus absconditus).?* Ari Pseido-Dionisija Areopagita darba MT teologiska vadlinija norada,
ka Dievs ir ,,arpus€”. Apofatiska valoda Saja darba nav konceptualas ricibas aprakstosa, bet
vada dveéseli dzila tumsa, preti Dieva klatbiitnei.® No ta var secinat, ka Austrumu kristigaja
misticisma ir vérojama tendence izvairities no atklasmes racionalizéSanas, un tas ir
mentalitates princips. Sis tradicijas apofatiskaja ietvara dominé teologisks uzsvars — nepielaut
saprata iejauksanos dieviskaja. Dievs ir arpus visiem jédzieniem un empiriskas pasaules
uztveres. Dieva paziSana cilvékam ir iesp€jama tikai noliekot mala t€lus un priekSstatus,
tadgjadi ieejot mistiskaja tumsa.”® Pétnieciba apgalvo, ka lietu batiba ap Dievu (gr. ta peri
theon), ka to formuléja Austrumu Baznicas teologs Maksims Apliecinatajs (Maximus the
Confessor, 580 — 662), ir ta pati dieviska energeia pie KapadokieSu téviem un dieviskais
process Pseido-Dionisija Arcopagita teologija. Visi Sie jédzieni norada uz radibu, kura
piedalas Dieva apofatiskaja izzina.?” Ari Maksims Apliecinatajs sava maciba par Dieva
izzinasanu seko Dionisija teologijai un iet kopsoli arT ar Pontas Evagrija macibu. Ka uzsver
Florovskis, Maksimam: ,,.Dievs sava bezrobezigaja biitiba, savas esamibas parvarigaja pilniba
paliek cilvékam un radibai neizzinams.” Luk, Maksims uzsver teologijas apofatisko pamatu.

Vina lietotais vards ir ekstaze, kas apraksta Dieva izzinaSanu arpus saprata jédzieniem un visa

21 John Anthony McGuckin, The Orthodox Church An Introduction to its History, Doctrine, and Spiritual
Culture, 125.

22 |bid.

28 Aidan Nichols OP, Light from the East, Authors and Themes in Orthodox Theology, 33.

2 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 411.

% David Bradshaw, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division of Christendom, 192.

%% Elizabete Taivane, levads salidzinosaja misticisma (magistra darbs, Riga: LU Teologijas fakultate, 1996), 5.

2" David Bradshaw, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division of Christendom, 190.
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eso¥a. Péc vina domam visas teologijas jéga ir atgadinat o ekstatisko (mistisko) pieredzi.?®
Austrumu kristietibas izpratné Dievs vienmér ir neizzinams sava biitiba. Profesors un
priesteris DZons Antonijs Makgakins (John Anthony McGuckin) norada, ka runajot par Dievu:
,,visi teologiskie izteikumi ir trausli un neveikli. Tévi (domati Austrumu Baznictévi — autora
piezime) nekad nav pagurusi $o patiesibu atkartot aizvien no jauna.”? Tapat mums jaatceras,
ka $aja tradicija nepastav noteikts dalfjums starp mistiku un teologiju, starp personigu
dieviskas misterijas pieredzi un Baznicas dogmam. Loskis, rundjot par $§is tradicijas
apofatisko raksturu, norada, ka Dievs atrodas aiz visiem priekSstatiem un prata konceptiem
vienlaikus, atklajot sevi un aicinot cilveku mainit/reformét savas domaSanas un garigas
uztveres celus.®® Austrumu apofatiska misticisma sakard ir japiemin ari divas agnosticisma
formas. Pirmkart, agnosticisms var bit svarstiga atticksme par Dieva esamibu. ST izpratne
Loskim nav raksturiga, jo, uzlikojot vina tuvos autorus (piem. Gregoru no Nisas), nav
pamanamas Saubas par Dieva eksistenci. Savukart otra agnosticisma forma runa teisma
konteksta par to, ka Dievs eksiste, bet par vinu neko nav iesp&jams pateikt. Ka norada Loskis,
Dievs ir: ,transcendents un pari stavoSs visai empiriskajai izzinai”’. Ta ka pasaule nav
vienadojama ar Dievu, tad cilvéka prats un valoda ir neatbilsto$i, lai runatu par dieviSko
realitati.®!

Austrumu Baznicas misticisma svarigu vietu ienem vél vairaki teologiski termini. Ka
viens no spécigakajiem ir jau piemin&tais enegeia koncepts (Rietumu tradicija $1 teologiska
kategorija nav sastopama — autora piezime). ST jedziena nostiprinasanas teologiskaja diskursa
notiek laika, kad energeia tiek lietots ka metafizisks raksturojums (piem. pie Prokla). Ipasi
4. gs. enegeia koncepts tick lietots debatés par Trisvienibu, tadéjadi ienemot svarigu vietu
skaidrojuma par Dieva darbibu pasaulé, pretéji dieviskas butibas — ousia (gr. ovoia)
raksturojumam. Energeia koncepcija Austrumu Baznica ir nesaraujami saistita ar teozes
izpratni.** Atosa kalna arhimandrits Georgijs norada, ka, saskand ar Svétajiem Rakstiem un
Baznictévu macibu, cilvéks var sasniegt teozi. Vin$ to pamato ar Austrumu Baznicai
raksturigo doktrinu par Dieva raksturlielumu, kas izpauZas ka ousia un energeia.* Interesanti,
ka ikviena radita butne Pseido-Dionisija Areopagita teologija ir Dieva lidzstradnieki (gr.

theou synergos), tadéjadi manisfest&jot dievisko energiju. Rezultata §i pielagosanas Dievam

28 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 408.

% John Anthony McGuckin, The Orthodox Church An Introduction to its History, Doctrine, and Spiritual
Culture, 124.

% A. M. Allchin, The Kingdom of Love and Knowledge: The Encounter Between Orthodoxy and the West (New
York, The Seabury Press, 1982), 15

%1 Aidan Nichols OP, Light from the East, Authors and Themes in Orthodox Theology, 33-34.

%2 David Bradshaw, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division of Christendom, 154.

% Archimandrite George (Mount Athos), Theosis: The True Purpose of Human Life, 4th ed. (Greece: Holy

Monastery of Saint Gregorios Mount Athos, 2006), 39.
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nozimé teozi caur vienotibu, kas ir visa radita augstakais mérkis.** Vel Pseido-Dionisijs
Areopagits teozi skaidro ka cilvéka gara vienkarSoSanu (saskana ar Plotinu) no vienas puses,
un metafizisku savienosanos ar Dievu (dievisko pirmtélu — autora komentars) no otras.®
Religijas filozofijas profesors Davids BredSovs (David Bradshaw) norada, ka visprecizaka
izpratne starp energeia un ousia ir atrodama jau Cezarejas Bazila (Basil of Caesarea, 330 —
379) kontraversé pret eunomianu sektu.®® Sava darba ,,Vestules” (Letters 234.1) vins raksta:

»M@s sakam, ka me&s zinam Dieva varenibu, Vina spéku, Vina gudribu, Vina
labestibu pret mums, Vina providenci un Vina tiesas taisnigumu, bet mé&s neko
nezinam par Vipa biitibu (ousia). (..) Bet Dievs, vin$ saka, ir visu uz Vinu
attiecinamo atribtitu kopums, it ka caur to bitu iepazita Dieva bitiba. Ta ir mulkiba
un maldi. Vai tad saliekot kopa visus uz Dievu attiecinamos atribiitus més nonakam
pie vienotas butibas? (..) Dievs savas izpausmés (energeia) ir dazads, un no $im
energeia més Dievu pazistam, bet Vina ousia més nesp&jam tuvoties. Dieva energeia
ir atklajusas radibas vidi, savukart ousia paliek arpus miisu sapratnes.”37

Ar1 KapadokieSu tévu teologiskajos apgalvojumos sastopam apzinatu dalijumu starp Dievu,
kurs$ ,,ir nonacis pie mums”, un Dievu, kurs , paliek arpus miisu sapratnes”. Ipasi Gregors no
Nisas, runajot par Dieva spéku, labestibu un providenci, to izcel ka dievisko energeia. Vins
sava teologiskaja leksika lieto apzim&umu ,izpausmes ap dievisko dabu”.*®  Sim
apgalvojumam par ousia un energeia dalijumu piekrit arT Loskis, sakot, ka dieviska ousia ir
sevl neizzinama.> Ari Florovskis, raksturojot Maksima apofatisko teologiju, kas vienlaikus
atspogulo Austrumu baznicas uzskatus par Dieva ontologiju, raksta:

»Dieva iepazisanas mérkis un augstaka robeza ir Dieva ieraudziSana — lai askézes un
radosa pac€luma, paSatsaciSanas procesa un milestiba, prats paceltos Dieviska
svetnoslépuma parlaicigaja tumsa un klusuma sastaptos ar Dievu vaigu vaiga, un
dzivotu Vina. (..) Dievs iziet pasaulé (energeia — autora piebilde), atklajas kados
izzinas t€los, lai izpaustu sevi cilvékiem, bet cilvéks dodas vipam preti, iziet no
pasaules,4éai atrastu Dievu, jo Vin$ stav arpus pasaules. Tas ir iesp&jams. Tacu tikai
ekstaze.”

Loskis norada, ka Austrumu kristietibas centra ir cilvéka vienotiba ar Dievu. Si
vienotiba ietver sevi visu cilvéku un vipa apzinato sapratni par Dievu. Iebildums varétu
pastavét taja, ka cilveks ka radiba ir laiciga biitne, bet Dieva biitibai ir parlaicigs raksturs. Sis

uzstadijjums ir kalpojis ka arguments daudzas filozofijas sistémam, kas noraida cilvéka un

% Andrew Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition, from Plato to Denys, 2nd ed. (New York:
Oxford University Press, 2007), 165.

% Elizabete Taivane, levads salidzinoSaja misticisma, 95.

% David Bradshaw, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division of Christendom, 166.

%" Basil, Letters, ed. Philip Schaff (Grand Rapids: Christian Classics Ethereal Library, 2003), 524. [skatits
07.05.2015], piecjams tiessaiste: http://www.ccel.org/ccel/schaff/npnf208

% David Bradshaw, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division of Christendom, 166.

% Aidan Nichols OP, Light from the East, Authors and Themes in Orthodox Theology, 36.

40 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 408-4009.
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Dieva nepastarpinatu pieredzi. Tomér Loskis $adu iesp&ju apliecina, sakot, ka tas ir iesp&jams,
vérdot uzmanibu uz Austrumu Baznicas teologisko izpratni par energeia un ousia lietojumu.*

Maksima dailrad€ ir vérojama vél kada, jau piemin€ta Austrumu Baznicu raksturojosa
teologiska iezime — teoze (gr. féwoic, angl. Deification, lat. dieviskosana).** Ta ir prata
dieviskosana, kas ir p&d€jais solis pirms nepastarpinatas Dieva pieredzes. Tas ir Svéta Gara
darbs, kas parnem dvéseli, to parradot. To deve par svétigas adopcijas stavoklis kad ,,dvesele
saklaujas vienotiba ar Téva svéto biitibu”.*® Teoze ir Austrumu Baznictévu lietots termins, kas
apzimé veidu, ka Dievs glabj savus izredz€tos cilvekus, ieaicinot vienota kopiba un klatbitne.
Teoze no agrinas Baznicas véstures ir bijusi vadoSa teologijas doktrina. Tas pamata ir
izpratne, ka cilvéks Krista (in Christ) var piedzivot tadu eksistencialu kopibas limeni ka
Trisvienibas personu kopiba. Teozes koncepta bibliska lidziba ir ar griecku vardu doxa un
ebreju kavod.** Teoze Austrumu kristigaja misticisma raksturo cilvéka savienosanos ar Dievu,
kuras pamata ir noteiktas apofatiskas SkistiSanas pakapes sasniegSana. Tas ir cilvéka
augstakais meérkis un reizé€ dieviSskosanas. To var izteikt Tsa Austrumu kristigas teologijas
formula, ko sastopam pie 2. gs. agrina Baznictéva Lionas Ireneja (lrenaeus): ,,Dieva DEls
klast cilveka dels, lai cilveka déls kliatu par Dieva délu”.*® Par 8o Atosa kalna arhimandrits
Georgijs sava gramata raksta: ,,Cilvéks ir aicinats but par dievu un atrast sevi teozes cela.
Dzivojot bez §is apzinas, cilvéka vienmér bis tukSums un patiesa prieka trikums.” So
principu uzsver jau Baznictévi sakot, ka logosa naksana miesa, kluva par iesp&ju cilvékam
piedzivot teozes istenibu un savienoties ar Dievu.*® Tadgjadi teoze ir Austrumu kristigas
teologijas virsotne, to apliecina tadi ievérojami autori ka Simeons jaunais Teologs (Zoueav o
Néog Ocoldyog, 949 — 1022) un Palamas Gregors (I pnyopiog Holoudg, 1296-1359). Toméer,
ka uzskata Austrumu kristictibas pétnieks Dzons Krisavgis (John Chryssavgis), lielaka dala
patristikas laika literatiiras neruna tik daudz par teozi ka tadu, bet uzsver pakapenisku garigo
celu tas sasniegganai.*’ Seit svarigu vietu ienem gariga disciplina, Baznica un liig§anas. Ka

vienu no teozes cela instrumentiem, var minét askézi. Ta kalpo ka atsaciS8anas no kaislibam un

! David C. Dawson Vasquez, The Mystical Theology of Vladimir Lossky: A Study of his Integration of the
Experience of God into Theology (The Catholic University of America, ProQuest, UMI Dissertations
Publishing, 2001), 10-12. [skatits 07.05.2015], pieejams tieSsaisté: http://search.proguest.com

%2 Austrumu kristietibas kontekstd, tiek lietots termins teoze, savukart Rietumu kristigaja tradicija §is koncepcijas
apzimésanai lieto terminu deifikacija. Latviskojot, ka vienu, ta otru var tulkot ka dieviskosana.

43 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 409.

** Stephen Thomas, “Deification,” in The Encyclopedia of Eastern Orthodox Christianity vol. 1, ed. John
Anthony McGuckin (West Sussex: Wiley-Blackwell, 2011), 183.

*® Sergej Horuzij, “Analaliti¢eskij slovarj isihastskoj antropologii,” // Sinergija: Problemi askekiki i miskiki
pravoslavija (Moskva: Di-Dik, 1995), 124.

“¢ Archimandrite George (Mount Athos), Theosis: The True Purpose of Human Life, 22,24.

*7 John Chryssavgis, “The Spiritual Way,” in The Cambridge Companion to Orthodox Christian Theology, ed.

Mary B. Cunningham and Elizabeth Theokritoff (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 154-155.
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ir Dieva biitibai Iidziga eksistences forma. Tikai askézes stavokli cilveéks ir gatavs tikties ar
Dievu: ,.kas mistiskaja tumsa piepilda apofatiski iztuk3oto dvéseli ar sevi pasu.”*®

Austrumu kristigie teologi un mistiki jau no agriniem gadsimtiem ir macijusi, ka
mistiskas vienotibas piepildijums ir teoze. Miiks un svétais, Simeons jaunais Teologs raksta:
,Tu esi dievs, un tu klasi Iidzdaligs dieviskaja daba”. Simeonam Teologam, lidzigi ka
Austrumu tradicijai kopuma, teozes iesp&jamiba ir saistita ar Dieva inkarnaciju Kristd. Kadu
no savam vizijas sarunam ar Dievu vin$ apraksta $adi: ,,Ja, es esmu Dievs, esmu tas, kur$
kluva cilveks tava laba. Un lik, ka tu redzi, es tevi dariSu par dievu”.*® Loskis gan norada, ka
vienotiba ar Dievu ka hipostatiska vienotiba nav iesp€jama, tas ir iesp&jams tikai Trisvienibas
attiecibu iekSiené. Savukart vienotiba ar Dievu vina izpausmés (energeia) ir cilvéka iesp&ja
bt Iidzdaligam dieviskaja dzivé. Tas savukart rada soteriologiska rakstura problému, ko
megina risinat Palamas Gregors par cilvéka attiecibam ar Dievu, vienlaikus apliecinot, ka
Dievs komunicg arpus savas hipostazes caur neraditajam energije'lm.50

No augstakminétajam Baznicas véstures un teologiskajam idejam var secinat, ka
Austrumu Baznicas teologijas centra ir domingjoss uzsvars uz mistiski apofatisko vienotibas

aspektu — vienotiba ar Dievu ir visas centrs. Tas savukart nozimé, ka Austrumu Kristietibas

teologiska epistemologija un ekleziala prakse ir orientéta uz teozi ka augstako soteriologisko

merki (autora izcélums).”® Tumsas fenomens $aja diskursa tiek lietos Dieva transcendences
aprakstiSanai. Pienemot, ka Dieva ousia ir pari un aiz visa eso$a, tumsas lietojums vislabak
raksturo So parpasauligo realitati, kas ir pretéja gaismai ka cilvéka izzinai, sapratnei un spéjai
domat §1s pasaules kategorijas. Florovskis norada, ka tumsa ir kristigas dzives piepildijums un
jéga, jo tieSi tumsa ietver sevi Dieva biitibas tuvumu. Tumsa ir kategorija, kas aicina reducét
cilvéka saprotamo un pieverst sevi dieviskajam, kas majo vippus sapratnes.

Austrumu kristigaja misticisma varam sastapt arl tumsas un gaismas koncepciju
lidzaspastaveésanu. Pat vel vairak, pie daziem autoriem §is koncepcijas tiek lietotas vienkopus.
Pseudo-Dionisija Areopagita darba MT sastopam terminu mirdzosa tumsa (Skat. MT 1.1,
997A)). Vins raksta: ,.Dieviska tumsa ir ka nepieejama gaisma, kura majo Dievs” (V. VEST
1073A)52. Ar1 Palamas Gregors norada, ka $T realitate, kuru apzimé ka tumsu, isteniba ir
transcendenta gaisma. Sava dailradé ari vin§ veic gaismas un tumsas simbolu sintézi,
vienlaikus uzsverot, ka gaismai ir transformativi iedarbigs raksturs. Saistiba ar dieviska

iedarbibas raksturu, interesanti ir redzét Rietumu un Austrumu kristietibas atskiribas. Rietumu

“8 Elizabete Taivane, levads salidzinosaja misticisma, 5.

%9 Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition: A History of the Development of Doctrine, The Spirit of Eastern
Christendom (600-1700), 260.

%0 paul Negrut, “Orthodox Soteriology: Theosis™: 165.

*! Ibid.: 155.

%2 pseudo Dionysius, The Complete Works, trans. Colm Luibheid (New Jersey: Paulist Press, 1987), 265.
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tradicija pazistamais stigmatu fenomens (piem. Asizes Franciskam) svéto dzives tiek izdzivots
ka Jezus krusta pieredze cilvéciska miesa. Savukart Austrumos, kur $is fenomens nav
pazistams, svétie pieredz iedarbigu Dieva klatbiitni mistiskas vienotibas cela, kas ietver
tumsas pieredzi.>®

Talakajas divas darba apaksnodalas tiks apliikoti ieverojami Austrumu Kkristigad
misticisma autori, kuru devums ir uzskatams par palieckosu visas Baznicas konteksta. Tie ir
autori, kuru dzives laika ir risindjusies daudz un dazadi visai kristigajai Baznicai svarigi
notikumi. Padzilinata pétnieciba tiks pieveérsta uzmaniba vinu teologiskajai izpratnei par
tumsas koncepciju un tas lietojumu kristigd misticisma konteksta. Autori tiks apliikoti
hronologiska seciba, attiecigi Gregors no Nisas un tad sekos Pseudo-Dionisijs Areopagits. So
autoru darbi un teologija visspilgtak uzrada tumsas lietojumu ka apofatiska misticisma

raksturlielumu Austrumu kristigaja tradicija.

1.2. Gregors no Nisas

Padzilinata pétnieciba par Gregora no Nisas (Gregory of Nyssa, 335 — 385 vai 386,
turpmak teksta Gregors) teologiju aizsakas tikai 20. gs. 40 gados.>® Ka vienu no pétniecibas
aizsac&jiem var minét $veiciedu teologu un katolu priesteri Hansu Uru Baltazaru (Hans Urs
von Balthasar), kur§ 1942. gada izdeva darbu , Klatbitne un domas” (Présence et pensée).”
Otrs autors ir franciizis, jezuftu teologs kardinals Zans Danielu (Jean Daniélou), kurs
1944. gada publicéja gramatu ,,Platonisms un mistiska teologija: Svéta Gregora no Nisas
gariga doktrina” (Platonisme et théologie mystique: doctrine spirituelle de saint Grégoire de
Nysse).>®

Gregors ir dzimis Cezareja (Kapadokija, ZA no $odienas Turcijas teritorija).”’ Vins
nebija studGjis augstas skolas, toties individuali ieguva labu filozofisko un teologisko
formaciju, kas ]ava nemt aktivu lidzdalu cina pret sava laika arianisma idejam.® Ipasi sava
kristigaja parlieciba vips ir ietekméjies no vecaka brala Bazila Liela. Gregors tiek dévets par
vienu no trim KapadokieSu té€viem (Iidzas savam bralim Bazilam Lielajam un laikabiedram

Gregoram no Nazianses). 371. gada Gregors tika konsekréts par Nisas biskapu. KalpoSanas

%% Kallistos Ware, “The Hesychasts: Gregory of Sinai, Gregory Palamas, Nicolas Cabasilas,” in The Study of
Spirituality, ed. Cheslyn Jones, Geoffrey Wainwright, Edward Yarnold, SJ (New York: Oxford University
Press, 1986), 253.

** Norman Russel, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition (New York: Oxford University
Press, 2006), 225.

% Ben Quash, “Hans Urs von Balthasar,” in The Modern Theologians, An Introduction to Christian Theology
Since 1918, 3. ed., ed. David F. Ford and Rachel Muers (Malden MA: Blackwell Publishing, 2005), 106.

% Norman Russel, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, 225.

> Anthony Meredith, Gregory Of Nyssa (London: Routledge, 1999), 1.

*® Norman Russel, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, 225.
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laika vinpam netruka ar1 pretinieku, un 376. gada vin$ tika apcietinats un apstdzets par
baznicas Iidzeklu izsk&rdesanu, tapec Nisas sinode vinu atstadindja no amata pienakumiem.
Tomér pie varas nakusais jaunais Romas imperators Gracians (Gratian, 359 — 383) atjauno
Gregoru biskapa amata. Lielako ievéribu Austrumu baznicas teologu vida vin$ ir guvis
saisttba ar iestaSanos pret arianisma herézém. 381. gada Gregors ir viens no ortodoksas
baznicas parstavjiem Konstantinopoles koncila. Sava dailradé vins$ ir pasi pieveérsies dzives
askézei.”® Gregors pamatoti tick uzskatits par vienu no ievérojamakajiem kristiga misticisma
un apofatiskas tradicijas teologiem. Savas mistiskas teologijas zinasanas un ticibu vin$ ir
nodevis diviem saviem sekot3jiem, mikiem — Pontas Evagrijam (Evagrius Ponticus) un
Aleksandrijas Makarijam (Saint Macarius of Alexandria).*

Gregors ka viens no patristikas laika autoriem tiek 1paSi saistits ar tumsas misticismu.
Lai arT tumsas koncepcija nav vina jaunievedums teologiskaja doma un leksika, tomér tadi
koncepti ka mirdzosa tumsa un gaisd nakts tiek saistiti tieSi ar vipu. Tumsas tematika ir
Gregora ,,noteicosa apofatiskas teologijas trajektorija”, kas pastav lidzas vina ieskatiem par
dieviskas gaismas pieredzi.61 Gregora dailradé var sastapt ari tadus teologiskus konceptus ka
milestibas vienotiba un noslépumaind bezgaliba. Sie un vél citi termini liecina par Gregoru ka
mistiskas teologijas aizsac€ju, kura idejas vélak parmantos Pseudo-Dionisijs Areopagits un
Sv. Janis no Krusta.?? Ka norada apofatiskas teologijas pétnieks Ari Ojels (Ari Ojell), Gregora
teologiju var uzskatit par apofatisku, jo ta ietver sevi $adus elementus: 1) visa radita un
neradita sadalijums; 2) specifiskas valodas lietojums; 3) epistemologiska argumentacija;
4) argumentacija, kas norada, ka Dievs ir labs un visvarens.® ArT uzskatama atikiriba starp
Raditaju un radibu Gregora teologija ir viegli pamanama.®* Ka norada kardinals Danielu,
Gregora gariga doktrina ir vina sakramentalas teologijas patplatéinf?tjums.65

P&tnieciba var novérot, ka Dieva biitibas un izzinasanas jautajumi bijusi aktuali jau
agrinas Baznicas perioda. Par $o teému ir rakstijusi gan Baznictévi, gan sava laika filozofi un
teologi. Vieni no biezak interpretétajiem Bibeles fragmentiem (Dieva izzinas cela) ir Vecas
deribas 2. Mozus gramatas tris teofanijas saistiba ar Mozus personu: 1) degoSais €rksku

kriims; 2) tumsais makonis (kura ieiet Mozus, lai sastaptu Dievu); 3) Dieva skatiSana no

% Rosemary Ellen Guiley, The Encyclopedia of Saints (New York, NY: Facts On File Inc., 2001), 139.

% Thomas Merton, The Ascent to Truth, 319-320.

81 Martin Laird, “Darkness,” in The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, ed. Lucas Francisco Mateo-Seco and
Giulio Maspero (Leiden: Brill, 2010), 203.

82 Ari Ojell, One World, One Body, One Voice (University of Helsinki, Faculty of Theology, 2007), 80. [skatits
07.05.2015]. Piecjams tieSsaiste: http://hdl.handle.net/10138/21641.

% Ari Ojell, “Apophatic Theology,” in The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, ed. Lucas Francisco Mateo-
Seco and Giulio Maspero (Leiden: Brill, 2010), 73.

% Anthony Meredith, Gregory Of Nyssa, 99.

% Norman Russel, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, 231.
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aizmugures (Dieva zina§ana caur nezinasanu).®® Rundjot par Gregora mistisko teologiju, to
var pielidzinat terminam ,teofanija”, ipasi runajot par vina darbu korpusu. Gregora ipasais
teologiskais raksturs, atskiriba no citiem sava laika baznicas teologiem, ir inovativs skatfjums
un izpratne par Dievu, to izsakot tumsas nevis domingjosa gaismas terminologija. Vinaprat,
kristiga dzive atspogulo nevis pieaugosu skaidribu un garigas pasaules mirdzumu, bet pret&ji
— ta ir personas ,uzkap$ana” pie Dieva caur necaurredzamu un picaugodu ticibas nezigu.®’
KapodokieSu teozes koncepts pamatojas vinu platonisma un apofatiskas kristietibas
pieredzé.68 Tapéc Gregora teologiskaja redz&juma gariga dzive progres€jot no gaismas, virzas
preti aizvien dzilakai tumsai.®®

Ka Bizantijas skolas parstavis vins runa par Dieva biitibas neizzinamibu, un tas vienmer
tiek uzsverts — Dievs ir nezinams un tads ar1 paliks. Ta ir metafiziska téze par absoliito nezinu,
attiecinot to uz Dievu.”® Tumsa ir domingjogais simbols vina apofatiskaja teologija. Gregors,
ietekméjoties no Aleksandrijas Filona, bija pirmais kristigais teologs, kur§ veltija ievérojamu
uzmanibu tumsas pieredzei dvéseles cela pie Dieva.”' Gregors ir viens no talantigakajiem
Kapadokiesu intelektualiem. Ar divam teologiskajam iezimém varétu raksturot vina teologiju
— uzsvars uz cilvéka prata ierobezotibu un neizprotamiba attieciba uz dievisko." Tapat
jauzsver, ka Gregors ir pirmais judeo-kristigais domatajs, kur§ apofatiskas teologijas
konteksta argumente par Dieva parpasauligo batibu.”

Gregora teologija ir mistiska, ar to saprotot vina dalfjumu starp Raditaju un radibu. So
abu starpa pastav bezgaligs attalums. Vina teologiska domasana, kardinala Danielu vardiem
sakot, ir ,,platonisma metamorfoze”, kas ir caurstravota ar kristietibas un biblisko vésti.
Uzskatami tas ir redzams teologiskaja uzstadijuma: $kisti§ana — kontemplacija — vienotiba. STs
Gregora garigas dzives pamatprincipu saknes ir atrodamas jau Platona, stoiku un Origéna,
dalfjuma ethike — physike — enoptike.”® Tas ir tris dvéseles pakapes: ethike (vértibu
apzinasSanas); physike (pareiza attieksme pret laicigam (dabiskam) lietam; enoptike (tickSanas

(kontemplacija) preti dieviskajam). Saja dalfjuma uzskatami paradas mistiskas teologijas
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aizsakums ar ideju par: $kistianu (ethike), apgaismibu (physike) un vienotibu (enoptike).”
Danielu viedoklim par Gregora parnemto platonisma domas ietekmi nepiekrit Ekehards
Milenbergs (Ekkehard Mihlenberg). Vinaprat, dieviska bezgaliguma koncepts nav radies
saist1ba ar platonisma idejam, bet tapis ka pilnigi jauns koncepts, balstits Trisvienibas maciba.
Gregora maciba bija tie§a reakcija (nevis atvasindjums) uz neoplatonisma filozofiju.”
Dveseles (uzkapsanas) cela pie Dieva pastav atskiriba starp Origéna un Gregora uzskatiem.
Origénam, pirmkart, dvésele tick sagatavota kontemplacijai, kas talak pakapeniski attistas.
Visbeidzot kontemplacija gust savu piepildijumu, pieredzot dievisko klatbiitni (kontemplacija
Seit nozimé atklat dvéseles isteno dabu). Savukart Gregoram kontemplacija nav dvéseles cela
mérkis. Drizak ta ir pieredze, kas ietver sevi ka aktivo, ta kontemplativo teozes cela aspektu.
Aktivais aspekts ir sastopams dveseles SkistiSanas stavokli, bet kontemplativais aspekts
norada uz Dieva patieso eksistenci, kas ir meklgjams apofatiskas teologijas doktrinas.’’
Savukart pétnicka Vernera Jégera (Werner Jaeger) viedokli varétu novieto lidzas Danielu
viedoklim. Jeégers uzskata, ka Gregors sava teologiskaja doma ir ietekmé&jies no Platona un
grieku filozofiskajiem uzstadijumiem. Vins saka: ,,grieku filozofija sasniedz savu kulminaciju
kristigaja teologija, un kristietiba klist par sava veida augstako filozofiju”. Tapat vins norada,
ka Gregoram teologija klust par ,jaunu filozofisku un racionalu kristietibas formu.”™®
Savukart filozofs Rauls Mortlejs (Raoul Mortley) raksturo neoplatonismu ka ,,vienotibas un
izkaisitibas polaritati”. Patristikas laika teologija un filozofija parmanto $os neoplatonisma
uzskatus, vienlaikus pievienojot jaunu — kristigo paradigmu.”® So vienotibas un izkaisitibas
polaritati var attiecinat ari uz Gregora mistisko teologiju. Gregoram, termins mystikos nozimé
noslépumu, kas apnem Dievu. Vienlaikus tas nozimé iesp&ju Dievu sastapt 1pasa pieredzes
veida. Mistiska dzive ir dvéseles tuvosanas un noklisana dieviskaja noslepuma.®

Darba MDz un H, Gregors norada, ka ilgas raksturo dvéseles tiek$anos péc Dieva. ST
teorija ir pazistama ar nosaukumu epektasis. Jaunaja Deriba apustulim Pavilam S§is vards
nozimé nevis jau sasniegtu pilnibu, bet tiekSanos uz priekSu (gr. epektainomenos), lai
sasniegtu balvu, kas ir prieksa (gr. epektasis). Ka apgalvo kardinals Danielu, atsaucoties uz
Gregora viedokli, pilniba nenozimé atpiitu Dieva (ka tas ir pie Augustina), bet ta ir dveéseles

nepartraukta un miiziga tiekSanas Dieva bezgaligaja buitiba. Sakot, ka dvésele nekad nevar but
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parsatinata ar kontemplaciju vai tuvoSanos dieviskajam.®" Gregors sava mistiskaja teologija
atsaucas uz apustuli Pavilu (Fil. 3:13). Ta ir ,,pastaviga progresa doktrina”, jeb epektasis —
tiek§anas péc ta, kas priek§a. Tapéc apustula personiba Gregoram ir loti nozimiga.?* Epektasis
doktrina jeb dvéseles nepartrauktas ilgas pec Dieva ir tick3anas péc Vina izzinasanas. So
apzim&jumu Gregors ir aizguvis no jau pieminéta Sv. Pavila: ,aizmirsdams to, kas aiz
muguras, un tickdamies péc ta, kas prieksa” (Fil. 3:13). Tomér §1 tiekSanas péc dieviska nav
galgjais vienotibas piepildijums un mérkis, kur dvésele tiek pacelta pari laicigajam. Drizak ta
ir aizvien dzilaka iegrimsSana tumsa.® Epektasis dotktrina reprezenté dvéseles nemainigu
virzibu (procesu) preti pilnibai. ® Pavils Gregora darbu korpusa reprezenté Jaunas deribas
Mozu. Vip$ ir Tstais paraugs un pilnigais Dieva kalpa arhetips.?® Vipa ticiba atspogulo
pilnibas celu. Savukart Mozus kalpo ka Kristus t€ls (tips), tad€jadi sekojot Mozus piemeram,
ticigais vienlaikus uztic sevi Kristum.®

Personigajas véstuleés Gregors atklaj lielu dalu no savam teologiskajam pardomam un
uzskatiem. Sis véstules Sodienas pétnieciba ir palidzosas, lai labak saprastu Gregora
teologiskos uzskatus. Viena no domingjosam idejam saistas ar vardu ,,uzkapSana”. Savu
homiliju par sesto Psalmu Gregors iesak ar vardiem:

,»Tie, kas dodas no spéka pie spéka (Ps. 84:8), saskapa ar pravieSu svétibu, ir
nodevusi savas sirdis cildenai uzkapSanai. Vienmer, kad vini saista sevi pie kadas
labas domas, vini tiek vaditi pie vél c€lakam domam — ta ir dveseles uzkapsana
augstumos. Tie kuri vienmér tiecas uz prieksu (Fil. 3:13), nekad neparstaj doties
augSup. Vini tiek vaditi caur c€lam domam, lai sp&tu aptvert parpasauligo realitati.”®’

Gregors, runajot par Sinaja tumsu, to apzimé ar luminous, kas simbolizé vienotibu ar Dievu
nevis atsSkirtibu. Tadgjadi vins uzsver, ka cilvéka garigais cel$ neved no tumsas gaisma, bet
pret€ji — no gaismas tumsa. P&c Sinaja notikuma seko vél viens pieredzes Iimenis, kad Dievs
paradas Mozum klints spraugad no mugurpuses (Ex. 33:20-23). Ar So sastapSanos Gregors
uzsver, ka cilvéka garigajam celam pie Dievam ir pastavigs progresa raksturs. Ta ir ,.tiekSanas
(epektasis) péc ta, kas priek3a” (Fil. 3:13,14).% Nevajadzétu domat, ka rundjot par tumsu
Gregors ar to saprot tikai dievisko tumsu. Lidzas Sai izpratnei vin$ runa ar1 par tumsu, ka

cilvéka eso$u nezinas celu. Teologijas profesors Martins Lairds (Martin Laird) norada, ka
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neskatoties uz dievidkas tumsas popularitati, Gregora darbos ta ir mingta salidzinoi reti.®
Judu filozofa Aleksandrijas Filona (Philo, 20 p.m.€. — 50 m.€.) un ar agrina kristiga autora
Aleksandrijas Klementa (Clement of Alexandria, 150 — 215) darbos var sastapt prieksstatus
par mistisko tumsu. Pamatojoties uz tiem, Gregors dieviskajai tumsai atvél centralo vietu sava
darba MDz, kas sarakstits Gregora dzives nogale.” Saja darba cilvéka garigas dzives
celojums tiek iedalits tris dalas: 1) Mozus, ka mistiskas teologijas piemérs, pirmais piedzivo
dieviskas gaismas viziju degosaja erksku krima (Ex. 3); 2) Dieviskas tumsas un gaismas
sajaukums (makona un uguns stabs EX. 13:21); 3) Mozus un Dieva sastapSanas tumsas
makont (Ex. 20:21). Pamatojoties uz So Dieva pieredzi, Gregors uzsver vairakus mistiskas
teologijas pamataspektus, pieméram, ista Dieva izzipa ir nezinasana un Dieva redz&Sana ir
neredzgsana.”* Darba MDz Gregors analizé tris teofanijas, un o darbu var iedalit divas dalas.
Pirma dala (saukta Historia) izklasta Mozus dzivi, balstoties 2. Mozus gramatas tekstos. Otra
dala (saukta Theoria) izklasta Mozus dzivi alegoriska vieda. % Pieredz€tajas tris teofanijas
Mozus neuzzina neko vairak par fundamentalu patiesibu, ka Dievs ir. Visas tris apliecina
vienu un to pasu — Dievs ir. Varetu teikt, visas tris teofanijas apliecina vienu un to pasu
atklasmi par dievisko.”® Saskana ar Gregoru, tumsa, kura dvésele mekle Dievu ir
kontemplacija, precizak kontemplacija milestiba uz Dievu.** Lai noklitu dvéseles tumsa, ir
jabit pievérstam Dieva neizprotamibai: redz€t caur neredz€Sanu, zinat caur nezinu.* Ta
varétu raksturot Gregora mistisko pieeju. Mozus ieSana dzili tuksnesi vienlaikus bija vina
nonakSana vientuliba. DegoSais €rkSku kriims bija talu tuksnesi pie Horeba kalna. Vins
lukojas uguns gaisma, bet pats palika tumsa. Vina acis nebija sagatavotas ieraudzit patiesu
gaismu. Vins redz€ja gaismu, bet neredzeja to, kurs ar vinu no gaismas mnétja.96

Tumsa ir veids ka izteikt Dieva neizprotamibu, un vienlaikus tumsa izsaka Dieva
tuvumu dvéselei.”” Misticisma pétnieks Andrejs Louts (Andrew Louth) norada, ka ieiet tumsa
nozimé redzet neredzot un zinat caur nezir,lu.98 Darbs MDz ietver sevi ka gaismas, ta tumsas
ticibas pieredzes motivus. Sis darbs patristikas laika iemanto vértibu ka pamats Gregora
teofanijam un mistiskajai teologijai. Tas tiek uzskatits ka celvedis Dieva noslépuma

pieredze.” Tumsas teologijas koncepts Gregora dailradé ir balstits eksegézé (piem. jau
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pieminétais darbs MDz). Ta ir Ipasa ar savu raksturu, kas atmet valodu ka ierobezotu, lai
izskaidrotu Dieva biitibu. Izmantojot Sv&tos Rakstus, ka atskaites punktu vin$ tumsai pieskir
epistemologisku raksturu — ta ,,sarga” nezinu par Dievu, vienlaikus uzsverot sastapsanos ar
Vigu arpus diskursiva saprata robezam.'® Polu teologs un filozofs Macejs Manikovskis
(Maciej Manikowski) norada, ka Mozus, kur§ stav degosa érksku kriima prieksa, simbolizé
cilveéka dveseli, kuras merkis ir vienotiba ar savu Raditaju. Atsaucoties uz Volkeru (W.
Voélker) Manikovskis turpina sakot, ka nesadegos$a uguns ir pirmais solis dvéseles
vienadoanai (unification) lidzas Dievam.’® Gregors, runajot par cilveka lidzdalibu
dieviskaja, neizmanto atsauci 2. Pé&t. 1:4. Vina teologija lidzdaliba drizak nozimé Dieva dabas
imitaciju. ST imitacija atjauno dievisko lidzibu cilveka, tomér nedod iesp&ju izzinat Dieva
bitibu. Savos teologiskas domas brieduma gados Gregors runa nevis par teozi, bet lidzdalibu
dieviskaja, kas, iesp€jams, ir ar noliikku pasargat Dieva suverenitati.'” Tomér teozei ir
nozimiga loma, $adu viedokli parstav pétnicks Normans Rasels (Norman Russel) uzsverot, ka
teoze Gregoram ir kristologisks koncepts, kas var tik attiecinats arT uz euharistiju.103 Vienlidz
pétniece Nensija Hudsone (Nancy J. Hudson) uzskata, ka cilvécibas piepildijums ir teoze.
Cilveks pasauligas atjaunotnes vieta tiek 1paSi paaugstinats lidz dieviSkajam. Gregora
teologija visa radita un materiala pasaule tiek uztverta pozitivi. Hudsone turpina: ,.tie$i raditas
pasaules pozitivais stavoklis, ir iesp€ja atklaties dieviskajam, tapéc Gregors pestiSanu
interprete ka teozi”.'®* Teozi Gregors saprot ka Dieva dé€la transformaciju miesa un cilvéka
lidzdalibu dieviskaja pilniba. Sis lidzdalibas statuss Gregoram nav priviligéts statuss, drizak
vin$ rund par veidu, ka sasniegt ,,Dieva lidzibu”.'® Kapadokie$u t&vi, taja skaita arT Gregors,
teozes doktrinu ir aizguvu$i no Aleksandrijas skolas, pielagojot to platoniskas izpratnes
kristietibai. Mérkis bija atklat, cik talu cilveks sp&j pietuvoties izpratnei par Dievu. %

Gregora darbos teozes gaisma tiek aprakstita ar dieviS$kas tumsas atributiem (autora

izcelums).'”” Raksturigakas idejas par teozi ir §adas: 1) teoze ir kristologisks jeédziens, kas
izpauzas ka Kristus cilvéciskas dabas piepemsana; 2) teoze paplaSinas Iidz cilvékam caur
sakramentiem, kas lauj biit kopiba ar Kristus dievisko miesu; 3) teoze ir cilvéka lidzdaliba

g . oo 108
dieviSkajos atribiitos.
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Teozes cels ir nedalami saistits ar tumsu. Tumsu, kura iciet Mozus (Ex. 20:21), Gregors
interpreté ka absoliitu Dieva neizprotamibu negativas teologijas konteksta — Dievs ir
neredzams, vardos neizsakams un neizprotams.'® Dieviska tumsa vienlaikus nozimé aizsegtu
dievisko butibu un atklatu Dieva eksistenci. Ta ir sava veida mistiska nakts. Daudziem
makonis, kura iegaja Mozus biis parasts makonis. Bet tiem Kuri ir sagatavojusi sevi, §is
makonis kliist par mistisku dosanos tumsa, mirdzosaja tumsa, tumsa kas spid ar patiesu
gaismu.''® Dieviska tumsa Gregoram raksturo divas realitates: 1) Dieva biitibas neizprotamiba
un nepieejamiba; 2) vieds, ka apzimét Dieva klatbatni. ' Gregora Dieva atklasmes koncepcija
balstas tris Vecas deribas Exodus gramatas teofanijas, ko pieredz Mozus. Tas vienlaikus kalpo
art ka tris kristigas dzives fazes preti vienotibai ar Dievu: 1) Mozus un degosais €rksku kriims
(Ex. 3:2) ka gaisma pieredze; 2) Dieva paradiSsanas Mozum Sinaja kalna (Ex. 19:18); 3) Dieva

paradianas Mozum makoni (Ex. 20:21)."2

Mozus pieredze Gregoram ir garigas dzives
modelis: 1) gaismas pieredze (Ex. 19:18); 2) tuvosanas makonim (Ex. 20:21); 3) iecieSana
makoni, kur majo Dieva klatbiitne (Ex. 24:18). Sis modelis iezimé tris garigas dzives fazes: 1)
no maldinoSas pasaules tumsas doSanas preti Dieva gaismai; 2) no pasauligas pieredzes preti
istenajai Dieva dabai, ko simboliz€ makonis; 3) dvéseles ieieSana makoni. DieviSkas tumsas
ipaso raksturu Gregors izcel ar1 sava darba H.H3

Atbilstosi trijam Mozus teofanijam, Gregors norada uz cilvéka sastapSanos ar Dieva
noslépumu: 1) ieieSana gaisma; 2) makonis; 3) tumsa.'** Vina mistiskaja teologija dominé
ticiba (pistis) nevis zinaSanas (gnosis). Ar to pasakot, ka tikai ticiba spgj ,,satvert” Dievu

,prata tumsa”.**> Dvéseles tumsa iezimé kulminaciju attiecibas ar Dievu (autora izcélums), tas

tiek izteikts metafora — saprata (mind) pieredze sakas gaisma un savu piepildijumu atrod
tumsa. ° Tumsa apzimé garigds dzives virsotni,""’ kas vienlaikus norada uz Dieva
nesasniedzamibu.'*®

»31 ir Tstena zinasana par Dievu, kas tieck mekléta: ta ir redz€Sana caur
neredz€Sanu, jo tas, kur§ tiek mekléts, parsniedz visu atzinu, esot noskirts no visa
esoSa ar nezipas tumsu. Janis pieredz€ja mirdzoSo tumsu, sakot: ,Dievu neviens
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nekad nav redzgjis”, tadgjadi apliecinot, ka dieviska biitiba nav sasniedzama nevienai
radita biitnei.” (MDz I11.163)"*

Gaisma, makonis un tumsa kalpo ka tris Dieva pieredzes aspekti. P&c Gregora teologijas
gaismu var pielidzinat dvéseles skistiSanai no kaislibam, visa pasauliga un parejosa. Makoni
var pielidzinat kontemplacijai, kas vedina pardomat (kontempl&t) 1stu dzivi kopa ar Dievu.
Tumsa kalpo par Dieva klatbiitnes ,,nes€ju”, ko iesp€jams sasniegt caur milestibu. Tumsas
aspekta dvésele jau ir Skistita no pasauligiem uzslanojumiem un kliist par dieviskas pilnibas
atspulgu.*® Misticisma pétnicks Louts, atsaucoties uz Baltazaru norada, ka: ,.Dievu var
iemantot caur dveseles spoguli, kas ir ka kompensacija par nesp&ju redzet un pazit Dievu.”'?
Pamatoti Gregoram var piedévét ,tris celu” misticismu, kas tiek raksturots ka pieredzes
virkn&jums cela pie Dieva: gaisma — makonis — tumsa. Sis tris dvéseles cela pakapes ir
ipasi akcentétas darba MDz. Tas ir ticibas progress no gaismas aizvien dzilaka tumsa.'??
Gregora uzstadijums par garigu pilnibu darba MDz nozimé nebeidzamu augSanu Dieva
lidziba, pienemot Vina nodomu caur prata apgaismosanu un kasilibu SkistiSanu. Jo vairak
cilvéka kasilibas tiek Skistitas, atdalot visu juteklisko, jo vairak tiek apgaismots prats. Caur to
klast iespgjams skaidrak saskatit Dieva skaistumu un labestibu.’® Atsaucoties uz frantu
religiju pétnieku Henriju Pu¢u (Henri-Charles Puech), profesors Lairds norada, ka Sodienas
teologiskaja p&tnieciba Gregors tiek dévéts par mistiskas tumsas teologisko uzskatu aizsacgju,
kur§ ir aktivi iestdjies par Dieva dabas apslépto veidolu un atklasmi tumsa.*** Vienlaiku
Lairds norada, ka lidzas tumsas teologiskajiem konceptiem Gregors parstav ari gaismas
koncepciju. Atseviski vina Svéto Rakstu komentari, kas neruna par tumsas koncepciju, skaidri

uzrada cilveka dieviskosanas celu, saistot to ar gaismas pieredzi.'?

1.3. Pseido-Dionisijs Areopagits

Baznicas véstur€ ir sastopamas izcilas personibas, kuru ietekme un mistiskas teologijas
raksturs ir kalpojis par pamatu dazadu doktrinu attistibai un ienaksSanai teologijas un ticibas
pieredzes apzina. Runajot par kristigo misticismu viens no autoriem kura ietekme ir palikusi
nemainiga gan Austrumu, gan Rietumu mistiskaja apzina ir Pseido-Dionisijs Areopagits
(turpmak teksta Dionisijs). Tiesi ar vinu saistas apofatiskas teologijas sakotnes, kas, sintez&jot

patristikas laika ieskatus ar neoplatonisma filozofiju, kristietibas konteksta piesaka loti

19 Gregory of Nyssa, The Life of Moses (New York: Paulist Press, 1978), 95.
120 Norman Russel, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, 231.
121 Andrew Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition, from Plato to Denys, 89.
122 :
Ibid., 80-81.
1233, Warren Smith, “Desire”, 221.
124 Martin Laird, Gregory of Nyssa and the Grasp of Faith: Union, Knowledge, and Divine Presence, 175.
125 :
Ibid., 174.
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konkrétu Dieva ontologijas izpratni, kas kalpo par pamatu mistiskas domas attistibai lidz pat
miisdienam. Par Dionisiju kristiga misticisma vésturé tiek uzskatits kads 6. gs. siriesu
miiks, kur§ savu pievardu pienémis, atsaucoties uz Sv. Pavila konvertitu Dionisiju Areopagitu
(Ap.d. 17:34). Ka norada Marianne Rankina (Marianne Rankin), vina darbus caurstravo
neoplatonisma tendences, un darbi ir atstajusi dzilu ietekmi jau piemingtaja Austrumu un
Rietumu kristietibas mistiskaja tradicija.’?® Lidz ar Dionisiju noformgjas patristikas laika
mistiskas teologijas ieskati. Lidzigi ka Pontas Evagrija mistiska teologija bija Origéna
tradicijas apkopojums, lidzigi ka Augustina teologija forméja Rietumu kristietibas sakotnes,
tapat Dionisija darbu korpusa (Corpus Areopagiticum) pamata ir Aleksandrijas Filona un
Gregora teologiskas idejas.127 Cetri traktati ,Debesu hierarhija” (ITepi tijc ovpaviov
iepapyiog), ,.Baznicas hierarhija” (Ilepi tijc éxrxinolaotikijc iepopyiog), ,.Dieviskie vardi”
(ITept Oeicwv dvoudrav), ,,Mistiska teologija” (Iepi uvotikijc Oeoloyiag) un desmit vestules ir
Corpus Areopagiticum pamata. Dala no korpusa atrodamajam véstulém ir adresétas Gajam
(varda lidziba ar 3. Jn. vestules adresa'ltu).128 Sajas vestules téma par Dieva zinasanu un
nezinasanu tiek atklata tumsas un gaismas izteiksmé. Vina darba MT $1 izteiksme atklajas ka
,nezinas tumsa”. Sis termins un ta nozime 14. gs. Rietumos aktualizésies nezinama kristiga
mistika darba ,,Nezinas makonis” (The Cloud of Unknowing).'?® Dionisijs sava zina ir v@sturé
neizprotama persona. Labi zinams mistikis un teologs, kur§ atstajis paliekoSas iezimes
Viduslaiku Eiropas un visas Rietumu kristietibas konteksta. Dionisija idejas ir parmantojusi
tadi autori ka Akvinas Toms, Bonaventira, Avilas Teréze un Sv. Janis no Krusta.®
Misticisma pétnieks Deniss T&rners (Denys Turner) norada, ka: ,,bez Dionisija personibas un
dailrades ieguldijuma mistiska teologija Rietumos, nebiitu saprotama”.*** Vipa dailrade mums
ir daudz plasak pazistama neka vina personiba, kas ir miklaini apslépta véstures dzilés. Sava
dailradé Dionisijs ir dzili iespaidojies no KapadokieSu téva Gregora. Attieciba uz Dionisija
personibu vél Iidz miisdienam pé&tnieku vida pastav atskirigi viedokli."*? Lai ari nezinam\a
autora pseidonims norada uz pieminéto Pavila konvertitu Aténas (Ap.d.17:34), $1 autoribas
versija 1895. gada tika pilniba noraidita. Divas neatkarigas p&tnieku grupas veica tekstu izpeti

un secindja, ka Dionisija darbu korpusa v€rojama spéciga neoplatoniskas filozofijas un

126 Marianne Rankin, An Introduction to Religious and Spiritual Experience (London: Continuum, 2008), 173.

127 Andrew Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition, from Plato to Denys, 154.

128 paul Rorem, Pseudo-Dionysius, A Commentary on the Texts and an Introduction to Their Influence (New
York: Oxford University Press, 1993), 3.

29 1bid., 8.

130 1an Kidd, “Feyerabend, Pseudo-Dionysius, and the Ineffability of Reality,” Philosophia 40 (2012): 366.

131 Denys Turner, The Darkness of God, Negativity in Christian Mysticism, 13.

132 paul Rorem, “The Uplifting Spirituality of Pseudo-Dionysius,” in Christian Spirituality, Origins to the
Twelfth Century, ed. Bernard McGinn and John Meyendorff (New York: Crossroad Publishing Company,
1987), 132-133.
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vélinas Aténu skolas ietekme, kas atklajas Prokla (411 — 485) darbos,**® vienlaikus pétnieciba
var novérot, ka Dionisija darbi ir cieSi saistiti Austrumu Baznicas izpratni par cilvéces
soteriologisko merki.'**

Dionisija rakstu korpuss parstav saskanigu, neoplatonisma metafizikas, bibliskas
eksegézes un liturgisko interpretaciju. Neoplatoniskais ietvars ir pamanams terminologijas
lictojuma: izlieSands un atgriesands, ka ari uzkapsana un nokdpsana. Sie termini runa par
Dieva un visa radita attiecibam, kas atspogulojas bibliskaja un liturgiskaja interpretacija. Sis
interpretacijas vadmotivs ir apofatskas teologijas sisttma — Dievs pastav arpus visa esoda.t®
Teologijas profesors Térners uzskata, ka Dionisija apofatisko misticismu veido uzskatu
sint€ze, sapliistot griecku un ebreju alegoriskajiem uzskatiem, attiecigi zinaSanu izpratne no
griekiem, un zinasanu izpratne par Dievu no ebreju teologiskas domasanas. ™ Sis noveérojums
apliecina to, ka jebkura religiska sist€éma un fenomeni, rodas konteksta un mijiedarbiba ar jau
pastavoSiem priekSstatiem un religisko praksi. Ir vérts pieminét, Dionisija darbi un
neoplatoniska domasana ir dzili ietekmé&jusi Austrumu Baznicas uzskatus.**’ Lidzigi ka
KapadokieSu tévi, Dionisija dailrade nav novatoriska, bet, turpinot tradiciju, ta atspogulo
paganisko un kristigo ideju sajaukumu. Ka vienigo savu tekstualo autoritati vig$ uzrada
Svetos rakstus (ieskaitot apokrifu gramatas). Dionisija dailrade ir atkariga no Kapadokiesu

% Savukat tadas kategorijas ka

teévu (ipadi Gregora) teologiskajiem uzstadijumiem.’
transcendence un imanence jeb zinamais un nezinamais, ir mantotas no Aleksandrijas Filona
un Klementa teologiskajiem ieskatiem. 139 Kristiga platonisma aizsega Dionisijs ir pamanams
autors, kur$ vésturiski un tekstuali ir atstajis batisku teologisko mantojumu, un vina darbos
vérojams biblisko prieksstatu un Trisvienibas koncepcijas uzsvars.'®® Pastav liecibas, ka
Dionisija darbi jau 6. gs. ir pazistami un tiek lietoti ka teologiski dokumenti. Uz vinu, 513.
gada Tiras koncila atsaucas Antiohijas Sevérs. Tapat Dionisija darbus piemin Cezarejas

Andrejs sava Jana Atklasmes gramatas skaidrojuma (sarakstita ap 515. g. — 520. g.). Dionisija

darbus 586. gada, sirieSu valoda partulkoja RiSainas Sergijs, un tulkojums kluva izplatits

133 Rebecca Ann Pead Coughlin, Theourgia and Theoria: Divine Activity in Dionysius the Areopagite (Dalhousie
University (Canada), ProQuest, UMI Dissertations Publishing, 2006), 3. [skatits 07.05.2015], pieejams
tie§saiste: http://search.proguest.com

134 Andrew lItter, “Pseudo-Dionysian Soteriology and its Transformation of Neoplatonism,” Colloquium 32.1
(2000): 72.

135 paul Rorem, “The Uplifting Spirituality of Pseudo-Dionysius”, 132-133.

136 Denys Turner, The Darkness of God, Negativity in Christian Mysticism, 46.

37 Florin Teodor Berindeanu, Apophatic Discourses: A Study on the Rhetoric of Pseudo-Dionysius, Catherine of
Siena, Teresa de Avila, and Angelus Silesius (University of Georgia, ProQuest, UMI Dissertations Publishing,
2001), 15. [skatits 07.05.2015], pieejams tieSsaiste: http://search.proguest.com

138 A, H. Armstrong, The Cambridge History of Later Greek and Early Medieval Philosophy (Cambridge:
Cambridge University Press, 2007), 457.

139 Rebecca Ann Pead Coughlin, Theourgia and Theoria: Divine Activity in Dionysius the Areopagite, 25.

140 Florin Teodor Berindeanu, Apophatic Discourses: A Study on the Rhetoric of Pseudo-Dionysius, Catherine of
Siena, Teresa de Avila, and Angelus Silesius, 15.
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monofizitu aprindas. Plaso izplatibu un darbu autoritati var novérot ar vélakajos tulkojumos.
Oficialais Dionisija sirieSu teksts drizuma tiek tulkots arT arabiski un 8. gs. arméniski un
pétnieki norada ari uz pastavosu koptu tulkojumu.*! No §is plagas teksta izplatibas nakas
secinat par DionTja darbu korpusa ipaso teologisko vértibu, lai arT autoriba senaja pasaulé tika
saprasta citadi neka misdienas. Senaja pasaulé doming€ja parmantojamibas un specigas
tradicijas saglabasanas tendence. Nemot véra So apstakli, Dionisijs reprezent€ vienlaikus
grieku un kristigas pasaules intelektudlo tradiciju.** Laika posms, kura varétu biit sarakstits
Dionisija darbu korpuss, pétnieciba tick saistits ar 485 — 532. g. Sim dat&jumam par labu
pétnieciba pastav divi argumenti: 1) darba novérojama speciga neoplatonisma domas ietekme
(visdrizak no Prokla, kas bija iev€rojama persona Até€nas lidz savai nave 485. gada);
2) Dionisija darbu atseviskas dalas tika izmantotas monofizitu teologiskajai aizstavibai
Antiohija 532. g.143 Pétnieciba sastopami vél dazi argumenti, kas kliist noderigi runajot par
dabu dat€jumu, ka pieméram kristologisks valodas lietojums, pamatojot to ar 451. g.
Halkedonas koncila tematiku.'**

Misticisma pétnieks Te€rners, runajot par ietekmi Dionisija dailradé norada, ka grieku
racionalas domasanas cel§ ir sajaucies ar mistiski-alegorisko Vecas deribas tekstu kopumu.
Vina teologija pastav dialektiska spriedze starp vésturi un atklasmi, tapec vina darbos tiek
likts liels uzsvars uz tadam izteiksmes formam ka: valoda ka klusums, apstiprinajums ka
noliegums, zinaSana ka nezinaana, tumsa ki gaisma.’* Ka jau minéts, Dionisija darbu
korpusam ir raksturiga literara atkariba no vélina neoplatonika Prokla. 146

Dionisija darbi pétnieciba tiek uzlikoti neviennozimigi. Vieni tajos saskata patristikas
laika teologisko tradiciju turpinajumu, citiem Sie darbi saturiski uzrada spécigu neoplatonisma
ietekmi, un ar kristigo teologiju tie ir maz saistiti. Tomer riipiga darbu izpéte uzrada, ka darbu
korpuss ir atkarigs no kristigd mantojuma un patristika laika teologiskas tradicijas.**’
Neoplatonisma ietekme Dionisija dailradé norada uz noteiktu teologisku izpratni jautajuma

par Trisvienibu un Dieva vienotibu. Dionisijs runa par Dieva vardiem, kadus tos atklaj Svétie

Raksti, un vienlaikus vins uzsver Vienu, kur$ atrodas aiz trisvienibas un vienotibas. Vienotiba

141 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 314-315.

142 Rebecca Ann Pead Coughlin, Theourgia and Theoria: Divine Activity in Dionysius the Areopagite, 3.

143 Andrew ltter, “Pseudo-Dionysian Soteriology and its Transformation of Neoplatonism”: 71.

144 Mario Garitta, Illuminating the Meaning of ‘Being’ in the Later Heidegger Through Aspects of the Theologies
of Pseudo-Dionysius and Meister Eckhart (University of Kansas, ProQuest, UMI Dissertations Publishing,
2010), 40. [skatits 07.05.2015], pieejams tieSsaisté: http://search.proquest.com

145 Florin Teodor Berindeanu, Apophatic Discourses: A Study on the Rhetoric of Pseudo-Dionysius, Catherine of
Siena, Teresa de Avila, and Angelus Silesius, 13.

146 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 320.

17 Deirdre Carabine, The Unknown God, the Negative Theology in the Platonic Tradiotion: Plato to Eriugena
(Louvain: W.B. Eerdmans Publishing Company, 1995), 281.
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ir Dieva daba, esot Vienam un trisvienigam. *® Neoplatonisma centralais princips ir vienotibas
koncepcija ar sakotn€jo Vienu. Rungjot par Viena un trisvienibas izpratni, kristiga dogmatika
(apzinati un/vai neapzinati) ir ietekmé&jusies no hellenisma laika un grieku metafizikas

* Prokls sava filozofija attista Plotina ieskatus par Vienu. Tomgdr abi

uzstadijumiem.”
apliecina, ka pastav sakotn&jais Viens, kur§ pastav arpus visas esibas, un pastavot pirms visa
kas ir, Viens ir pilnigi at3kirigs sevi un aiz (epekeina) visa esosa.’ Sis ir filozofiskas domas
ietvars, kas kalpo par pamatu Dionisija teologijas attistibai — no sakotn&ja Viena izpliist viss
esosais. Ipasi darbos DV un MT atklajas Dionisija apofatiskas teologijas iezimes. ,,Dieviska
daba ir neredzama, nesaprotama, neizdibinama un bezgaliga. Nav iesp€jas to ietérpt vardos
vai t€los” (DV 1.2). Darba MT IV. un V. nodala tieck uzskatita par grieku kristigas atzinas
augstako punktu attieciba par dievisko transcendenci.’® Dionisiju pamatoti var devét par
ievérojamako autoru grieku patristikas teologisko rakstu korpusa. Vina dailradi caurstravo
spécigs agrinas teologijas novirziens, kam pamata ir teocentrisms. Ta ir Dieva esamiba arpus
laika un telpas, neizzinama un nesatverama.'®” Vina mistiskas teologija ir pamanama spéciga
Platona un Exodus tekstu ietekme. Tas noverojams jau pie lietotajiem terminiem un to
izpratnes: tumsa, gaisma un uzkapsana, noka'lpéana.ls3

Lai runatu par Dieva ontologiju, Dionisijs veido klusuma valodu, kas sava laika
kristigaja praksé bija pazistama ka domasanas sistéma, kas aizvieto pastavosos filozofiskos
uzstadfjumus un vienlidz ir apofatiska pieeja Dievam. Sava zina uzstadijums izzinat dievisko
caur nezinaSanu, parveido Dionisija laika uzskatus par kristigo metafiziku, ta vieta lickot
nolieguma formulgjumus.*®* Valodas noliegums apofatiskaja tradicija ir lingvistiska stratégija,
kas norada uz Tstenibas atrafanu aiz valodas robezam.> Dieviska transcendence atrodas starp
Dievu un radibu. ST ir distance, kuras d&] nav iesp&jams ar valodas un prata palidzibu sasniegt
Dievu.™® Dionisijs bridina: ,,més nedrikstam uz transcendento un apslépto Dievu attiecinat
vardus vai koncepcijas” (DV 1.2, 588C).">" Tas nozimg, ka valoda ka kognitivs domasanas

atribits ir jaatmet, lai apofatiska misticisma ietvara var€tu iepazit Dievu. lev€rojamais

Austrumu baznicas vésturnieks Florovskis norada, ka Dieva izzinas celS ir askéze, ta ir

148 Rebecca Ann Pead Coughlin, Theourgia and Theoria: Divine Activity in Dionysius the Areopagite, 81-82.

149 Werner Beierwaltes and Douglas Hedley, “Unity and Trinity in Dionysius and Eriugena,” Hermathena, 157
(Winter 1994): 1.

0 1bid.: 3-4.

151 Deirdre Carabine, The Unknown God, the Negative Theology in the Platonic Tradiotion: Plato to Eriugena,
282.

152 Elizabete Taivane, levads salidzinoSaja misticisma, 88.

153 Denys Turner, The Darkness of God, Negativity in Christian Mysticism, 13.

154 Florin Teodor Berindeanu, Apophatic Discourses: A Study on the Rhetoric of Pseudo-Dionysius, Catherine of
Siena, Teresa de Avila, and Angelus Silesius, 19.

155 Denys Turner, The Darkness of God, Negativity in Christian Mysticism, 34.

% 1bid., 45.

57 pseudo Dionysius, The Complete Works, 50.
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attiridanas (katarse), ko Dionisijs apliiko ontologiski nevis psihologiski. ST izzina vienlaikus ir
neizdibinama savieniba ar dievisko, ieejot ,nezinaSanas un klus€Sanas tumsa”, 1% Luk,
kluséSana un tumsa piesaka apofatiskas teologijas izpratni par Dieva nesasniedzamibu ar
prata, manu un izzinas spéjam. Tumsas koncepcija Dionisija teologija raksturo virzibu no
pasaules sapratnes preti dieviskajam, kas ir apslépts nezinas tumsa. So novérojumu apliecina
filozofijas profesore Deirdre Karabine (Deirdre Carabine), kura sava gramata ,,Nezinamais
Dievs, negativa teologija platoniskaja tradicija — no Platona Iidz Erigénam” (The Unknown
God, the Negative Theology in the Platonic Tradiotion: Plato to Eriugena) norada, ka
negativas teologijas gaisma Dionisija darbu korpuss ietver visparéju noliegumu (apotheosis),
kas ir Dieva transcendenta kvalitate.™®® Saja konteksta negativa teologija pievérsas religiskas
pieredzes aspektiem un mazak runa par preciziem apgalvojumiem par dievisko.®

Ka jau iepriek§ minéts, viens no Dionisija teologijas raksturlielumiem ir metaforu
lietojums, piemeéram, gaismas un tumsas lietojuma saskatamas paral€les starp apofatiska un
katafatiska misticisma lietojumu. No vienas puses Dievs, Dionisijam ir prata gaisma,
inkarnétais Kristus ka dieviska apgaismiba. Vina darbos var saskaitit lidz pat 97 dazadiem
gaismas leksikas lietojumiem (Dionisija teologija ir dieviska apgaismiba, kas ietver visa esosa
un cilvéka aspektus).161 No otras puses, Dievs ir tumsa (,,vin$ paliek apslépts transcendenta
tumsa, apslépts no visas gaismas un visa zinama.” (I. VEST 1065A)162). Dionisijs savu
misticisma izpratni balsta notikuma ar Mozu, kur§ Sinaja kalna tika apnemts ar nezinas
tumsu.*®3 Ipasi izcelot tumsu, Florovskis par Dieva izzinasanu norada, ka apofatiskais
pieredzes cel$ ir paraks par katafatisko, jo tas ,,aizved dieviskaja tumsa, kas radibai ir ka
nepieejama Gaisma”.*®* S7 viedokla pamatojums ir atrodams Austrumu baznicas teologiskajos
principos, kas apofatiskajai tradicijai pieskir zinamu ekskluzivitates raksturu attieciba pret
katafatisko tradiciju. Tomér katafatiska teologija ir sastopama ari pasa Dionisija dailradg.
Apliecinosa vai katafatiska izpratne Dionisijam nozimé Dieva atklasmi radiba. Dievs ir visa
radita iemesls, tapéc radiba atspogulo Dievu. Vina darbs DV sevi ietver tieSi katafatiskas

teologijas biitibu. Saja darba, runajot par Dievu, tiek lietot tadi izteiksmes lidzekli ka

158 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tevi, 320.

159 Deirdre Carabine, The Unknown God, the Negative Theology in the Platonic Tradiotion: Plato to Eriugena,
282.

190 John F. Teahan, “A Dark and Empty Way: Thomas Merton and the Apophatic Tradition”: 265.

161 Ne tikai tumsas, bet arf gaismas koncepcija ir sastopama Dionisija teologija. Ipasi to var lasit vina darba DH I.
nodala. Gaisma ir realitates substance, un iluminacijai ir svariga loma pestiSana. Dionisija gaisma koncepcija
balstas Jekaba véstules interpretacija, par Dievu rundjot, ka par gaismas Tevu. Vienlaikus gaismas tiek uzsverta
arT inkarnacijas konteksta (Seeley J. Beggiani, “Theology at the Service of Mysticism: Method in Pseudo-
Dionysius,” Theological Studies, 57.2 (Jun. 1996): 210).

162 pseudo Dionysius, The Complete Works, 263.

163 \/ladimir L. Kharlamov, “The Beauty of the Unity and the Harmony of the Whole ”: Concept of Theosis in the
Theology of Pseudo-Dionysius the Areopagite (Drew University (Madison), ProQuest, UMI Dissertations
Publishing, 2006), 351. [skatits 07.05.2015], piecjams tieSsaiste: http://search.proquest.com

164 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 319.
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milestiba, gudriba, speks, miers, skaistums u.t.t. Ar to saprotot, ka arT Dievs izdzivo §1s
kvalitates, ko cilveks saprot ka célas un vértigas.'®
MT 1. nodalu Dionisijs iesak ar liigSanas vardiem:
,»Irisvieniba! Tu augstaka par visam biitn€m, augstaka par dievisko un labo! Tu esi
debesu gudribas cela raditajs ikvienam kristietim! Vadi miis pari nezigai un gaismai,

vadi uz talako un augstako misteriju, kur Dieva vards atklajas vienkarsiba, skaidriba

un nemainiba. Kur patiesiba ir aizslépta aiz mirdzoSas tumsas un klusuma.”
(MT 1.1, 997A)*°

Seit minéto Dieva tumsu nevajadzétu sajaukt ar tumsu, kas raksturo zinasanu nabadzibu.
Dieva transcendenta tumsa norada uz apofatiskam zinasanam. Apofatiskais celS, saskana ar
Dionisju ir v€lamais veids Dieva izzinasanai un pieredzei.167 Dionisija darbos tik svarigais
gaismas un tumsas metaforu lietojums maina misu izpratni par $o koncepciju nozimi. Gaisma

tiek uzlukota ka tada, kas apslépj lietu patieso butibu — patiesa butiba tiek uztverta, tikai esot

tumsa (autora izcélums). Saja gadijuma, gaisma nevis izgaismo, bet pretgji — ::‘Lpslépj.168 No ta

varam secinat, ka Dionisijam cilvéka gariga dzive virzas no gaismas jeb prata pieredzes Saja
pasaulé preti tumsai, kas ir visas gudribas un dievatzinas piepildijums.

,Bet tad vins (Mozus) atbrivojas no visa, kas redzams, un iegrima pilniga nezinas
tumsa. Saja tumsa, atsakoties no visam prata iegribam, vin§ ir apnemts un piedeross
tam, kur$ pastav arpus visa esosa. Ta ir pilniga vienotiba ar Dievu, caur nezinu un
reizé zinasanu nezinot.” (MT 1.3, 1001A)**°

Ta ir Dionisija mistiska ekstaze, kas norada, ka ir iesp€jams redzet aiz fiziskas (substancialas)
tumsas. So tumsu dévé par ,mistisko nezinas tumsu”. Pat nonak$ana $aja tumsa
(kontemplacijas cela — autora piezime) nenozimé iepazit vai sastapt pasu Dievu, ta ir tikai
klatbiitne tur, kur Dievs méjo.170 Dionisijs lieto vardu tumsa ka vispiemérotako Iidzekli, lai
apzimétu cilvécisko zinasanu trakumu par Dievu. Vina darbu korpusa teologija sakas ar Dieva

apliecindjumu, tam seko noliegums un noslédzas ar paradoksu un klusumu.*™

Tadgjadi visas
vina dailrades ietvaros lasitajs var izdzivot So mistiskas augSupejas pieredzi, sakot no
katafatiska Dieva apliecinajuma un noslédzot ar absoliitu apofatisku nezinu.'’? ,M&s atstajam

aiz sevis visu sapratni par dievisko. Més parstajam darboties ar pratu. DieviSkajam staram

185 Fran O'Rourke, Pseudo-Dionysius and the Metaphysics of Aquinas (Leiden: Brill, 1992), 12-13.

166 pseydo Dionysius, The Complete Works, 135.

187 \/ladimir L. Kharlamov, “The Beauty of the Unity and the Harmony of the Whole ”: Concept of Theosis in the
Theology of Pseudo-Dionysius the Areopagite, 351.

168 Raoul Mortley, “Chapter XI1. Pseudo-Dionysius: A Positive View of Language and the Via Negative,” From
Word to Silence, 2. The Way of Negation, Christian and Greek. Paper 13 (1986), 232. [skatits 07.05.2015],
pieejams tieSsaisté: http://epublications.bond.edu.au/word_to_silence 11/13.

169 pseudo Dionysius, The Complete Works, 137.

170 paul Rorem, Pseudo-Dionysius, A Commentary on the Texts and an Introduction to Their Influence, 191.

171 peter Kiigler, “The Meaning of Mystical ,,Darkness™: 103.

172 Fran O'Rourke, Pseudo-Dionysius and the Metaphysics of Aquinas, 18.
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més tuvojamies ar savu transcendento batibu.” (DV 1.4, 592D).*"® Trasncendenta mistérija,
kas parspgj ka cilveéka pilnibu, ta prata skaidribu, Dionisija teologiskaja terminologija tiek
saukta par dievisko tumsu (teiaton skotos). Dionisijam ir riipigi izstradats tumsas un gaismas
terminu lietojums, tadgjadi meéginot izsacit un definét apofatisko izzinu par Dievu. So stavokli
varétu salidzinat ar piici no Aristotela slavena darba ,Metafzika”. Piice ir apzilbinata no
saules spozuma, tapat arT cilvéks nesp&j uzlikot Dieva istenibu. Iemesls tam nav cilvéka
nepilnibas, bet spozums.*’® Ta ir nesamériba starp Dievu un cilveku, ka Dionisijs saka ,,ieejot

e . = 9ol7
tumsa, ta parsniedz pratu” >

, tatad cilvékam ir jaskerso Iidz §im saprotamie apzinas lauki, un
tumsa tiek defin€ta ka merkis uz ko ir jatiecas — acim apslépta un dzila nezinas tumsa, kas
savieno un vada prett dievisSkajam. Dionisijs darba MT raksta: ,,M&s luidzam p&c noklisanas
tumsa, kas sniedzas talu aiz gaismas. Redz€t neredzot un zinat caur nezinu, pieredz€t to, kurs
ir pari visa sapratnei.” (MT II, 1025A)'"® Akvinas Toms sava teologija ietekm&jies no
Dionisija idejam un, komentgjot vina darbu DV, raksta: ,,Saule ir tik spéciga, ka uz to nav
iesp&jams lukoties. Labak ir likoties uz kalnu grédam un redz&t, ka makoni tiek piepilditi ar

»7 T3 ir cilveka nespéja uzlikot dievisko. Sis piemérs labi raksturo Dionisija

tas gaismu.
nostaju, kas nezinas tumsu piedava ka tiltu dieviska pieredzei un vienotibai. Florins Berindans
(Florin Teodor Berindeanu) sava doktora disertacija uzsver, ka aizsedzot vai noraidot gaismu,
Dionisijs apofatiskaja diskursa integré tumsu ka izzinas (dievatzinas) meklésanas celu. Ta ir
izzinas sintéze, kas caur mistisko pieredzi lauj uzlikot Dieva ontologisko bitibu. ' Dionisijs
raksta: ,,Dieviska tumsa ir gaisma, kurai neviens nespg¢j tuvoties.”*"

Tas sava zina ir jauns paveérsiens kopS§ Platona alegorijas par alu (darba ,,Valsts”), kur
gaisma simboliz€ prata un intelektualo atklajumu (apgaismibas) gudribu. Ari Jana evangélija
valoda uzsver gaismas koncepciju sakot, ka Kristus ir pasaules gaisma. Platonisma filozofija
saule ir gaismas avots, ko parmanto Plotins ar savu izpratni, attiecigi gaismai piedévéjot
intelektualu atklasmi. Savukart Dionisija darbos gaismas simbolisms ir jaskata pret€ji. Vinpam
gaisma neliecina par skaidribu un sapratni, bet pati gaisma aizsedz lietu patieso biitibu,
precizak tumsu, kas atrodas aiz tas. % Dionisijs sava uzstadijjuma par gaismu un tumsu
izveido vertikalu, epistemologisku dimensiju: lai sasniegtu dieviskas patiesibas sferu,

mistikim ir jabit sapratnei par So apofatisko pretstatu iedarbibu. Sava zina pasaule un viss

173 pseudo Dionysius, The Complete Works, 53.

7% Fran O'Rourke, Pseudo-Dionysius and the Metaphysics of Aquinas, 18.

175 Dionysius the Areopagite, The Works of Dionysius the Areopagite Part I: Divine Names, Mystic Theology,
Letters, etc. trans. John Parker (London: James Parker & Co, 1897), 135.

176 pseudo Dionysius, The Complete Works, 138.

Y7 Fran O'Rourke, Pseudo-Dionysius and the Metaphysics of Aquinas, Xiii.

178 Florin Teodor Berindeanu, Apophatic Discourses: A Study on the Rhetoric of Pseudo-Dionysius, Catherine of
Siena, Teresa de Avila, and Angelus Silesius, 23.

179 Metropolitan Kallistos of Diokleia, “Hesychasm”, 303.

180 Raoul Mortley, “Chapter XI1. Pseudo-Dionysius: A Positive View of Language and the Via Negative”, 232.
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esosais kalpo tam par apliecinajumu — aiz visa zinama pastav esibas pirmsakumi. Par So
Dionisijs sava darba DV raksta: ,,Katrai dzivibai, esibai, jitigumam vai intelektam ir savas
sakotnes (no dieviska) talu aiz §1s dzives un visa saprotama robezam”.*®! Sakot, ka zinasanas
par Dievu ir tumsa un nezinasana, Dionisijs seko KapadokieSu prieksstatiem. Uzskatu
atSkiriba atklajas taja, ka nezinasana par dievisko (agnosis) ir neremdinams prieks un
piepildijums. Ta nav tikai emocionala pieredze (ka Nisas Gregoram), bet realitate istenibas
izteiksmg. Patiesa agnosia neuzliko pasu Dievu, bet vietu kur Dievs majo. Seit pétnieciba ka
piemeéru lieto Pavila sprediki nezinamajam Dievam Aténas. Tapat So nezipas tumsu varétu
salidzinat ar dargumu ladi, kura ir iegiita, bet atvert to nav iesp&jams. Tomer iemantojot ladi,
meés iemantojam ar1 paSus de'lrgumus.182

Savu macibu par Dieva izzinaSsanu Dionisijs balsta Gregora maciba un teologiskaja
parlieciba. Vina teologija loti skaidri uzsver, ka Dievs: ,,sava miiZigaja esamiba un saskana ar
savu iesakumu un ipasibu, nav izdibinams un nav izzinams. Vin$ ir augstaks par jebkuru
jédzienu, augstaks par pratu, batibu un zinasanam.” Dievs ir pasaulé savos butibas iznesumos,
proti, spékos un energije'ls.183 Vina pasaules izpratnes pamata ir Dievs, kur§ ir neizzinams un
neaptverams, Dievs vienmer ir citadais. Tomér radiba un cilvéki ir Dieva atspulgs, un bez
Vipa klatbiitnes §1 realitate nespétu bit, tapec radibai ir teofanijas iezimes un Dieva
manifestracija Tpasa veida ir sastopama Svétajos Rakstos un sakramentos.'®*

Dionisija dailrades teologiska vadlinija ir sp&ja par Dievu pateikt to, kads vin$ nav.
P&tnieciba §Ts idejas ir pazistamas apofatiska misticisma un negativas teologijas (via negativa)
konteksta.’® Dionisijs bridina par klidigu Dieva izzinasanu:

»Ja kads redz Dievu un saprot ko vin$ redz, tad vinpS neredz Vinu, bet kadu no
radibam, ko ir iesp&jams izzinat. Vins (Dievs) pats ir iedibinajis savu esibu arpus
radibas un visa saprotama, lai paliktu pilniba neizzinams. Dieva nezinasana ir veids ka
Vinam tuvoties arpus sapratnes un prata. Vienigi agnosis ir apjausma, kas lauj tuvoties
Dieva arpus esamibai.” (I. VEST)*®

181 Florin Teodor Berindeanu, Apophatic Discourses: A Study on the Rhetoric of Pseudo-Dionysius, Catherine of
Siena, Teresa de Avila, and Angelus Silesius, 24.

182 A H. Armstrong, The Cambridge History of Later Greek and Early Medieval Philosophy, 470.

183 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 318-319.
Energija — Austrumu kristietibas doktrinals termins, kas apzimé Trisvieniga Dieva atklasmi radiba. Dieviskas
energijas veido atklasmes saikni starp radibu un Dievu. Austrumu kristietibas konteksta, Z€lastiba tiek saprasta
ka dieviskojosa energija, savukart pestiSana ir dieviskas energijas un cilvéka gribas apvienojums — sinergija.
(skat. Stephen Thomas, “Deification,” in The Encyclopedia of Eastern Orthodox Christianity, vol. 1 ed. John
Anthony McGuckin (West Sussex: Wiley-Blackwell, 2011), 187)

184 Seeley J. Beggiani, “Theology at the Service of Mysticism: Method in Pseudo-Dionysius,” Theological
Studies, 57.2 (Jun. 1996): 201.

185 Marianne Rankin, An Introduction to Religious and Spiritual Experience, 173-174.

188 Dionysius the Areopagite, The Works of Dionysius the Areopagite Part I: Divine Names, Mystic Theology,
Letters etc., 141.
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Dionisija darbu DV un MT sinopse uzrada sistematisku vienotibu attieciba uz to, ka Dievu
izprot pats Dionisijs — kada ir Dieva realitate un ka par Vinu ir iespéjams runat un domat.'®’
Apofatiska izpratne attistas no gaisma pretl tumsai.

»lumsa klist neredzama gaisma, jo gaisma klist pilnigaka. Zinasana appem
nezinasanu (agnosia). Tomér Dievs paliek apslépts tiem, kuri visu esos$o balsta sava
zinasana. Vina transcendenta tumsa ir apslépta katrai gaismai un zinasanai.”
(I. VEST)*®

Saskana ar Dionisiju cilvéks piedzivo $adu sapratnes attistibu (seciba, kas attistas uz
pilnibu): 1) nezinaSana/neinformétiba (zinasanu un uztveres trikums); 2) sajiitu uztvere
(fiziska gaisma); 3) intelektuala uztvere (prata gaisma un zinasanu piepildijums); 4) zinaSana
caur nezinu (atteik§anas no prata uztveres un sapratnes).'®® Dionisija teologijas svariga teze
runa par Dievu, kur$ klist zinams caur atklasmes darbiem (enegeia), bet palick nezinams un
apslépts sava biutiba (ousia) un vienotiba (henosis). Ari So principu Dionisijs ir mantojis no
Kapadokiesu teviem. Lai raksturotu So nostaju, vins lieto pazistamu neoplatoniku metaforu:
spozus gaismas starus var redz€t no gaismas avota pat tad, ja pats gaismas avots ir apslepts
(Iidzigs pieméers jau tika pieminéts no Akvinas Toma). Tad€jadi ar1 Dievs ir aptverams tikai
staros vai manifestacijas, kas iziet no vina, saprotot, ka Dieva manifestacija nav vienadojama
ar zinaSanam par Dievu.*® Dionisija teologiju raksturo uzmanigs un skaidrs pasaules ka
fizikala fenomena un dieviska nodalijums. Saskapa ar vina uzskatiem nepastav dabiska
saistiba starp dieviSko transcendenci un vina manifestacijam (imanence un transcendence ir
nosSkirtas). Kas attiecas uz misu iedomam par dievisko, tas ir pilniga pretstata Dieva
batibai.'®! Dionisija uzskati, lai arT ietekm&jusies no neoplatonisma, tomér piesaka jaunu,
kristigaja parlieciba balstitu pasaules un Dieva redz&jumu. Vipa pasaules skatijums nav
filozofiska abstrakcija. Kamér neoplatonisma ieskati uzsver dievu ka kosmisku ietvaru,
Dionisijs runa par Bibeles Dievu un Gaismas Tévu. %

Isaja traktata MT Dionisijs runa par Mozu un vina uzkapSanu Sinija kalna. Mozus
doSanas kalna reiz€ nozime prata un visa jutekliska nolikSanu mala. Vins piedzivo dievisko
tumsu, kura ir vienots ar Dievu, kas parsniedz cilvécigo saprasanu. Sim Dionisija darbam ir
teologiski daudz kopiga ar Gregora darba MDz Il.dalu. Tap&éc pastav pamatotas norades uz

Greogora teologijas nozimigo ietekmi Dionisija darbos. Pie abiem autoriem var novérot

87 Todd Ken Ohara, The Internal ‘Logic’ of Plotinian and Dionysian Apophasis (Yale University, ProQuest,
UMI Dissertations Publishing, 2007), 147. [skatits 07.05.2015], pieejams tie$saiste: http://search.proquest.com

188 Dionysius the Areopagite, The Works of Dionysius the Areopagite Part I: Divine Names, Mystic Theology,
Letters, etc., 141.

189 Todd Ken Ohara, The Internal ‘Logic’ of Plotinian and Dionysian Apophasis, 243-244.

190 Deijrdre Carabine, The Unknown God, the Negative Theology in the Platonic Tradiotion: Plato to Eriugena,
284.

191 Florin Teodor Berindeanu, Apophatic Discourses: A Study on the Rhetoric of Pseudo-Dionysius, Catherine of
Siena, Teresa de Avila, and Angelus Silesius, 10.

192 Seeley J. Beggiani, “Theology at the Service of Mysticism: Method in Pseudo-Dionysius™: 204.
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arhetipisku mistisku uzkapsanu, kad dvésele pieredz Dievu un sastapsanos ar Vinu. Sada
interpretacija ir pazistama arT Viduslaiku Eiropa, kas atspogulojas 14. gs. nezinama autora
darba ,Nezinas makonis”.*** Vladimirs Harlamos (Vladimir L. Kharlamov) sava doktora
disertacija, citéjot misticisma pétniecku Bernardu Makginnu (Bernard McGinn) raksta:
,ZAtsaucoties uz Mozus sastapSanos ar Dievu tumsa, Dionisijs ievero tradiciju, kas izklastita
Gregora darbos. Mums japatur vera, ka tumsas misticisms nav sastopams paganiskaja
neoplatonisma.”*** Lietojot Mozus télu, Dionisijs norada, ka Mozus Sinaja kalna nesastapa
Dievu, bet bija klatesoSs vieta, kura Dievs bija. Tumsa ka Saja notikuma, ta kopuma nenozimé
gaismas prombiitni, bet apzZimé nesasniedzamu gaismu. Ta ir gaisma aiz gaismas, ta nav
195

redzama jo ir transcendenta.

»las nebija veltigi, ka sv€titajam Mozum pavélgja Skistities un tad noSkirties no
tiem, kuri nav SkistijuSies. Kad vin$ bija Skistijies, vins dzird€ja neskaitamas tauru
skanas, redz€ja neskaitamas gaismas, kas plida bagatigam straumé&m. Stavot noskirti
no pila ar izredz€tajiem priesteriem, vin§ dodas uz priekSu preti dieviskajai
klatbutnei. Tomer ta nav tikSanas ar Dievu, kur§ nav redzams, bet tikSanas ar Dieva
estbas klatbaitni”. (MT 1.3, 1000C, D)

Saja teksta paradas motivi no Gregora darba MDz, bet vienlaikus jaatceras, ka Dionisijam §is
Sinaja kalna narativs norada uz Dieva manifestacijas modeli — Dievs atklajas tiem, kuri méro
So celojumu, atstdj gaismu un balsis un pievérSas mistiskas augsSupejas pieredzei.197 Darba
MT Dionisija valoda ir loti tuva Gregora lietotajai Mozus epizodes interpretacijai. Tumsa
cilvéka saprats noklast arpus aktivas izzinas un spriestspéjas, tas tiek reducéts lidz absolita
neizsakamibai. Sis kldst par vienotibas stavokli ar Dievu, pilniga cilvéka pasivitate
(anenergisia). Raksturojot So stavokli, Dionisijs darba MT otraja nodala licto Plotina
analogiju ar skulptoru, kur§ nonpem akmenim lickos un nevajadzigos apveidus, lai ta ickSieng
atklatu apslépto skaistumu.'*® Darba MT galvenais uzsvars atklajas pirmaja nodala, kas reizé
apliecina visa Dionisija darbu korpusa teologisko izteiksmi: ir janoliek mala juteklu un prata
uztvere, lai iegiitu vienotibu ar Dievu, arpus visa zinama un saprotama. Lai to visu sasniegtu,
1pass uzsvars ir uz tris gariga cela formam: SkistiSana, apgaismiba un vienotiba. Lai vairak
uzsvertu §1 gariga celojuma svarigumu, vélino Viduslaiku komentatori pastiprinati noradija uz
vienotibas kulminaciju milestiba. Viniem Dionisija nezina par Dievu noziméja milestibu aiz

visa nezinama.'®®

198 Andrew Louth, Denys the Areopagite (London: Continuum, 2001), 100-101.

194 \/ladimir L. Kharlamov, “The Beauty of the Unity and the Harmony of the Whole ”: Concept of Theosis in the
Theology of Pseudo-Dionysius the Areopagite, 351.

1% Seeley J. Beggiani, “Theology at the Service of Mysticism: Method in Pseudo-Dionysius™: 222.

19 pseudo Dionysius, The Complete Works, 136-137.

97 paul Rorem, Pseudo-Dionysius, A Commentary on the Texts and an Introduction to Their Influence, 189.

198 Andrew Louth, “Denys the Areopagite,” in The Study of Spirituality, ed. Cheslyn Jones, Geoffrey
Wainwright, Edward Yarnold SJ (New York: Oxford University Press, 1986), 188.

199 paul Rorem, Pseudo-Dionysius, A Commentary on the Texts and an Introduction to Their Influence, 193.
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No avotu pétniecibas var secinat, ka Dionisijs sava misticisma dailradé vardu tumsa
saista ar kognitivas spriestspgjas nepilnibu un prata ierobezoto raksturu, sakot, ka ta ir
mistiska nezipas tumsa, kura cilvéks ir aicinats vienotibai ar Dievu.’® Sava darba MT ving
raksta: ,,Es ludzu, lai m&s sp&tu ieiet $aja tumsa, kas parsniedz gaismu. Jo tie$i nezinasana un
neredzesana, atrodas aiz visas redze$anas un sapratnes” (MT II, 1025B).%* Apofatiskaja
izpratn€ Dionisijs aicina attur@ties no jebkadu raksturlielumu attiecinasanas uz Dievu. Vins
uzsver, ka miisu izzina ir jaskista un Dievs jauzliko ka absolati transcendents. Mums
,jaatbrivo” Dievs no visiem jédzieniem, un ar nezinaSanu (agnosia) ir jauzsak cel§ preti
dieviskajam.?®> MT runa par pieredzi no agnosia pie henosis, un 3T pareja ir talitgja. Mozus
iegaja dieviSskaja tumsa, esot agnosia stavokli, un iemantoja henosis stavokli ka lidzdalibu
Dieva.’®

Dionisija misticisma cilvéks ir Psalma vardiem sakot: ,kas vina alkst, karo tava (Dieva)
vaiga” (Ps.24:6), bet ar nosacijumu, kas atklajas Exodus gramata: ,,Tev neredz&t manu vaigu,
jo neviens cilvéks neredz€s mani, palikdams dzivs!" (Ex. 33:20). Luk, $1 mirSana, kas
japiedzivo, redzot Dievu, Dionisijam ir nezinas makonis. Ta ir nave apofatiska tumsa, kas
rodas no zinasanu atmeSanas un totalas iegrim$anas nezina par Dievu.?® Tumsa vai nezina
Seit netiek uzliikota ka zaud&jums, drizak ka transcendentas realitates ieguvums. Tumsa klist
par parako pakapi aiz gaismas, lidzigi ka nezina nav zinasanu trukums, bet realitate, kas
atrodas aiz cilvéciskas izzinas sp&jam. 205 Dionisijs runa par kontemplativu vienotibu ar Dievu,
kad dvesele atstaj formu un t€lu konceptus, lai macitos pieredzet Dievu tumsa. Te ir verts
atceréties, ka Sinaja kalna notikuma ar Mozu, Dionisijs saskata nozimigus liturgiskus
elementus. Mozus sevi $kistT (lai butu atSkirts no piila) pirms doSanas cela. Vin$ dodas ar
sevis izraudzitiem priesteriem, gluzi ka valdnieks Skistas un tad ar saviem priesteriem tuvojas
altarim. ST dosanas kalna norada uz uzkap$anu pari gaismai, skanam un vardiem, ta ir icie$ana
tumsa gluzi ka liturgisks progress, sakot ar Svéto Rakstu lasiSanu un himnam, ta noslédzas ar
apsléptu un klusus ieieSanu svétnica. Saja zina ir kopsakariba ar ar MT adresatu Timoteju,

kurs parstav valdnieka kartu.?*

200 peter Kiigler, “The Meaning of Mystical , Darkness™”: 95.

201 pseydo Dionysius, The Complete Works, 138.

22 Fran O'Rourke, Pseudo-Dionysius and the Metaphysics of Aquinas, 15.

203 A H. Armstrong, The Cambridge History of Later Greek and Early Medieval Philosophy, 470.

2% Denys Turner, The Darkness of God, Negativity in Christian Mysticism, 47.

205 Marianne M. Delaporte, “He Darkens Me with Brightness: The Theology of Pseudo-Dionysius in Hilduin's
Vita of Saint Denis,” Religion & Theology. 13.3/4 (2006): 237.

26 Andrew Louth, Denys the Areopagite, 101.
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P&tnieciba pastav vienpratiba, ka Dionisija darbu korpusa forma un saturiska vienotiba
uzsver sadu teologisko motivu — nesp&ja runat par Dievu, jo Dieva transcendence parsniedz
cilveka saprasanu.?’

,Dieviskas zinasanas par Dievu top piepilditas caur nezinu, sasniedzot vienotibu ar
Vinu arpus visa saprotama. Kad prats noversas no visa esos$a, pat no sevis, kad prats
klast vienots ar mirdzoSo staru, tadgjadi top apgaismots ar neizdibinami dzilu
gudribu” (DV VIL3, 272A).2%

20. gs. britu filozofs Valters Steiss (W. T. Stace) norada, ka Dievs ir neizsakams, tapéc
religijas literara valoda nevar atsaukties uz Dievu. Péc vina domam, tumsas metaforas
lietojums nenorada uz pasu Dievu, bet uz Dieva pieredzi.209 Run3jot par Dionisija dailradi,
vins uzskata, ka: ,mistiku valodas lietojums, aprakstot savu pieredzi, neapSaubami ir
metaforisks. Tumsa un klusums ir biezak lietotas iekigjas pieredzes metaforas™.?'® Vienlaikus
tumsas metaforiskais lietojums Dionisija darba MT atspogulo apofatiskas teologijas butibu —

. . — . . . 211
nezina izsaka augstako izpratni par Dievu.

Centieni sistematiz€t Dionisija misticismu ir
bijusi visdazadakie. Pe&tnieciba izplatitakais viedoklis, ko piedévé Dionisija dailradei, ir
trispakapju misticisms (piem. Beierwaltes): 1) dveseles skistisana (nepiecieSamiba atteikties
no prata konstrukcijam un sevis iztukSoSana); 2) apgaismosana (Dionisijs So aspektu uzsver
ka dieviskas gaismas staru, kas piepilda iztukSotu mistika esibu); 3) pilniba (vienotiba ar
Vienu).212 Sads mistiska cela iedalijums ietver sevi noteiktu hierarhisku attistibas struktiiru —
no zemaka punkta pret augstakajam. Savukart pétnicks Kristians Sefers (Christian Schéfer),
norada ka pastav ari citi misticisma modeli, ar kuriem veértét Dionisijam apofatisko pieeju. Ka
pieméru vin$ min Zana Vanest (Jan Vanneste) skatfjumu. Vanestl piedava atmest ierasto
trispakapju misticismu, kas sevi ietver stingru hierarhiju, ta vieta liekot noraidijuma apzinu
(pamatojoties uz Dionisija darbu DV). Tas nozimé€ Dionisija misticismu paklaut nezinas
(agnosia) un tumsas (skotos) realitatei. TieSi §is realitates apzinasanas sniedz patiesu
apgaismibu un vada preti dieviSkajai mistérijai. Tas ir totdlas nezinas stavoklis un
konceptualo spriedumu atmeSana, tad€jadi jebkads diskurss par Dievu tiek paklauts klusuma
un tumsas realitatei. Sadas idejas ir sastopamas pie kristigajiem platonikiem un arT Augustina
dalradé (De Doctrina Christiana 1.6).”® Via negativa Dionisija teologija reprezenté

epistemologisku ticibu, kas vada cilvéku pieredz€ un izzina par Vienu, kur§ atrodas arpus visa

27 Mario Garitta, //luminating the Meaning of ‘Being’ in the Later Heidegger Through Aspects of the Theologies
of Pseudo-Dionysius and Meister Eckhart, 40.
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saprotama. Negativais aspekts atklajas terminu un valodas trikuma, lai runatu par Dievu.***

Tumsa Dionisija teologija atklaj isteno Dieva substanci, kas ir atSkirta no cilvéka sp&jas un

sapratnes to uztvert.”®

Ka raksta iev@rojamais p&tnieks Loskis, Dievs ir izzinams caur visu
lietu noliegumu. Metafiziski tas ir iesp&jams, jo lietam piemit radibas statuss. Dionisija
negativaja teologija butisku vietu ienem izpratne par Dieva dabu un pretnostatijumu dieviska
vienotiba un dieviska atskirtba. Dieviska vienotiba ir apslépta, neatklata un augstakaja méra
nezinama Dieva identitate (jo dieviska daba ir sevi pre-eksistéjosa). Dieviska atskiriba tiek
saprasta ka bagatiga dieviska emanacija, kas izpliist no Viena liela daudzveidiba.”?*®

»No Téva ierosinata gaisma bagatigi izpleSas par mums. Sava vienotibas speka ta
iekustina miis pacelties augSup, tad€jadi atgrieZot miis atpakal pie Viena, dieviskojot
vienkopus sevi.” (DH L1, 120B)*

Dionisija teologija butisku vietu iepem izpratne par Dieva emanaciju (no sevis
izpligana, lat. bonum diffusivum sui). ST izpratne par pari plistosu Dieva izstarojumu norada,
ka transcendentais Dievs sevi ir iztukSojis radiSana, lai cilvéks spetu sanemt absoliiti Labo.?'®
Tadgjadi Dieva izpausmes aktivitate $aja pasaulé nozimé Dievs miisu labd, tomer Dieva
aktiva klatbiitne radiba pilniba neatklaj Vinu pasu, jo Vins ir aiz visa radita.?'® Ieveérojamais
20. gs. Romas katolu baznicas teologs Hans Urs Baltazars (Hans Urs von Balthasar),
analiz&jot Dionisija teologiju norada, ka taja uzskatami pastav dieviskas emanacijas un
atpaka| atgrie$anas dinamika. Sis novérojums visskaidrak ir saskatams un strukturéts
Dionisija darba DV. Baltazars piedava ripigu teksta analizi, kur ar katru nodalu aizvien
skaidrak iezimé&jas Dionisija un Austrumu baznicas raksturlielums — radiba izplist no Dieva
un atgriezas atkal atpakal. Sis ir neoplatonisma izplatits prieksstats par Vienu, no kura izplist
viss esodais un atgriezas pie ta atpakal.??°

»Nac, pulcesimies atkal kopa vienotibai, sakot, ka Seit pastav paskustigs speks, kas
mis vieno. Ta sakums ir absoliiti labais, tas izpleta sevi radiba, un tad atkal atgriezas
atpakal pie absoliiti laba. Tadg€jadi caur sevi, sevi un pari sev, kliistot par nebeidzamu
apli.” (DV 11117, 713D)***

Ir janem véra, ka Dionisija teologisko darbu korpusu pavada loti konkréta izpratne par
mistisko vienotibu (lat. unio mystica). Japiebilst, ka kristiettba mistiskas vienotibas

koncepcija tiek uzlikota ka doktrina, izmantojot Platona un neoplatoniskas mistikas

2% \/ladimir L. Kharlamov, “The Beauty of the Unity and the Harmony of the Whole : Concept of Theosis in the
Theology of Pseudo-Dionysius the Areopagite, 354.
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Aquinas,” Irish Theological Quarterly 76.1 (Feb. 2011): 64.
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22! pseydo Dionysius, The Complete Works, 84.

36



valodu.???

Dionisija darbu korpusa, runajot par cilvéka vienotibu ar Dievu, var novérot
divejadu teologisku virzibu: 1) dvéseles uzdevums ir pacelties (uzkapt) pie Dieva; 2) dvéseles
uzkap$anas mérkis ir vienotiba ar Dievu (vienotiba ar Dievu ir visas teologijas
piepildijums).?”® Filozofs un neolplatonisma pétnieks Verners Beijervalts (Werner
Beierwaltes) uzskata, ka neoplatonisma idejas par vienotibu un Vienu ir klatesoSas ari
kristiga Trisvienibas koncepta tapSana — ka vésturiski ta tematiski.?** Lai dvésele varétu
savienoties ar Dievu, saskana ar Dionisiju ir jaizmanto noliegums un visa saprotama
atme$ana. Saja konteksta nolieguma kategorija attiectba uz Dievu kalpo ka dvéseles
sagatavoSana vienotibas bridim. Tad€jadi caur noliegumu, tumsu un nezinu pielidzinat
dvaseli, vienlaikus péc iesp&jas tuvak Dievam.””® Darba MT Dionisijs raksta: ,,ta biis patiesa
redz€Sana un sapratne, kad noliedzot visu esoSo, pieliigsme kliis par transcendento celu pie
Viena” (MT II, 1025A).%° Atcergsimies, ka Dieva transcendence cilvékam nav pieejama
dievatklasmes cela, milsu prata izzina tiek apkldta ar necaurejamu tumsu. Dionisija I. VEST
Gajam neaprakstama tumsa tiek lietota ka izteiksmes vieds, lai raksturotu pretstatu cilveka
izzinas skaidribai un sapratnei. Atturoties no prata aktivitates, cilvéks tiek vadits tumsa, kas
parsniedz visu sapratni. ST tumsa tiek izgaismota ar dzilu un klusu tumsu, kas nav nekas cits
ka parbagata gaisma un skaidriba.’?’

Dionisija teologijas mérkis ir aprakstit celu no parliecinos$as prata gaismas uz izzinas
tumsu. Apofatiska metode vina darbos tiek lietota ka parmija starp katafatisko un apofatisko
dievatzigu.??® | Trisvieniba! (..) ved mis aiz nezinasanas un gaismas” (MT I.1, 997A).229
Nezina (cilvéka) norada uz Dieva transcendentas realitates istumu. Savukart gaisma nenozime
fizisku paradibu, kas uztverama ar acim, bet gaisma simbolizé intelektualu sapratni.”®* Ka
norada filozofijas profesors Mortlejs, gaisma Dionisijam raksturo zemaku stavokli, kas
aizsedz patieso skatu uz dievisko. Tumsa sava biitiba parsniedz gaismu. Ta ir izskiroSa grieku
filozofijas uzskatu maina, kas korigé izpratni par gaismu (vac. Lichtmetaphysik). Sis
pavérsiens velak atstas dzilu ietekmi Rietumu kristiga misticisma tapSana — koncepcija par

. " _ e e . e 231
dieviSko tumsu kliis par dalu no misticisma tradicijas.
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2. RIETUMU KRISTIETIBAS APOFATISKA TRADICIJA

2.1. Rietumu Kkristigais misticisms

1336. gada pavests Benedikts XII publicé konstitiiciju Benedictus Deus. Sis dokuments
atspogulo Romas katolu Baznicas macibu par Dievu un iespgju atklat patiesibu par Vinu.
Dokuments ietver tézi, ka ir iesp&jams atklat Dievu, un izzinat Vipa butibu (lat. ,,visio
intuitiva et facialis divinae essentiae”). Pavests Benedikts XII norada, ka: 1) Dievu ir
iespejams izzinat; 2) Dievu palidz izzinat cilvéka intuicija; 3) ir iesp&jams izzinat Dieva
butibu. Sava laika Grieku baznicas parstavji piekrita pirmajiem diviem apgalvojumiem, bet
treSo noraidija, pamatodamies uz vardiem no Jana evangélija: ,,Dievu neviens nekad nav
redz€jis.” (Jn. 1:18).232 Sis 14. gs. katolu baznicas dokuments loti skaidri atklaj gadsimtiem
senu kristigas teologijas mantojumu un jautajuma aktualitati par Dieva izzinu un pieredzi.
Kristigais misticisms Rietumu tradicija Dieva biitibas izzinu jau vésturiski raksturo ar
pieredzi. Viena no 20. gs. ievérojamakajam kristiga misticisma p&tniecém Evelina Anderhila
(Evelyn Underhill, 1875-1941) sava darba ,Misticisms” (Mysticism) piesaka Cetrus
misticisma pamatelementus: 1) misticisms ir aktivs un praktisks, iesaistot visu individu, ne
tikai ta intelektu; 2) misticisms nav saistits ar redzamo un aptveramo visumu, bet norada uz
augstako realitati. Mistika sirds vienmér ir ,,orient€ta uz nemainigo Vienu”; 3) mistikim
augstaka realitate ir milestibas objekts, kas uzruna loti personigi; 4) dzive vienotiba ar Vienu
ir process mistiskaja celda.”®® No § dalfjuma klust skaidrs, ka pavesta Benedikta XII
konstitticijas konteksta Dieva izzinpa (iepaziSana) misticisma ir pieredz€ balstits ticibas
piepildijums.

Ar mistiskas pieredzes jédzienu teologija apzimé icks$€ju vienotibu ar dievisko. Ta ir
trasncendentas realitates un nepastarpinatas vienotibas pieredze.”®* Seit svariga iezime ir
nonaksana gariga nezina un ticibas Saubas, So stavokli apzimgjot ar tadiem jeédzieniem ka
dvéseles tumsa nakts, mistiska nave un liela pamestiba.*® Visi $ie jédzieni ir mégindjums
valoda izteikt Dieva pieredzes stavokli. Rietumu Kristietiba sava gariguma izmanto dazadas
valodas metaforas, Tpasi mistiska tradicija runa par tadiem jédzieniem ka tumsa un gaisma,
uzkapsana un nokapsana. Veésturiski loti skaidru sakumu $o metaforu lietojumam varam atrast
grieku un jiidu agrino filozofisko un religisko ieskatu apvienojuma.”*®
Tumsas jédziens iegem loti svarigu vietu Rietumu kristiga misticisma (ipasi apofatiskas

tradicijas) konteksta. ST jedziena aktualitati misticisma teologijas profesors Terners pamato
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sadi: 1) cilvéka gariguma ,,ickSiene” (inwardness), uzkapSanas metafora, tumsa un gaisma
mistiskaja pieredze — tie ir loti tuvi jédzieni; 2) iepriek§ miné&to jeédzienu kopums atstaj dzilu
ietekmi uz kristiga misticisma korpusu, sauktu par apofatisko vai negativo teologiju;
3) tumsas metafora kristigaja teologija ir neoplatonisma ietekméta (Sis apgalvojums paver
celu neoplatonisma ietekmes pé&tniecibai kristietiba); 4) tumsas jédziena lietojums miisdienas
atskiras no agrinas un Viduslaiku mistiskas tradicijas Rietumu kristietiba.?’

Rietumu mistisko tradiciju loti spécigi ir ietekmé&jusi divi intelektualas un religiskas
kulttras darbi: Paltona ,,Valsts” 7. gramata (alegorija par alu) un Sinaja kalna notikums
Vecaja deriba (Ex.), kura Mozus sastop Jahvi. Seit ir griiti spriest, vai grieku domasana ienaca
judu prieksstati, kas izpaudas platoniskaja filozofija, vai ar ta bija judu religiska pieredzes
sastapSanas ar Platona dailradi. Ka viens, ta otrs min€jums mums Sodien atklaj, ka filozofiskie
un judu religiskie prieksSstati vésturé ir krustojusies, un parnemtas pieredzes atbalsojas vél
Sodienas Rietumu un ari Austrumu kristietiba. Teologijas profesors Terners uzsver, ka
vesturiski: ,teologi ir centuSies panakt Platona dailrades un Exodus notikuma sintgzi”.?®
Ievérojamakie teologi, kas devusi fundamentalu ieguldijumu S$aja sintézg, ir: Gregors,
Dionisijs un Maksims Apliecinatajs. Runajot par Rietumu kristietibu, tieSi Dionisijam ir bijusi
noteicosa loma mistiskas teologijas attistiba. >

Filozofs Valters Steiss (Walter Terence Stace) sava gramata ,,Misticisms un filozofija”
(Mysticism and Philosophy) raksta, ka valoda, kada mistiki raksturo savu pieredzi
viennozimigi ir metaforiska. Vardi tumsa un klusums ir izplatitakas iek$€jas mistiskas
pieredzes metaforas. Steiss turpina: ,,Tumsa lidzinas tukSumam un to starpa nav atskiribas.
Tumsa viss atikirigais pazad, ka Meistars Ekharts ir teicis: ,,viss atSkirigais pazid Dieva”.?*°
No ta varam secinat, ka prieksstati par mistisko pieredzi ir pakartoti cilvéka spéjai tos izteikt
valoda. Jau no teologijas véstures ir pazistams dieviskas tumsas koncepts ar aizsakumiem
agrinaja apofatiskaja tradicija. Sie prieksstati uzsver, ka Dievs konceptuali nav sasniedzams ar
cilvéciska prata konstrukcijam un t€liem. Dievs ir apslépts tumsSaja ,,nezinas makont”. %
Filozofs Steiss norada, ka vards ,,tumsa” ir viena no mistiskas tradicijas biezak lietotajam
metaforam. Tumsas literara nozime norada uz gaismas neesamibu, kad cilvékam neko nav
iesp&jams saskatit. Savukart kristigie mistiki norada, ka Dieva neredz€Sana nenorada uz Vina

prombiitni vai klat neesamibu. Ta vieta tiek uzsveérts, ka Dieva biitiba nav saprotama,

izsakama un sasniedzama ar cilvécisko pratu.”** Zimigi, ka tikai moderno laiku vésturé nakts

27 Denys Turner, The Darkness of God, Negativity in Christian Mysticism, 1-2.
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un tumsas fenomens mistiskaja pieredz€ ir iep€mis radikalu Saubu formu. Tas ipasi ir
noveérojams 20. gs. Mates Terézes mistiskas pieredzes rakstiskajas liecibas. Ar Saubam tiek
uzliikots ne tikai z€lastibas stavoklis Dieva prieksa, bet arT Vina apsolijumi un pat eksistence.
Ievérojamais 20. gs. benediktinie$u miiks, abats Dzons Cepmens (John Chapman, OSB,
1865 — 1933), vestuleé kadam draugam 1923. gada rakstija: ,,17. un 18. gs. dievbijiga cilvéka
dvesele piedzivoja laika spridi, kura bija parliecinata, ka Dievs to nosoda un tai ir jacies. (..)
Tas ta vairs nav musdienas, drizak $is dvéseles stavoklis tiek uzlukots ka tads, kura ticibas
vispar nav. Tas ir sajitas, ka religija ir maldiga.” Tomér Cepmens, turpina sakot, ka: ,.sajiitas
par ticibas neesamibu isteniba norada uz dvéseles $kistiianas procesu”. Sadas dvéseles
cieSanas liecina par $kistiSanas pieredzi, kura, ka uzsver Cepmens, ,ticiba palick nemainigi
stipra”, un caur to notiek cie§dka savienosanas ar Dievu.?*® Mistiska pieredze, kas izteikta
tumsas valoda, Rietumu teologija ienem loti biitisku vietu. Ipasi Viduslaiku monasticisma
dieviskas tumsas idejas bija loti izplatitas. Baznicas mistikis un teologs Viljams no Ter1
(William of St-Thierry, 1085 — 1148) uzsver, ka cilvéka prats nesp&j uzliikot un saprast Dievu.
Dieva sapratnei vin$ izmanto milestibas koncepciju sakot, ka tas nav jiitas vai parejosa sirds
piekersanas, bet drizak cilveka gribas akts.?** ArT Daudzas Bibeles liecibas ietver sevi nakts
atklasmi un bitibu. Vecaja deriba sastapSanas ar Dievu notiek nakti (piem. Gen. 32:25-33
Jekabs cinas ar Dievu, Ex. 4:24 méginajums nonavét Mozu). Ari Pasha mielasts tiek svinéts
péc saulrieta, pieminot Israéla izieSanu no Egiptes. Ar nakti un tumsu vienlidz ir saistiti arl
svarigi Jaunas deribas notikumi — Jézus piedzimSana, bégsana uz Egipti, Jézus staigaSana pa
tidens virsu un p&dgjais vakarédiens.**

Nakts un tumsas fenomens misticisma konteksta Rietumos ir parmantots no Austrumu
apofatiskas tradicijas. Darba jau pieminéta un padzilinati apliikota Dionisija darbu korpusa
teologija Rietumos ienaca loti agri. Pirmo reizi uz to atsaucas pavests Gregors Liclais pc vina
pavests Martins 1 (Laterana koncila 649. g.). Tapat, Dionisija teologiskas domas piemin

pavests Agapits I (Agapetus 1).%°

Tiesi Dionisija teologijas ietekmé daudzi Rietumu autori ir
parmantojusi mistiskas idejas un priekSstatus. Ka norada Frolovskis, Viduslaiku Eiropa
Dionisija telogisko darbu ietekme bija spécigaka neka Austrumos, savukart misdienu
tendence liecina par pretgjo.”’ Viena no Rietumu misticisma ietekmigakajiem darbiem
,Nezinas makonis” teologiskas vadlinijas ir parpemtas no Dionisija darba MT. Sis darbs

kluva par ietekmigu sava laika sacergjumu, kas pieskaitams pie Rietumu kristiga misticisma
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izcilakajiem darbiem.?*® Dionisija teologiska ietekme Rietumos paradas lidz ar iru teologa un
filozofa Dzona Skota Erigéna (Johannes Scotus Eriugena) veikto tulkojumu.?*® Lai gan par
vina darbu pirmo tulkotaju Rietumos uzskatams 9. gs. Parizes biskaps Hildvins (Hilduin of

Saint Denis).”*

Ar tulkojumu latinu valoda Dionisija mistiska teologija dzili iesaknojas sava
laika Baznicas un teologu apzina. Vina idejas ir dzili iespaidojusas tadas personibas ka
Anselms, Péteris Lombardietis, Akvinas Toms (darba ,Teologijas summa” (Summa
Theologiae) Dionisijs ir citéts 1700 reizes), Bonaventira un citas.”' | Nerckinoties ar
Dionisija darbu iespaidu, nav saprotama visa Viduslaiku mistikas un filozofijas vésture. Vina
darbu korpuss bija galvenais (bet ne vienigais) neoplatonisma avots viduslaikos™. 22 Tik tiesi
un konkréti par Dionisija dailradi izsakas Frolovskis. Vina viedoklis apliecina, ka Rietumu
misticisma tradicija nav ,,brivi stavosa”, bet pastav vésturiskas konteksta un ideju sint&zg,
pielagojot tas izpausmes konkrétas kulttirvides un teologisko ideju uzsvariem.

Rietumu apofatiska tradicija, ar kontemplativas dzives un misticisma uzsvariem atskiras
no Austrumu apofatiskas tradicijas. Rietumu garigums sastav no cCetriem elementiem:
1) institucionala Baznicas ar aréjam pazimém (sakramenti, publiska dievkalpoSana); 2)
teologiskas dogmas un doktrinas; 3) personiga gariga pieredze (mistiskais un emocionalais
aspekts); 4) kalposana lidzcilvekiem. Siem elementiem jabiit harmonizétiem sava starpa,
tadgjadi panakot pilnvertigu garigo dzivi.?*® Saja struktira icklaujas arT dazadi misticisma
koncepti taja skaita tumsas koncepcija. Méginot isi formulét Rietumu apofatisko teologiju var
teikt Anderhilas vardiem: ,,Cel$ uz dieviSko gaismu ved cauri nezinai un tumsai.”?** Sis Tsais
apgalvojums sava biitiba iezimé dzilu un visaptveroSu Rietumu misticisma pamatu. Nemot
vera, ka Rietumu kristietibai piemit spéciga katafatiska izpausme, tumsas koncepcija netiek
attiecinata uz Dieva ontologiju (ka tas ir Austrumu kristietiba), bet tumsai tiek piedévéts
cilvéka dveseles skistiSanas raksturs. Tumsa ir kaislibu un ,,gréka jigs” no kura cilvéks ir
aicinats atbrivoties, tadgjadi tumsas stavoklis tiek pied@vetas cilvéka dvéselei kas cies,
savukart gaisma, ka Dieva realitate ir augstakais (kontemplacijas) mérkis uz ko tiekties.

Ievérojamais 20. gs. benedikinie$u miiks un Baznicas vésturnieks Cutberts Batlers (Chutbert

248 Clifton Wolters, “The English Mystics,” in The Study of Spirituality, ed. Cheslyn Jones, Geoffrey
Wainwright, Edward Yarnold SJ (New York: Oxford University Press , 1986), 333.

249 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 316.

20 Marianne Delporte, “He Darkens Me with Brightness: The Theology of Pseudo-Dionysius in Hilduin’s Vita
of Saint Denis,” Religion & Theology 13.3/4 (2006): 219.

251 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 316.

%2 |bid., 317.

23 Dom Cuthbert Butler, Western Mysticism: The Teaching of SS. Augustine, Gregory, and Bernard on
Contemplation and the Contemplative Life 2nd. ed. (London: E. P. Dutton & Co, 1951), 222.

2% Evelyn Underhill, Mysticism, A Study in the Nature and Development of Man's Spiritual Consciousness,
4th. ed. (London: Methuen & Co, 1912), 470.
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Butler OSB), cit&jot Gregora Licla darbu par Ijaba gramatu (Morals on the Book of Job)
raksta:

,Lai ar kadu prata speku mes piilétos sevi pieverts muzigajai Gaismai, to izprast nav
iesp&jams. Kad més pacelam savu domu skatienu preti parpasauligajai Gaismai, més
tiekam aptumsoti ar vajuma un nespéka makoni. Kamér cilvéks ir grécigaja miesa,
vin$ nesp&j redzet, kada ir miziga gaisma.”?>

Ka uzskata Batlers, Gregora Liela teologija ir klasisks Rietumu misticisma paraugs, kura
skaidri paradas ideja par tumsu, kuru parvarot, ticigais ir aicinats piedzivot gaismu. Si
gaismas skatiana caur tumsu tiek dévéta par kontemplaciju. Gregora parlieciba balstas
Psalma vardos ,tumSs padebess Vipam zem kajam” (Ps. 18:10). Gregora idejas dzili
iesaknojas Rietumu misticisma apzina un 14. gs. no tam iespaidojas nezinamais anglu autors
darbam ,,Nezinas makonis”.?*® Ka norada Anderhila, misticisma raksturs ir individualitates
atcelSana, atbrivoSanas no sava €S, misticisms ir: ,sirds kustiba, kas mekl€ parspéet
individualitates robezas un milestibas vadita, laujas augstakajai realitatei”.”®" Sis vert€jums
vistieSakaja veida atbilst Rietumu misticisma biitibai. AtbrivoSanas no sava €S un SkistiSanas
ir loti svarigi elementi vienotibas cela pie Dieva. Tas ir cilvéka sajiitas un prata pasaule, kas
tiek konfrontétas ar dvéseles tumsu. Mistika mérkis nav iemantot tumsu, bet pienemt un
izdzivot §is tumsas sapigo raksturu. Ipasi Rietumu apofatiskaja misticisma vienotibai ar Dievu
ir transformativs rakstus,?® tadgjadi tumsa kalpo par ,tiltu” no laiciga uz dievisko — no
tumsas uz gaismu. Ta maina un ietekmé cilvéka dveseli, virzot aizvien tuvak Dieva pilnibai.
Anderhila, atsaucoties uz 12. gs. mistiki Ricardu no Sv. Viktora klostera (Richard of Saint
Victor) norada, ka dvéseles $kistisanas batiba ir sevis vienkarSosana (self-simplification).”
Lidzigu konceptu par sevis vienkarSoSanu lieto arT Dionisijs, izcelot to ka katarsi — dvéseles
sakoposanu, atsvesinasanos no jebkadas izzinas no visa jutekliska un racionala.?®®

Ievadot Rietumu kristietibas misticisma idejas ir svarigi zinat, ka Seit nav plaSi
parstavéta deifikacijas doktrina. Protams ir autori, kuri So ideju aktualiz€ja arT Rietumu

konteksta (ipasi var pieminét Kiizas Nikolaju (Nicholas of Cusa)).?*!

Par $1 teologiska
dogmata vésturisko noraidijumu Rietumos Atosa kalna arhimandrits Georgijs izsaka skarbu

vertejumu:

2% Dom Cuthbert Butler, Western Mysticism: The Teaching of SS. Augustine, Gregory, and Bernard on
Contemplation and the Contemplative Life, 88.

2% | pid.

2T Evelyn Underhill, Mysticism, A Study in the Nature and Development of Man's Spiritual Consciousness, 85.

28 Dom Cuthbert Butler, Western Mysticism: The Teaching of SS. Augustine, Gregory, and Bernard on
Contemplation and the Contemplative Life, 109.

29 Evelyn Underhill, Practical Mysticism (Dodo Press, 2007), 17.

260 Georgijs Florovskis, Austrumu Baznicas tévi, 320.

281 Deifikacijas lietojums Rietumu teologija ir sastopams, to sava dailradg lieto Kiizas Nikoljas. Skat. Nancy J.
Hudson, The Becoming God, The Doctrine of Theosis in Nicholas of Cusa (Washington DC: The Catholic
University of America Press, 2007), 134-179.
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»Rietumu herétiki So (deifikdaciju) noraida. Esot racionalisti vini nespgj saskatit
kopsakaribu starp ousia un energeia. Tadgjadi vini uzskata, ka par cilvéka deifikaciju
nav iesp&jams runat, jo Dievs pastav tikai ka ousia. Ka tad cilveks var tikt dieviskots,
ja noraida dieviSko energeia ka neraditu? Lai nenonaktu panteisma vini par teozi
neruna vispar. Noraidot $o, kads tad vél ir cilvéka dzives mérkis? Vai tas aprobezojas
tikai ar moralu sevis uzlaboganu?”?2

Nemto véra teologiskas izpratnes dazadibu pavests Benedikts XII var runat par Dieva
izzina$nu (vina ousia izzinasana), savukart Austrumu Baznicas parstavji velta kritiku pavirsai
un neaugligai izpratnei par Dieva ousia un energeia realitates dalfjumu. Atskiriba no

Austrumu Baznicas teologiska uzstadijuma par deifikacju, Rietumu Baznicas centra ir legalas

Dieva un cilvéka attiecibas, kas Baznicas vésturé un teologija ir pazistama ka doktrina par

attaisnoSanu (autora izcélums).?®® Rietumu misticisma tradicija necensas saviem spékiem
sasniegt Dieva bitibu, bet iedzilinas atklasmes satura, kas izsakams katafatiskas kategorijas.
Rietumu kristietiba akcent€ Jézus Kristus centralitati, tadéjadi arl misticisma saskatamas
kristocentriskas pazimes.”®* Petnieks DZordzs Tavards (George H. Tavard) to apliecina sakot,
ka visa Viduslaiku dievbijiba ir kristocentriska, ko pasi apliecina teologijas saistiba ar makslu
kura tiek uzsverts dieviskais aspekts Kristus miesa.’®® No ta izriet, ka Rietumu kristiga
tradicija uzsver Kristus cilvécibu, vina sapes un cie$anas pie krusta. Tadéjadi Rietumu teologi
ir noliegusi jebkadus uzskatus par dvéseles absorbaciju dieviskaja. Ta vieta tiek runats par
mistisko laulibu, kas alegoriska vieda izsaka dv€seles parakas pakapes vienotibu ar Dievu,
saprotot to, ka augstako mistiskas kontemplacijas pakapi. Pie Augustina un Gregora Liela §is
idejas nav parstavetas, savukart Bernards no Klervo par mistisko laulibu runa ipasi izversta
veida.?®® Idejiskie aizsakumi par Jézu (Dievisko Vardu) ka ligavaini un dievbijigu dvéseli ka
ligavu, ir mekl€jami jau Origéna darbos, kas Rietumu tradicija ienaca lidz ar Rufina
(Tyrannius Rufinus, 340/345 — 410) tulkojumiem, un mistiska lauliba tiek saprasta ka

27 ArT mistiskas laulibas ideja uzsver Kristus

kontemplativa dvéseles vienotiba ar Dievu.
cilvécibu sakot, ka cilvéks var nostaties lidzas Kristum, ilgojoties péc Vipa ideala un
klatbitnes. Sis laulibas aspekts ir klatesoss ari Mates Terézes mistiskas teologijas konteksta,
kas tiks aplukots apaksnodala par vinas dveseles tumsas pieredzi. Savukart Viljams no Terf,
Jezus cilvécibu uzsver ka funkciju. Vinam Jézus vardi ,,neaizskar mani” (Jn. 20:17) Tabora
kalna norada, ka Vigp$ ir jamekle kontemplativa sirdi. Jezus dieviskiba atklajas tad, kad més

atstajam visus iedomu t€lus, tadgjadi iepazistot Dievu gara un patiesiba. Kontemplacijas

262 Archimandrite George (Mount Athos), Theosis: The True Purpose of Human Life, 41-42.

263 paul Negrut, “Orthodox Soteriology: Theosis™: 154.

264 Elizabete Taivane, levads salidzinosaja misticismd, 6.

%% George H. Tavard, “The Christology of the Mystics,” Theological Studies 42.4 (Dec. 1981): 561-562.

266 Dom Cuthbert Butler, Western Mysticism: The Teaching of SS. Augustine, Gregory, and Bernard on
Contemplation and the Contemplative Life, 109.
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pamata ir Kristus cieSanas, kas noved pie vienotiba ar Dievu. Interesanti, ka Bernarda no
Klervo mistiskajos aprakstos paradas tendence Jézus dieviskibu formulét ka aizsleéptu aiz
cilvécibas plivura. Darba ,,Spredikis par Dziesmu Dziesmu” Bernards ipasi izcel Kristus
cilvécibu sakot, ka ,,Vinu ir skiipstijusi Dieva mute”, lai piepilditos pestiSanas nodoms.
Tadejadi §is skiipsts ir Kristus cilvéciba.?®® | Dveéseles tumsas nakts lielaka vértiba mums

_. o . 2
atklajas ka ,,milestibas cieSanu skola™” 69

Sie vardi var€tu biit vadmotivs tumsas izpratnei
Rietumu kristietiba. Kristus cieSanas tiek parmantotas mistika pieredzg, un tumsa kliist par
cieSanu instrumentu, kas ietekmé un virza cilvéku preti vienotibai ar Dievu.

Darba turpinajuma autors pievérsisies Sv. Jana no Krusta un Mates Terézes dvéseles
tumsas konceptu un pieredzes padzilinatai izpétei, kas skaidri atklaj tumsas izpratni Rietumu

apofatiskaja misticisma.

2.2. Sv. Janis no Krusta

Kristigas Baznicas tradicija pastav gaismas un tumsas teologija, un abam ir raksturigas
arl misticisma komponentes. Teologi, kuri parstav gaismas teologiju: Origéns, Svétais
Augustins, Akvinas Toms un Bernards no Klervo (Bernard of Calirvaux). Savukart tumsas
teologiju parstav Gregors un Dionisijs. Ka gaismas, ta tumsas mistiska teologija var biit
sintez€tas un savstarp&ji lidzas pastavosas. Uzskatams piemérs tam ir 16. gs. spanu mistikis
Sv. Janis no Krusta, ka ari vina lidzgaitniece Avilas Tereze (Teresa of Avila, 1515 — 1582).2°
Tuvak darba autors pieversisies tieSi Sv. Japa no Krusta mistiskas teologijas izpratnei par
tumsu.

Sv. Janis no Krusta (San Juan de la Cruz, 1542 — 1591, turpmak teksta — Sv. Janis) ka
uzauga kopa ar savu mati, dzivodams dzila nabadziba, jo teévs agri nomira. No 1559. lidz
1563. gadam, stradajot méra slimnica Medina del Campo, vipam bija iesp&ja apmeklét
stundas Jezuitu skola. Tur vig$ apguva pirmas iemanas grieku un latiu valoda, ka arT retorika.
Divdesmit gadu vecuma Sv. Janis iestajas karmelitu ordeni, pienemot vardu Juan de Santo
Matfa. Lidzas ordena dzivei vins apmekI&ja stundas Salamankas Universitate, kas sava laika
konkuréja ar Parizes un Oksfordas universitatéem ka viena no labakaja macibu iestadém
271

Eiropa.”’" Laikiem mainoties, karmelitu kongregacija aizvien aktivakas kluva reformacijas

idejas. Avilas Teréze bija viena no redzamakajam parstavém. Tie$i viga izraudzijas Sv. Jani

%8 George H. Tavard, “The Christology of the Mystics”: 563-564.

269 Evelyn Underhill, Mysticism, A Study in the Nature and Development of Man's Spiritual Consciousness, 470.

279 Thomas Merton, The Ascent to Truth, 25.

2! steven Payne OCD, John of the Cross and the Cognitive Value of Mysticism: An Analysis of Sanjuanist
Teaching and its Philosophical Implications for Contemporary Discussions of Mystical Experience, vol. 37
(Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1990), 4-5.
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ka Iidzgaitnieku reforméto (baskaju) karmelitu kustiba. 1568. gada, sekojot Avilas Terézes
aicindjumam Sv. Janis palidzgja atrast pirmo klostera maju reforméto karmelitu kustibai. Saja
laika vin§ mainija savu mika vardu un, apliecinot piederibu jaunajai kopienai, kluva
pazistams ka Sv. Janis no Krusta. Saja laika reformu kustiba strauji uzplauka, tade] lielu dalu
no sava laika vip§ veltTja jaunds kustibas organizatorisko jautdgjumu risinasanai.’’> Savas
dzives laika Sv. Janis stradaja pie klosteru atvérSanas un daudziem priesteriem un miukeném
bija par biktstévu.?”® Tomér ar laiku iek3gjas nesaskapas ordeni pieauga un reformatoriem
aizvien stingrak iebilda tie, kuri no pavesta bija ieguvusi oficialu apstiprindjumu ordena
lidz§ingjai dievbijibas un kalpoanas praksei.’’* Sv. Janis karmelitu kustibas teologiskajas
cmas kluva par grékazi un 1577. gada 2. decembr tika ar varu aizvests no savas celles, un
devinus ménesSus pavadija ieslodzits Toledo karmelitu klosterT (Avilas Teréze uzzinot So
faktu, rakstija atbrivoSanas ligumu karalim Filipam II, ta¢u bez panakumiem). B&gSana no
Toledo bija vieniga iespéja atkal izklat briviba. P&c atgrieSanas klosteri Sv. Janis ienéma
vairakus augstus amatus reforméto karmelitu kustiba, un vina ievérojamakie darbi ir tapusi
laika p&c atgriesanas briviba no Toledo.?” Daudzi darbi ir tiesi nebrives laika iedvesmoti, kad
fiziskas cieSanas bija griiti izturamas, tau parakas par tam bija garigas cieSanas, kas visu
laiku vinu mocija.276 Tiesi cietuma pieredze kluva par nozimigu cilvéciskas eksistences
izpratnes sakumu dveéseles tumsas nakts koncepta tapéané.277 Personigas cieSanas un miesas
vajums parorienté garigo pamatu cilvéka, un Sv. Janim cietuma pieredze un sapes kalpoja par
vina teologiskas dailrades spécigako virzitajspeku. Par Sv. Jana avotiem vina teologija ir griiti
spriest. P&tnieciba pastav uzskats, ka rakstot vieniga gramata vipam Iidzas bijusi Bibele.
Paréjais ir tapis, balstoties uz atmipam par filozofu un teologu domam un citatiem.’’
Sv. Janis tika beatificeéts 1675. gada 25. janvari (pavesta Klementa X pontifikats) un
kanonizets 1726. gada 26. decembri (pavesta Benedikta XIII pontifikats). Savukart 1926. gada

24. augusta pavests Pijs XI pasludina Sv. Jani par katoliskas Baznicas Doktoru.?”® Viens no

22 Steven Payne OCD, John of the Cross and the Cognitive Value of Mysticism: An Analysis of Sanjuanist
Teaching and its Philosophical Implications for Contemporary Discussions of Mystical Experience, 6.

23 1bry Glyn-Francis Theriot, The Dark Night of the Soul: The Archetype and its Occurence in Modern Fiction
(Louisiana State University and Agricultural & Mechanical College, ProQuest, UMI Dissertations Publishing,

2741973), 35, 36. [skatits 07.05.2015], pieejams tieSsaiste: http://search.proquest.com.

Ibid.
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41.
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20. gs. ievérojamakajiem mistikiem Tomas Mertons (Thomas Merton, 1915 — 1968) par Sv.
Jana personibu raksta sadi:

,»SV. Janis nekad nav bijis loti populars svétais arpus dzimtas Spanijas. Vina ticibas

doktrina tiek uzskatita par ,,gritu”, no cilvéka prasto bezkompromisu nabadzibu un

vienkar§ibu, ko pats ikdiena praktiz€ja. Tomér tuvaka vina doktrinu izp&te norada,

ka Sv. Janis ar meistarigu precizitati un lidzsvaru iezim& svétuma augstako biitibu.

Vina vienigais mérkis bija vienots cilvéks — miesa un gars, Dieva Svéta Gara

vadiba. Sava ikdienas prakse vins iestajas pret garigo formalismu un necilvécibu, So

uzskatu parstavjus dévgjot par ,.garigiem kalgjiem”, kas vardarbigi izkal dveseles

p€c sev vien zinama ask&tisma parauga. (..) Skaidriba un logika ierindo $o spanu

mistiki starp visu laiku ievérojamakajiem teologiem.” 280
Sie vardi ir precizs Sv. Jana portret&jums, kas mums palidz labak tuvoties vinai teologijai, to
lasot, tieSam kompromisiem nav vietas. Vipa sapju pardzivojums no miesas cieSanam ir
ielauzies dvesele, kur mit jautajumi par bitisko un cilvékam vajadzigo — Dieva klatbutne, ka
to satver, ka tai tuvoties? Varam sacit, ka studijas Universitaté deva parliecinoSu un
intelektualu zinasanu pamatu, kas vélak vinam bija palidzoSas mistiskas teologijas p&tnieciba,
un, iesp&jams, deva padzilinatu interesi par So teologijas jomu.281 Dveseles tumsas nakts
koncepcija ir méginajums risinat eksistencialus cilvéka esibas jautajumus, kas mistiskaja
pieredze atrod piepildijumu un jegu.

Misticisma p&tniece Anderhila, norada uz vairakam visparigam mistiskas dzives fazém.
Tas ir derigi paturét prata, lai labak izprastu Sv. Janim raksturiga dveseles tumsa nakts
koncepciju, kas seko klasiskajai trispakapju misticisma izpratnei. Mistiskas dzives fazes ir: 1)
esibas (self) atmodinasana dieviskajai realitatei (81 pieredze parasti ir pek$na un pamanama,
pilna ar pricku un pac€luma sajatam); 2) purgation — skistiSanas un ieks$¢ju dvéseles sapju
faze, kad esiba pirmo reizi apzinas dievisko skaistumu, iepreti savai nepilnibai, ilizijam un
attalumam, kas $kir no Dieva; 3) illumination — apgaismoSana, dvéseles ,kvalitates
orientacija”, tas ir stavoklis, kura mistikis sastopas ar vizijam un dvé&seles celojumiem (piem.
Avilas Teréze). Apgaismosana ir kontemplativs svétlaimes stavoklis, bet ta nav vél sasniegta
vienotiba ar Dievu; 4) Dieva vienotibas meklgjumos, §1 varétu bit visgriitaka un driimas
pieredzes piepildita faze. Ta ir ped€ja savas esibas skistiSana, ko mistiki déve par mistiskajam
sapém, mistisko navi vai par dvéseles tumso nakti. Apzina, kas tikusi apgaismota, tagad ir
sastingusi dieviSkas godibas priek$a. CieSanas rada apzipa intensivu Dieva neesamibas
stavokli. Ta ir maciSanas noSkirt mistisko viziju personigo izpratni no mistiskas dzives
istenibas. Personigai laimei un instinktiem $eit jatop nokautiem. Mistiki to apraksta ka ,,garigo

krusta siSanu”. Tas ir liels pamestibas stavoklis, kura Skiet, ka Dievs dveseli ir pametis un

280 Thomas Merton, The Ascent to Truth, 330-331.
281 Steven Payne OCD, John of the Cross and the Cognitive Value of Mysticism: An Analysis of Sanjuanist
Teaching and its Philosophical Implications for Contemporary Discussions of Mystical Experience, 5.
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esiba ,,padodas pati sev”’; 5) union — vienotiba, mistika patiesais mérkis. Saja fazé absoliita
dzive nevis tiek baudita (ka pie apgaismosSanas), bet ta ir vienotiba ar Dievu. Pie daziem
autoriem So fazi dévé par ekstazi (piem. Maksims Apliecinatajs — autora piezime) vai ar par

282 Misticisma pétniece Urzula Kinga (Ursula

mistisko laultbu (raksturigi tiesi Sv. Janim).
King) par Sv. Jana uzskatiem raksta:

,»SVv. Jana misticisms parstav apofatisko tradiciju, sekojot via negativa teologiskajai
izpratnei. Tumsa nakts ir dvéseles SkistiSanas celojums, kas ietver sevi aktivo un
pasivo sajiitu un gara $kistiSanu, [idz dvésele tiek transformé&ta Dieva un paklauj sevi
Dieva gribai. Sv. Janis bija pazistams ar Dionisija un Ekharta tekstiem, tomer sava
dailradé sniedz riipigaku un visaptvero$aku nezinas cela pieredzes aprakstu neka
pieminétie senakie autori.”?®

Tumsas koncepcija tiek lietota, lai aprakstitu dinamisku ticibas celu. Pamanisim, ka Rietumu
misticisms kopuma aicina un virza vairak uz aktivu neka pasivu ticibas izpausmi. Visi
Rietumu mistiki ar savu pieredzi liecina par cilvéces aktivitati preti dieviskajam. Ta nav tikai
gariga aktivitate, bet vienlaikus redzama un sava laika pamanama mistiku personiga dzive.
Ar1 Sv. Janim gariga dzive nozimé kustibu no stavokla, kas kavé saskarsmi ar Dievu, uz
stavokli, kur visas vélmes ir integrétas vienotibai ar Dievu. Tadgjadi gariga izaugsme iet roku
roka ar moralo un psihologisko pieaugéanu.285

Sv. Japa teologiskie darbi ir sistematiski labi strukturéti. Vina darbu korpuss, kas
saglabajies lidz miusdienam, satur Cetrus apjomigus darbus, dazas veéstules, aforismus un
dzeju. Lidzas mistiskas pieredzes komentariem, vina darbos biezi sastopami ar1 Svéto Rakstu
citati.?®® Literatiras vesturnieks, profesors Luiss Zirons Negrons (Luis M. Girén Negron),
atsaucoties uz pirmo reforméto karmelitu kustibas vésturniecku Hosé Kvirogu (José de Jesus
Maria Quiroga), norada, ka Sv. Janis sava dailradé atspogulo sholastika laika idejas (no
studiju laika Salmankas universitat€), kas aizgiitas no tadiem misticisma autoriem ka Dionisijs
un Gregors. Sv. Jana darbu atsauces norada uz visa Dionisija korpusa pieejamibu.?®” Dionisija
ietekme Sv. Jana dailradé pamanama terminu lietojuma. Piem&ram, termina ,apslépts”

(domajot par Dievu — autora piezime) lietojuma. Apslépta Dieva koncepts bija Viduslaikos

plasi pazistams teologiskaja diskursa, ar to saprotot Dievu, kuru nav iesp&jams aprakstit ar

282 Evelyn Underhill, Mysticism A Study in the Nature and Development of Man's Spiritual Consciousnes, 205-
206.

28 Ursula King, Christian Mystics, Their Lives and Legacies Throughout the Ages (London: Routledge, 2004),
76.

284 Evelyn Underhill, Mysticism A Study in the Nature and Development of Man's Spiritual Consciousnes, 208,
210.
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Teaching and its Philosophical Implications for Contemporary Discussions of Mystical Experience, 52.

%8 Carlos S. Perez, Spirituality, Discernment and Tradition in Ignatius Loyola, Teresa of Avila and John of the
Cross (Santiago Rice University, ProQuest, UMI Dissertations Publishing, 1992), 116, 117. [skatits
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vardiem un ,,ietérpt” cilvécigos priekSstatos vai idejas.”® Tadsjadi apofatiskas tradicijas
pazimes Sv. Jana darbos ir parmantotas tieSi no Dionisija teologiskas izteiksmes un dailrades.
Tas paradas arT izpratn€ par vienotibas konceptu ar Dievu, kas realiz€jas nevis caur zinasanu,
bet zinat caur nezinu. Tikai tad, kad dv@sele ir iztukSota no iekares uz pasauligo, ir iesp&jams
vienotibas cel§ ar Dievu.?®® Vargtu piekrist Negronam, sakot, ka, Dionisija teologijas summa
ir vérojama Sv. Jana apofatiskaja misticisma (lidziba paradoksu lietojuma: zinat/nezinat,
saprast/nesaprast). Tapat lidziba vérojama klasiska trispakapju misticisma izpratné: SkistiSana,
apgaismosana, vienotiba.?*

Sava dailrad€ Sv. Janis pieversas cieSanu un dveseles tumsas problematikai, tadéjadi Sos
konceptus padarot par cilvéciskas eksistences neatnemamu sastavdalu.®®' Varetu teikt, ka
cieSanas nevis koncentré apzigu uz sevi, bet tieSi otradi — cieS§ lidzi kopa ar Dievu. Viljams
Dzonstons (William Johnston) norada, ka apofatiskaja tradicija mistiki nevis /iidz Mozu, bet
atdarina vinu. Vini neliidz JEzu, bet identific€jas ar Vinu (klistot ka Jezus). Esot Iidzi sapes,
saucot: ,,Abba Tevs!” un ka Pavils saka ,,lidz ar Kristu esmu krusta sists” (Gal. 2:20).292
Tadgjadi sekojot §im modelim, cieSanam Sv. Jana teologija ir ticibu form&joss raksturs. Vina
dailrade atspogulo parliecibu par to, ka Jezus dzive ir Dieva arhetipisks modelis un cilveéks ir
aicinats $im modelim sekot (to imit&jot). Tapéc ka tipologiski cilvéku strukturé seko$ana tam
cieSanam, ko Jézus pieredz, sakot no Getzemanes darza Iidz pat krusta sapem. 2938

Sv. Janis skaidri izSkir konceptus par ,.Dieva Z€lastibu” un ,,vienotibu ar Dievu”.
Pirmais ir saistits ar Dieva milestibu, bet otrais ar Dieva milestibu un komunikaciju ar Vinu.
Sie abi koncepti kopa veido vienotibas celu ar Dievu. Tapat $aja vienotibas cela ir svarigi
zinat, ka Sv. Janis izskir tris Dieva atklasmes veidus. Dievs atklajas caur: 1) batibu (esencial);
2) zelastibu (por gracia); 3) cilvéka garigu piekerSanos (por afeccion espiritual). Sie Dieva
atklasmes veidi savukart korespondé ar zinasanam par Dievu: 1) no dabas; 2) caur Varda

. — .. ey = e . . 204
inkarnaciju; 3) caur dieviskas izzinas saskarsmi (toque).

Labi strukturétaja Dieva atklasmes
izvérsuma Sv. Janis nenoraida cilvéku Iidz ar vipa fizisko vai mentalo individualitati. Vins

uzsver, ka cilvéks ka laiciga (dabiska) un radita biitne, ir Skirta no transcendenta Dieva. Ka

288 1 awrence S. Cunningham, “St. John of the Cross, Mystic of the Light,” America, Jan. 30, 2006: 22.

89 Carlos S. Perez, Spirituality, Discernment and Tradition in Ignatius Loyola, Teresa of Avila and John of the
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29| yis M. Girén-Negron, “Dionysian Thought in Sixteenth-Century Spanish Mystical Theology™: 702, 704.
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Contemporary Disscussion ed. Frederick Sontag and M. Darrol Bryant (New York: Rose of Sharon Press,
1982), 370.

2% |bry Glyn-Francis Theriot, The Dark Night of the Soul: The Archetype and its Occurence in Modern Fiction,
43.

2% Johannes Pulkkanen, The Dark Night: St. John of the Cross and Eastern Orthodox Theology (Uppsala:
Uppsala Universitet, 2009), 54.

48


http://datubazes.lanet.lv:2235/pqdtglobal/docview/220101115/3FCBD68CC667428EPQ/1?accountid=27169
http://datubazes.lanet.lv:2235/pqdtglobal/docview/220101115/3FCBD68CC667428EPQ/1?accountid=27169

,»Skirtais” no Dieva, cilvéks nevar pretoties Dieva darbibai, un vina prieksa var pastavét tikai
pasiva stavokli. Tadgjadi Dieva darbiba pie cilvéka atklajas tumsaja naktr, kad Dievs vada
cilveku 3kistfjosa tumsa, lai tumsas pieredze cilvéku tuvindtu vienotibai ar dievisko.?
Atskirtba no Austrumu misticisma uzskatiem, kur tumsa apzimé neizzinama Dieva Tstenibu,

Rietumos tumsu var uzskatit par svarigu $kistiSanas procesa komponenti (autora izc€lums).

Tuksums (kenosis koncepcija), vientuliba un speku izstkums raksturo dvéseles $kistiSanas
sapes. Saja stavokli visi kontemplacijas pieredzes augli ir $kietami zudusi.?*®

Teologiskais redz&jums par dvéseles tumso nakti sava zina ir arhetipisks modelis. Tie$i
Sv. Janis ir tas, kur$ So terminu meistarigi izmanto, lai izprastu cilvéka esibu. Vina apofatiska
teologija ir cilvéka esibas nolieguma, cieSanu un zaud&juma cela raksturojums. Ar palém
paklaujot miesas kaislibas un parveidojot garu, ir iesp&jams sagatavot sevi mistiskajai
pieredzei. Sis apofatiskais skatfjums uz cilvéka un Dieva attiecibam Sv. Janim ir raksturigs
visa vina dailradé un dzivé. Savu konsekrétas dzives vardu ,,Sv. Janis no Krusta” vin$
1zvelgjas tiesa vieda saistot JEzus cieSanas pie krusta ar Vina dveseles tumso nakti 27 8y, Jana
tumsas fenomens ka SkistiSanas instruments nav tik vienkarsi vienadojams ar patristikas laika
autoriem (ipasi Dionisija darbiem). Skistianas process Sv. Jana teologija iesakas ar
gréciguma apzinasanos (kas sakrit ar iegrim$anu Dionisija tumsSaja nakti), bet tam seko
nonakSana kontemplativa pieredzé.298 Tadgjadi tumsa ir tikai mistiskas pieredzes sakums.

Sv. Janis ar savu teologisko devumu ir viens no Rietumu Kkristiga misticisma
stirakmeniem. Tome@r vina dailrade mums ir vairak pazistama neka vina personiba. Pret€ji
savai laikabiedrei Avilas Terézei Sv. Janis nav rakstijis autobiografiju un no vina darbiem
padzilinatu personibas un dzives gajumu pé&tnieciba ir griiti rekonstruet. Turklat agrakie
biografijas raksti sastopami vien trisdesmit gadus p&c vina naves, un tie pasi ir tapusi
ideologisko cinu iespaida, reforméto karmelitu kustibas ieksieng. ST iemesla dél varétu bit
neprecizs Sv. Jana personibas portretéjums — skarbs askéts, kur$ parstav sava laika karmelitu
idealu.?®® Tomer no vina dailrades var secinat, ka tiesi askéze un nabadziba konstrué cilveka
dzilakas ilgas péc Dieva. Sv. Jana dailrades korpusa ir ¢etri apjomigi un ievérojami teologiski

darbi ,,Gariga himna” (Cantico spiritual), ,,Tumsa nakts” (Noche oscura), ,,Dziva milestibas

2% |bry Glyn-Francis Theriot, The Dark Night of the Soul: The Archetype and its Occurence in Modern Fiction,

66.
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liesma” (Llama de amor viva) un ,UzkapSana Karmela kalna” (Subida del Monte
Carmelo).®

Termina dvéseles tumsa nakts (la noche oscura del alma) lietojums ir viens no
pazistamakajiem Sv. Jana teologiskajiem konceptiem, lai gan nedaudz cita interpretacija
mistiskaja tradicija lietots jau ieprieks. Tumsas nakts koncepcija ietilpst plasaka, mistiskas
pieredzes struktiira, kas sevi ietver dazada veida ticibas solus prett Dievam, un dvéseles tumsa
nakts ir viens no pédgjiem soliem dieviskas vienotibas sasniegianai.*** So nakti Sv. Janis
iedala tris dalas: 1) nakts sakums ar lictam, kas izziid no redzesloka; 2) ticiba, kas ir
pielidzinama pusnaktij, kad apkart ir pilniga tumsa; 3) nakts noslégums, Dieva un ritausmas

tuvums. 3%

Turpinot So iedaltjumu, Sv. Janis piedava tris pieredzes fazes, kur katra faze atbilst
iepriek§ min€tajam dalfjumam: 1) tumsa nakts. Ta ir ,tumsas kontemplacija”, cieSanas un
sapes $eit iepem svarigu vietu. So nakti varétu salidzinat ar priek§statiem par purgatoriju;
2) saderinasands. Saja faze vienigi griba tiek uzliikota, ka Dieva pieredzes instruments. Seit
sapes ir, bet tas ir prieka parpemtas; 3) gariga lauliba. Dveseles biitiba kliist vienota ar Dievu.
Ta ir dzivas milestibas un reiz€ Dieva pieredze.303 Ipasi darbs KK ir kontemplativas
milestibas caurstravots apceréjums, kas atklaj celu caur dvéseles tumso nakti, lai sastaptos ar
savu miloto (Dievu). Sis darbs atklaj sajiitu un gara mistiskas $kisti§anas procesu, nakts k|ast
par progresivu instrumentu, kas raksturo cilvéka apofatisko piere:dzi.304 Kopuma $is dalijjums
norada uz cieSanam esot Skirtam no vienotibas ar Dievu.’® Par atSkirtibas statusu no Dieva
Sv. Janis raksta: ,,Pat ja dvéseles ir sakuSas So Skisto celu un miisu Kungs ir velgjies tas vadit
tumsSaja nakti, lai tas spétu iemantot dievisko vienotibu, tas tomer uz priekSu nevirzas.
Dazkart iemesls ir negribésana piedzivot fumso nakti vai ari nepietickama sevis pazisana.”*%
Sv. Japa daiJrade piedava shematisku un labi strukturétu rumsas nakts pieredzes
attistibu. Pamata divi vina darbi (KK un TN) kombin€ mistiskas dzives attistibu. Autoraprat,
minétas Sv. Jana tris pieredzes fazes, pec biitibas atbilst klasiska trispakapju misticisma
izpausmes veidam (skat. 2.1. tabulu, iekavas noraditas autora piezimes). No ta izriet, ka

tumsas priekSstati ir klatesosi katra no vienotibas cela ar Dievu izpausme&m. Jau pieminéta Sv.

Jana darbu struktiira tumsas konteksta atspogulojas $adi: 1) kaislibu atstaSana ir atspogulota
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KK pirmaja gramata; 2) ticibas nepiecieSamiba — KK otraja un tresaja gramata; 3) tumsa un

gara sapes Dieva sastapSanas cela — darba TN.3%
Gl Ttk s Tumsa nakts Tr1s iemesli plednz;mt dveseles tumso
atteik§anas no visa pasauliga, kaislib

KK aktiva sajitu nakts _ _VV basatig "

parvaréSana (purgation)

KKI1&II aktiva gara nakts ticibas cel$ (illumination)

TN I asiva sajitu nakts S . .

P — J komunikacija ar Dievu (union)
TN 11 pasiva gara nakts
2.1.tabula

Par augstakmingto tumsas nakts butibu Sv. Janis raksta:

»MgEs varam piedavat tris iemeslus, kas norada uz nakts aicinajumu vienotibai ar
Dievu: pirmais attiecas uz pasu sakumu, cilvékam ir jaatnem sev alkas (apetitos) uz
pasauligiem labumiem. Visa pasauliga noliegSana un nabadziba ir nakts par visam
sajutam. Otrs iemesls attiecas uz vienotibas celu, kas tiek mérots. Sis cels ir ticiba,
kas miisu pratam Skiet ka tumsSa nakts. TreSais iemesls attiecas uz galamérki — uz
Dievu, un Dievs $aja dzivé dvéselem ir ka tumsa nakts. STs trfs naktis $kérso misu
dveseli, precizak, dvesele Skérso §is naktis, [idz iemanto vienotibu ar Dievu.”
(KK 1.2.1)3%®

Tumsdas nakts doktrina ne tikai sagatavo cilvéka dveseli ,klit skistitam un nabadzigam no
pasauligu lietu alkam” (KK 1.1.4), bet vada mistiskas pieredze cela cauri SkistiSanai,
apgaismos$anai un vienotibai. 39 Tumsa nakts iedalas divas dalas: 1) garigas dzives iesacg€jiem,
ST nakts dala ir aktiva SkistiSana no dv€seles sajutam; 2) gariga cela lietprat€jiem, $1 nakts dala
aizved pie vienotibas ar Dievu. Tumsdas nakts kopums lidzinas jau pieminétajai naktij laika un
telpa, un to var izteikt tris mainigas dalas: 1) nakts sakums (visas lietas pamazam klust

uztverei apsléptas un neredzamas); 2) pusnakts (ticiba, kas tiek salidzinata ar pilnigu tumsu);
3) nakts beigas (klatbiitne Dieva, kas ir gaismas pieteikums jaunai dienai).310

»(..) lai sasniegtu pilnibu, mums ir jazina, ka dvésele patstavigi piedzivo divas naktis,
kuras ticigi laudis dévé par attiriSanos vai dveseles SkistiSanos. (..) Pirma nakts ir
iesacgjiem (beginners), ta tiks apliikota $is gramatas pirmaja dala, attiecinot to uz
dvéseles sajitam. Otra nakts attiecas uz dvéseles garigo dalu. ST otra ir aprakstita ka
aktiva nakts gramatas otraja un tresaja dala. Savukart ceturtaja dala aplukosim nakti,
kas ir kluvusi pasiva. Pirmo nakti piedzivo vairums iesac€ju (mistiskaja cela — autora
piezime), $aja posma Dievs vinos iesak un vada vinus kontemplacijas stavokli. Ta ir
cilvéka lidzdaliga un darbiga nakts. Otru, $kistiSanas nakti piedzivo tie, kuri jau ir
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gariga cela lietpratgji (proficient), un Saja stavokli Dievs vE€las vinus vest tuvak
vienotibai.” (KK 1.1.1-3)**

Saja citata varam skaidri novérot, ka Sv. Janis divas naktis sarindo hronologiska seciba,
atbilstosi diviem galvenajiem cilvéka dabas aspektiem — sajiitu aspekts un garigais aspekts.
Abam Sim naktim ir gan aktiva, gan pasiva dala. Sajitu nakts atklaj pareju no iesacgja
stavokla uz lietpratéja (kontemplativo) stavokli. Savukart gara nakts ir beigu SkistiSanas
pirms vienotibas sasniegSanas ar Dievu, ko Sv. Janis d&vé par pilnibas stavokli.'? Ar iesacgju
Sv. Janis saprot nevis ticibai pievérstu konvertttu, bet cilvéku, kura ticiba ir kluvusi ,,dziva”
un aktiva. ST ticibas pamosanas tiek saprasta ka Dieva milestiba.*™® Sv. Jana teologiskie
merki, pret&ji populariem spriedumiem, vienmér norada uz cilvéka dabas piepildijumu nevis
tas iznicinasanu. Mistiska pieredze ir iesp&jama katram, ta ir balstita ontologiskas attiecibas ar
Dievu un nav paredzeta tikai izredzetam dveéselém. Sv. Janis uzskata, ka ikviens var sasniegt
zinamu dievisko pieredzi, sadarbojoties ar Dieva SkistijoSo aktivitati. Tomér nav daudz tadu,
kuri ir gatavi sasniegt vienotibu ar Dievu, jo tas prasa gatavibu panest mistiska cela
parbaudijumus.®™® Mertons sava gramata ,Klostera ligSanas noskana” (The Climate of
Monastic Prayer) loti trapigi raksta par Sv. Jana tumsas izpratni: ,,ka to atklaj Sv. Janis, tumsa
nakts nenozimé sodit vai apspiest cilvéka sirdi, bet to atbrivot, $kistit un apgaismot ar pilnigu
milestibu. Cels, kas cauri bailém neved izmisuma, bet ved uz pilnigu prieku, nevis uz elli, bet
uz debesim.”®® Tas iezimée parliecibu, ka tumsa nav visa beigas vai noslégums, bet tumsa ir
vienojoss elements, kas satur kopa cilvéku ka radibu ar Dievu, suverénu visam pari esosu

Raditaju.

Sajiitu nakts (Ia noche oscura del sentido)

»Nepievers sevi un neuzliko parejoSas lietas, bet Kristus dé] karo péc ieiesanas
pilniga kailuma, tuk$uma un nabadziba.” (KK 1.13.6) 3°

Saskana ar Sv. Japa teologiju ikviens $aja pasaulé sastopas ar kaislibu un pasauligu labumu
pieredzi un no $is stavokla dvéselei ir vajadziga pilniga atraisiSanas un gariga parveide. So
parveidi veicina dazadi garigie vingrinajumi, tomer tie nav iz8kiro§i. Svarigakais ir nodoSanas

tikai vienam garigam vingrinagjumam — diskursivai meditacijai apvienojuma ar sevis
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aizliegganu Kristus laba. So sevis aizliegsanu Sv. Janis sauc par sajiru nakti.®*’ leieSana
sajiitu nakti pacel pari §is pasaules ,,mazajam” lietam un cilvéka dv@seli ieved totala gara
nakti. Piedzivojot abas naktis, cilveéka dvésele tiek Skistita un sasniedz mistisko saderinasanos
un laulibu, no tumsas parejot gaisma.**® Sv. Janis to uzsver, sakot, ka cilveka daba ir
korumpéta ar pasauligu iekari un alkam (pasiones y apetitos).**® Lidzas tam, cilvéka pastav arT
Cetras emocijas, tumsas nakts pieredze paredz §is emocijas no pasauligas orientacijas pieverst
Dievam:

,Pastav Cetras emocijas: prieks, ceriba, bedas un bailes. Sis emocijas dro§i un
prasmigi atklajas dveésel€, vadot pret Dievu. Kad par Sim emocijam tiek valdits, tad ir
prieks tikai Dievam par godu un slavu. Ceriba tikai uz Vinu, skumjas un bijiba ar1
tikai uz Vinu. Jo vairak cilvéki priecajas arpus Dieva, jo mazak vini atrod prieku
Dieva.” (KK I11.16.2)*%°

Ka raksta Anderhila, atsaucoties uz 14. gs. vacu mistiki Rulmanu Mer§vinu (Rulman
Merswin), dvéseles tumsa nakts ir ,,cieSanu milestibas skola” %% Saja sajiitu naktt cie$anas
specigi atklajas ka iekares sekas, bet no tam ir jaatbrivojas, tas ir jaatstaj $is pasaules ietvara.
Sajiitu nakts ir process, kura Dievs vada dveseli, un bez Dieva pati dvésele nekad lidz sadam
stavoklim nenonaktu. Sis ir stavoklis, kad notiek dvéseles cina ar kaislibam, kas nepartraukti
cilveka velas dominét. Sajitu nakts mérkis ir vadit gariga cela iesac€ju sapiga realitate
noskirti no Dieva, pieverSoties garigas pasaules signaliem un sajiitam, kas vada un parvalda
dvaseles stavokli.*?? Seit ir vérts pieminét, ka tumsa ka progress ticibas cela uz pilnibu ir
raksturigs spanu karmelitu garigumam. 323 Sajiitu  nakti varétu deéveét par Skistijoso
kontempldaciju. ST gan nav misdienu Rietumu sabiedribai pazistama gariga prakse, kas
izpauzas ka seédéSana nekustigi, gaidot 1ipasas dieviSkas atklasmes, bet Skistijosa
kontempldacija ir Svéta Gara darbs caur liigSanu. Ta ir dvéseles SkistiSana no viltus sajutam
(false sense).*?* Profesors Nass Kanons (Nass Cannon) par §iem Sv. Jana uzskatiem raksta:
,.Sv. Janim kontemplativais process ir dvéseles transformacija ar iznicino$u uguni. Sis uguns
avots ir Svetais Gars, kur§ parveido, apbédina, izaicina degoSu dvéseles milestibu vienotibai
ar Dievu”.*? Sajutu nakti raksturo riciba, kuras rezultata tiek apspiestas kaislibas un alkas.

Dveselei jabit iztukSotai, kailai un $kistitai no jebkada pasaules ,,piemaisijuma”. Uzsverot $o,
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Sv. Janis atsaucas uz filozofisku principu par to, ka divi pretstati nevar pastavét viena
subjekta, tadgjadi: ,,milestiba uz Dievu un piekerSanas pasauligam lietam, nevar pastavéet
viena griba.” So principu vin$ tiesa veida attiecina uz cilvéka gara butibu, sakot, ka ,sajitu
gars” (el espiritu sensual) ir pretstata ,,Skistajam garam” (el espiritu puro espiritual), kas
vienlaicigi nevar pastavét viena subjektda — dvésels.’®® Sgjiru nakts ir iespéja bt Dieva
Z€lastibas ieskautam, jo prata gaisma apdziest Dieva noslépuma prieksa. Zinasana par Dievu
tiek iemantota caur nezinu, kas tumsai beidzoties atklajas ka gaismas atklasme.*?’ Sv. Janis
jauta: ,,Kapec dvesele dievisko gaismu kas apgaismo un $kista, sauc par tumso nakti?” Turpat
vins atbild: ,,pirmkart, dieviska gudriba parsniedz dveéseles butibu. Otrkart, dveselei piemit
zemiskums un netiriba.” (TN 11.5.2) Tiesi no §is dvéseles netiribas atbrivo sajitu nakts.*?
Tumsds nakts sakums vienmer sasitas ar cilvéka aktivitati, So fazi (sajitu nakti) Sv. Janis
kategorizé ka aktivo nakti. Dvesele aktivi atraisas no visam ve€lmém un pasauligiem
uzslanojumiem. Ta ir atsveSinasanas no sajiitu aicinajumiem. Tas gan nenozimé noskirt sevi
no sajutu butibas ka tadas, drizak dvésele noskir alkas uz $im sajatam. Tumsas nakts koncepts
kopuma samazina manu uztveres ietekmi cilvéka, un vienlidz ar So cilvéks zaude kadu dalu
no ticibas izpausmes ar¢jas realitates.? Sajiitu nakti cilveks tiek vadits dzilaka pieredze, Saja
faze jau tiek piedzivota Dieva prombiitne vairak neka Vina klatbiitne. Cilvéku satrauc tas, cik

maz vins$ mil Dievu un tas, ka pasaulé nesp€j sasniegt dzives piepildeumu.330

Gara nakts (la noche espiritual)

Ka ieprieks minéts, Sv. Janis sava teologija runa par divu veidu naktim, kas ir jaskerso,
lai piedzivotu vienotibu ar Dievu. Atstajot aiz sevis sajitu nakti, Cilveéks tiek iedvesmots
dzilakai kontemplacijai. Tagad no iesacéja, klastot par lietprat&ju ,,nonakot meditacijas gara”.
Saja stavokli diskursiva meditacija vairs nenes auglus, drizak Dievs sagatavo dvéseli
milestibas vienotibai caur kontemplativu dieviska klatbiitni. Sajiitu nakts pieredze lauj sajust
vairak brivibas milestibai uz Dievu. Atbildot uz Sadu pazemibu un sevis skistiSanu, Dievs
tuvojas cilvékam, aizvien vairak pasatklajot Sevi. Sv. Janis atsaucas uz pieméru no Vecas
Deribas, kur pravieSa Jesajas gramata lasam: ,,(..) tad tava gaisma atspid€s tumsiba un tavs

mijkréslis — spozs ka dienasvidus!” (Jes.58:10), tadejadi atklajot filozofijas principu — viena
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galgjiba klust izzinama caur otru.®*! Gara nakts ir: ,,Dieva ieplisana dvéselg, kas $kisti to no
ierasta nezinas trikuma.” (TN 11.5.1)**2 Atteik$anas no daudzam lietam un sevis aizliegSana ir
cilveka pieredzes dala. Tom&r mistiskaja cela izSkirosa ir Dieva nevis cilvéka riciba, kas tiek
deveta par gara nakti. Sie prieksstati vislabak raksturo Sv. Jana dveseles tumsas nakts
doktrinalo nostaju. Ja cilvéks tiek Skistits esot pasiva stavoklt caur dievisko ricibu, tad ir
iespgjams sasniegt vienotibu ar Dievu. Tom@r japatur prata, ka vienlidz cilvéka un Dieva
sadarbiba Seit ir absoliiti nepiecieSama, cilvekam ir japienem Dieva riciba un nodoms,
neliekot $kerilu sadarbibas cela.’*® Saja gara nakti tiek uzvaréti ,tris ienaidnieki”: velns,
pasaule un miesa. Lidz ar to norimst ar1 Cetras emocijas (prieks, ceriba, bailes un bédas).334
Par §Tm emocijam, Sv. Janis piemin 6. gs. filozofu Bog&ciju (Boethius), sakot, ka ,,patiesibas
sapratnei ir nepiecieSams izmest no sevis prieku, ceribu, bailes un bédas.” (KK HI.16.6)335
Gara nakts sakumu Sv. Janis sauc par aktivu nakti, jo cilvéks tiek aicinats uz aktivu ricibu,
tadgjadi producgjot sevi tumsu un ejot dzilak gara nakti. Darba KK 6. nodala tiek izklastita
gara nakts aktiva faze. Gara aktivitate saistas ar ticibu, ceribu un z€lsirdibu — Siem tikumiem
ir jatiek izkoptiem, tadejadi transformejot pratu, atminu un gribu.

»Piedzivojot tumso nakti, lai tevi stiprina tris tikumi. Tie aptumSo un iztukSo visas
lietas. Ka esam jau piemingjusi, dveseles vienotiba ar Dievu nenotiek sapratné vai
prieka, vai caur teliem, vai sajitam. Tikai Sie tikumi — ticiba, ceriba un z€lsirdiba
(attiecinot tos uz pratu, atminu un gribu), kalpo par vienotibas celu ar Dievu $aja
dzive. (KK 11.6.1)%%

Saja faze: ,.prats piedzivo ticibas tumsu, atmina piedzivot ceribas trikumu, un griba jebkadu
ietekmes neesamibu.” (KK I1.6.1)**

Dvéseles tumsa nakts ir dzilas cilvécibas stavoklis, kura esiba piedzivojusi parpasauligu
pieredzi, ir spiesta atstat Gaismu un atgriezties pie pasauligam kvalitatém, ko ta bija atstajusi

(Saubas, izmisums, bailes). Ta ir sapigaka pieredze par SkistiSanas fazi, jo no absoliti laba ir
japievers sevi atpaka] cilvécigajam Seit un tagad.>®

,Par visu vairak, dveésele jit, ka Dievs to ir atmetis un ar riebumu iemetis tumsa.
Domas, ka Dievs dvéseli ir pametis ir smagas un mokosas. Davids piedzivo ko
lidzigu: ,,Tiem es pieskaitits, kam nogrimt bedré, pie tadiem, kas nezina, ka sev
lidzét, starp mironiem palaists briva, tads ka nokautie, kas gul kapa, kurus tu
neatceries vairs, kas Skirti no tavas rokas! Tu iesviedi mani bedres dzilumos, dzelmes
tumsajos kambaros, man uzgu] tavs naids, visas tavas bangas mani draga.”
(Ps. 88:5-8). Kad 31 skistTjosa kontemplacija nomac dvéseli, ta sajiit naves &nu, naves
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zimi un b&du elli, no kuras stravo Dieva prombitne. Tas ir noraidijuma un niecibas
sajutas Dieva prieksa. So visu piedzivo dvesele, jutot, ka S$is stavoklis bis
nebeidzams.” (TN 11.6.3)**°

Sv. Janis ka pieméru dieviskas klatbuitnes praktizésanai min Martas masu Mariju. Vins aicina
imitét Marijas, ,,neka nedariSanu” (Lk. 10:39-41), kad cilveks tiek aicinats praktiz&t milestibu
ne tikai aktivi, bet arT kontemplativi, tad€jadi savu vientulibu un iek$gjo pieredzi atvélot Dieva
milestibai un Vipa uzmanibai (asistencia). Tadéjadi milestiba ir maceklibas augstakais
mérkis, ta ir transformacija milestiba. Caur So parveidi cilvéks ,,nomirst” pats sev, bet kliist
340

dzivs Dieva.

»las ir tieSi, ko nozimé dieviska gaismas stara kontemplacija. Negaiditi miisu
dabiska gaismas sapratne tiek parsteigta ar dievisko gaismu. Ta aptumSo un atnem
dvéselei dabisko piekerSanos sapratnei, ka esam paradusi to sapemt no dabiskas
gaismas. Dieviska gaisma ne tikai atstaj misu sapratni tumsa, bet iztukSo to, atst3j
dvéseli tumsa un tukSuma. Dieviskas gaismas plidums SkistT un apgaismo, kameér
dvéselei Skiet, ka gaisma ir zudusi un visu appem tumsa.” (TN 11.8.4) 3*

Ticiba ka tumsas nakts aktiva faze ir daudz tumsaka un intensivaka par sajitu nakti, jo
sajiitu nakts pieversas cilvéka argjai pasaulei un tas uztverei, savukart gara nakts pievérsas
cilvéka esibas dzilumiem. Ticiba ir virziena raditajs, ka nemainiga vienotibas ass preti
Dievam.®* Tadgjadi vienotibai ar Dievu ir nepiecie§amas neskaitamas garigas uzvaras. Saja
gara nakti, kur sajiitas ir parvarétas un notiek ciesaka tuvoSanas Dievam, ir nepiecieSams
»aptumsot sevi”, attiecinot to uz prata gudrTbu.343 Viens no Sv. Jana dailrades tulkotajiem
anglu valoda Kurts Reinhards (Kurt F. Reinhardt) saskata cieSu kopsakaribu starp Sv. Jana
cieSanu izpratni un tumsas koncepciju: ,krusts ir 1stas un patiesas dzives cels, tie kuri mil
krustu, tie seko savam Meistaram pat tumsakaja pamestibas nakti. Tadéjadi $1 nakts tiek
parvérsta gaisma, nave dziviba un cieSanas svétlaime.”*** Ticibu Sv. Janis raksturo ka tumsu,
ta ir tira un kaila ticiba. Ticiba ir zinasanas par Dievu, un §is zinaSanas reiz€m tiek sauktas par
gudribu (sapientia). Tomér zinasana par Dievu vienmgér saistas ar tumsas pieredzi. Lidzigi ka
Gregors Sv. Janis ticibas iz8kiro§o raksturu saista ar Exodus notikumiem (Ex.14:19-20).%%

Ticibas nozimigo vietu vienotibas cela ar Dievu, Sv. Janis izklasta darba KK II. gramata:

,»Liciba atklajas dveéselei ka frumsa nakts, tomer tikai Sis cel$ aizved uz gaismu. Jo
vairak sabiez€ tumsa, jo vairak izstarojas gaisma, un ta ar savu gaismu padara aklus.
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Gluzi ka pravieSa Jesajas vardi: ja jiis netic€siet, jis nesapratisiet, un jums nekad
nebiis patiesas gaismas.” (KK I1.3.4)**

Aktivajai gara naktij seko pasiva gara nakts ka piepildijums sajiitu SkistiSanai,
vienlaikus padzilinot cilvéka paSparmetumus par savu grécigumu un absoliti laba trokumu.
Gara nakti 1idzigi ka saule iespid caur netiru loga riti, ta dievisSkais iepliist dvésele caur
vainas apzinas plaisam. Pagatnes un tagadnes gréki ir ka realija apzipas prieksa. Parnem
sajita, ka dvésele ir Dieva atmesta, Vina milestibas necieniga un pamesta cieSanu vara.*’
Gara nakts pasivo fazi piedzivo tie, kuri ilgaku laika posmu (ka norada Sv. Janis) ir ka
lietpratgji un gajusi $kisti¥anas celu. Sis pasivas fazes noslégums ir dvéseles vienotiba ar
Dievu. Kontemplacijas gaisma ,,appem pratu un atnem tam dabisko aktivitati”, tadejadi radot
348

stavokli, ko Sv. Janis sauc par ,,biezu tumsu”(tiniebla oscura).

,Lai gan viniem (lietprat&jiem) piemit tris teologiskie tikumi (ticiba, ceriba un
z&lsirdiba), vinu sajiitas runa par Dieva trilkumu, un cieSanas nedod vietu priecaties
par Siem tikumiem. Vini apzinas, ka mil Dievu, tomér tas nedod vigiem nekadu
mierinajumu, jo vini doma, ka Dievs tos nemil un vini nav §is milestibas cienigi. Vini
redz sevi ka atnemtus Dievam, un sajiit sevi neskaitamus iemeslus, kadel biit Dieva
atmestiem.” (TN H.7.7)349

Sv. Jana dveéseles tumsas nakts koncepcija ved no sajitu nakts pie gara nakts, bet savu
piepildijumu giist dieviskas gaismas pieredze, kas seko peéc dzilas tumsas.>*® Reizem Sv. Jana
teologiskas doktrinas tick uzlikotas kliSejiski, sakot, ka vina dailrade prezenté tikai tumsas
misticismu. Tomér ir vérts atceréties, ka vina darbu korpusu noslédz darbs ,,Milestibas dziva
liesma”, kas dveseli no skistiSanas tumsas parce] dieviskaja gaismﬁ.351 Kad cilveka skistiSanas
ir pabeigta un vina dabiska gaisma ir savienojusies ar dieviSko gaismu, cilvéks izprot
milestibas biitibu, jo Dieva gudriba ir milestiba.>>* No ta var secinat, ka Sv. Jana teologija
mistiska vienotiba attistas virziena, ko raksturo $adi elementi: prats — tumsa — gaisma.
Paradoksali, ka §1 nakts, kas pilna cieS$anam un sapém, ictver sevi milestibas pilnas Iigavas un
ligavaina attiecibas. Ta ir nakts un tumsa, pilna ar milestibu veidojosam attiecibam. Kad ir
noslédzies $kistisanas posms, notiek savieno$anas ar dievisko gaismu. So mistiskas vienotibas
noslédzos$o fazi Sv. Janis dévé par garigo laulibu (matrimonio). Pasiva gara nakts ilgst lidz:
,»gars kliist pazemigs, miksts un $kistits, lidz gars klist attirits un smalks vienotibai ar Dievu”.

So garigo laulibu Sv. Janis iedala divas dalas: 1) saderinasanas (desposorio); 2) lauliba
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(matrimonio).®*

Tadgjadi Sv. Jana tumsas nakts Simbols nav viennozimigi identific€jams
tikai ar sapem un cieSanam (dazi komentari norada, ka §1 ir ,,netaisnibas tumsa nakts”). Tumsa
nakts ir dvéseles paraka vienotibas pakape ar Dievu. Tumsa nakts ietver sevi gaismas,
milestibas un patiesibas augstako izpausmi. Tumsa ir tikai tap&c, ka nav iesp&jams saskatit
Dievu ka objektu, vin$ ir aiz visa saprotama un eso$a. Bibliskos t€los runajot, art Mozus
neredzgja Dievu vaigu vaigd, jo Dievam nav redzamas sejas.*>* Sv. Jana teologija Dievs ir ka
ligavainis, kur§ dvéseli meklg vairak, neka dvésele Dievu.** Mertons Sv. Jana tumsas izpratni
raksturo $adi: ,,81 tumsa nakts ir gais$aka un skaidraka, par jebkuru saprata gaismu. Ta ir nakts,
par kuru Sv. Janis saka: ,,nakts klis gaiSa ka diena.”**® Lik, viss mistiska cela piepildijums
norada uz gaisma klatbitni, ta nav naturala, bet transcendenta Dieva gaisma, kas parsniedz
cilveka sp€ju to uztvert. Tapéc tumsa ka nozimigs atriblits norada uz SkistiSanas
nepiecieSamibu. Dveseles tumsa nakts ieved cilvéku sevis parvaréSanas pieredze, kas ir
raksturigi karmelitu garigumam. Ka raksta Sv. Janis: ,,Neviens nesp€j sava dzivé sasniegt
Kristus mistériju bez lielam cieSanam, bez neizsakami lielas Dieva palidzibas un parvarot sevi
lielu garigu aktivitati” (GH 37.4)*" Tums$a nakts kalpo ka vidutjs cilvéka un Dieva
saskarsmei. ApgaismoSana ir Dieva davana, kas top sanemta, tikai ticiba pieredzot dveseles
tumso nakti.*®® No ta var secinat, ka tumsa nav galamérkis, bet tumsa vada pret1 gaismai, kas
ir vienotibas pieredze ar Dievu.

»Kad nakts ir noslégusies (nakts sakums, pusnakts, nakts beigas — autora piezime),
Dievs pardabiski apgaismo dvéseli ar dieviskas gaismas staru. ST gaisma ir mistiskas
vienotibas princips, kas seko péc nakts beigam.” (KK II.2. 1)359

2.3. Mate Tereze

Mate Teréze (istaja varda Gonxa Agnes Bojaxhiu,1910 — 1997, turpmak teksta Teréze)
dzimusi Skopjé, Makedonija. Sasniedzot 18 gadu vecumu, devusies uz Iriju, lai iestatos
Svetitas Jaunavas Marijas instit@ita (pazistams ka Loreto masu klosteris — autora piezime). P&c
paris méneSiem vina tika nosiitita kalposana uz Indiju. 1937. gada 24. maija vina salika miiza
solijumus un kluva pazistama ka mate Teréze.’® Savu konsekrétas dzives vardu Teréze

izraudzijas sekojot svétajai Terézei no Lizje (Thérese de Lisieux), kuras dzive un kalpoSana
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ar ir ciesi saistas ar dvéseles tumsas pieredzi.’®" Baznicas vésturé daudzas pravietiskas
personibas ir atstajusas liecibas par mistisku Dieva pieredzi un tumso nakti sava garigaja
izaugsme. Sada personiba ir ari Teréze, kuras gariga formacija saistfjas ar neatpemamam
Saubam par Dieva bitibu un eksistenci. Ka vipa pati saka: ,,Tumsa ir parn€musi mani no
visam pusém, es nespeju pacelt savu dveéseli preti Dievam, taja nav vietas gaismai un nav
vietas iedvesmai.”*?

Vinas dzive un kalpoSana iev@rojami maindjas 1946. gada 10. septembri, kad braucot
vilciena no Kalkutas (Kolkata, Indija) uz Dardzilingas (Darjeeling) pilsétu, vina piedzivoja
mistisku sastapSanos ar Jézu Kristu. Uz pieredzeto sarunu vina velak atsauksies ka uz ,,balsi”.
Ta bija Jezus balss, kas sacTja vinai: ,,Nac, esi Mana gaisma!”. ST mistiska pieredze bija vinas
aicinajums doties kalpot nabadzigajiem un slimajiem.*®® Ar lidzigu Dieva pieredzi sastopas
arT Mertons, vin$ uz kadas Luisvillas (Louisvile, ASV) iclas pieredz gaismas atklasmi ka
nedalitu vienotibu ar visu cilvéci.*®* Kops Jezus atklasmes jeb ,,balss” Terézes kalpoSana
mainijas un vina visu sevi pieversa §is pasaules atstumtajiem un nabadzigajiem Indija.
KalpoSanas laiks vienlidz bija ari ticibas mekléjumu laiks. Sajiitas par atsveSinasanos no
Dieva saka parpemt 1949. gada, un péc gada parauga vél lielakas ticibas cieSanas. Visu
atlikuSo mizu tumsas un ticibas cieSanu pieredze bija tuvu lidzas, iesp€jams, tapec bija
vieglak saprast un kalpot nabadzigajiem un mirstoSajiem. 35 Terazes kalpoSana Jézum allaz ir
bijusi atklata un pamanama, ar savu dzives vienkarSibu, milesttbu un ripém par
nabadzigajiem vina ir bijusi ka ,,atvérta gramata”, visiem pieejama un visiem sasniedzama.
Tomér vinas personibas ick$€ja pasaule palikusi apslépta no apkartéjo uzmanibas. Terézes
laikabiedrs, zurnalists Tomas Mageridzs (Thomas Malcolm Muggeridge) norada, ka vinas
biografija beidzas, bet dzive tikai sakas astonpadsmit gadu vecuma lidz ar iestasanos Loreto
masu klosterl. Vinas personibas dzilumi laika gaita atklajas tikai v€stulés saviem garigajiem
téviem. ST privata sarakste lauj secinat par ticibas meklgjumiem, Saubam un piedzivot
dvéseles nakti.*®®

Mates Terézes kanonizacijas postulats, tévs Braiens Kolodijéuks MC (Brian
Kolodiejchuk), norada, ka Terézes dzivé ir bijusi Cetri nozimigi posmi: 1) bérniba un jauniba.
So posmu raksturo jaunibas gadu centiba un prieks, taja skaita iestaSanas Loreto masu

KlosterT; 2) svétsolifjumu salikSana 1942. gada un pilniga nodosanas Kristus aicinajumam:
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59


javascript:__doLinkPostBack('','ss~~JN%20%22Journal%20of%20Humanistic%20Counseling%2C%20Education%20and%20Development%22%7C%7Csl~~rl','');
javascript:__doLinkPostBack('','ss~~JN%20%22Journal%20of%20Humanistic%20Counseling%2C%20Education%20and%20Development%22%7C%7Csl~~rl','');

,Dot Dievam to, ko vien Vin§ no manis prasis (..) neatsakot Vipam pilnigi neko.”;
3) kalposanas aicinajuma atklasme 1946. gada 10. septembri, braucot vilciena no Kalkutas uz
Dardzilingas pils€tas apriipes namu, vina piedzivoja spécigu atklasmi un Jézus aicinajumu
kalpot paSiem nabadzigakajiem. Privatajas sarakst€s saviem garigajiem téviem Teréze norada,
ka piedzivojusi Jeézus paradiSanas viziju, kur§ saruna atklajis vipas aicinajumu. Savu
z8lsirdibas misiju Teréze nav uzsverusi ka sociala darba izpausmi, drizak ta liecinaja par
Kristus vesti pie sabiedribas atstumtajiem; 4) tumsa nakts. 1946. un 1947. gada Teréze
piedzivoja dzilu vienotibas laiku ar Kristu. Driz péc kalpoSanas uzsakSanas nabadzigajiem un
mirstoSajiem vina parstaja redzet vizijas un paradibas. No $§1 laika lidz pat savai navei vina
piedzivoja garigu tumsu. Saja laika saviem garigajiem téviem vina raksta, ka atklajusi sevi
Saubas, vientulibu un pamestibu. Dievs vairs nav klatesoSs, un debesis ir palikuSas tuksas.
Savas cieSanas Teréze jutas bezjédzigi: ,,... tikai briesmigas zaudéjuma sapes par Dievu, kur§
mani nevélas, par Dievu, kur§ nav Dievs — Dieva nav.” Sie vardi lai ari izklausas ticibu
noraidoSi, tomér norada uz mistiskas dzives un vienotibas ar Dievu pieredzi.367 Pétnieciba
sastopams ar1 dalfjums, kas atkla; Ter€zes iek$€jas dzives tris aspektus: 1) privatais
svétsolijums — vél esot ka Loreto masa; 2) mistiska pieredze — saistas ar Z&lsirdibas misionaru
kongregacijas dibinasnu; 3) dzila lidzdaliba Kristus ciesanas — gari dzives gadi, pavadot tos
dvéseles tumsa.*®®

Tumsas un cieSanu liecibas, kas atklaj Terézes ticibas dzilumu, ir apkopotas gramata
,Nac, esi Mana gaisma, Kalkutas svétas privati rakstitais” (Come be My Light: The Private
Writings of the Saint of Calcutta), kas pirmo reizi tika izdota 2007. gada un ir pieskaitama pie
kristigas literatiras klasikas kanona.*®® Gramata apkopota Terézes privata sarakste, kas
izgaismo vél nebijusus Dievam veltitas dzives dzilakos aspektus. ST gramata ir ierindojama
starp tadiem kristigo klasiku darbiem ka Augustina ,,AtziSanas” (The Confessions) vai
Mertona ,,Septinu jomu kalns” (The Seven Story Mountain).*”® Tévs Kolodijéuks gramatas
ievada norada, ka darbs, kas Terézes muza tika paveikts, palidzot dzives pabérniem un
atstumtajiem, nav noslépjams, tomér vinas pasas attiecibas ar Dievu, ar So parpasauligo
milestibu, vina bija appemusies paturét apsléptas no pasaules un lidzcilveku acim. P&c
Terézes naves, uzsakot beatifikacijas un kanonizacijas procesu, atklatiba naca Ter€zes

korespondence ar saviem garigajiem téviem. ST sarakste atklaj vél nezinamu Terézes

%7 Ibid.: 24-25.

%8 Mate Teréze, Ndc, esi mana gaisma, Kalkutas svétds privati rakstitais, red. Braiens Kolodijéuks MC (Riga:
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personibas pusi, ,iepriek§ nepazitus vinas svétuma dzilumus, un lauj vigu piepulcét Baznicas
izcilakajiem mistikiem”.®"" Kristigas Baznicas vésturé Teréze nav vieniga, kuras mistiska
pieredze tiek saistita ar tumsu. Pieméram, 18. gs. miks Sv. Pavils no Krusta (St. Paul of the
Cross) dveseles nakts stavokli pavadija Cetrdesmit piecus gadus. Lidzigi ka Terzei art
Katrinai no Sjénas (Catherine of Siena) un Avilas Terézei Saubas un dvéseles cieSanas bija
veids ka bit lidzdaligam Kristus ciesanas.?2

Dveseles tumsas nakts jédziena izpratne (Rietumu Kristietiba) saistas ar jau pieminéta
Sv. Japa dominanci, kura raksturojums lasams darba ieprieks€ja apaksnodala. Bitiski
pamanit, ka lasot par kardinajumiem apSaubit Dieva eksistenci, gara nakts pasivaja faze, Sv.
Janis neruna. Dazi autori norada, ka sajiitas ,,par ticibas zudumu” un ,religijas aplamibu” ir
dala no modernas pétniecibas, kas uzsver bailes tikt Dieva atmestam. 373 1 aika kad dzivoja Sv.
Janis, Rietumu sabiedriba neviens nopietni neapSaubija Dieva eksistenci un mistiku
piedzivota gara nakts drizak tika uztverta ka pascienas dezorientacija. Sodien, kad Dieva
eksistence daudziem nav paSsaprotama realija, mistiku pieredzi nebiit korekti uzlikot ka
naivu garigo meklgjumu izpausmi.®™*

Teréze ir viena no ietekmigakajam 20. gs. personibam, kuras dzive apliecindja
nerimsot$u milestibu §T pasaules atmestajiem un triicigajiem. ST kalpoSana bija vairak neka
socala aktivitate vai cilvecigs z€lums. Ka vina pati raksta: ,,Patiesa ieks€ja dzive aizdedzina
argjas dzives aktivitati. Ta noved pie Jezus sastapSanas nabagu, graustu tumsa un
visnoz€lojamakaja nabadziba.”*”® Vinas nenogurstosa lidzcietiba un atvértas Zglsirdibas
misinaru kongregacijas majas nesa ne tikai ieveribu un cilvécisku cienu, bet aiz visa redzama
vinas personiba satapas ar dzilu mistisku pieredzi — ar tumsu. P&c vairaku gadu kalpoSanas
nabadzigajiem Teréze savas dvéseles cieSanas atklaja Kalkutas arhibiskapam Ferdinandam
Perje. Tomér sakotn€ji rakstitais vina radija parliecibu, ka ta nav dvéseles tumsa, bet griitibas
vadot jauno kongregaciju. 1953. gada 20. marta vips raksta: ,,Jis neesat dzila tumsa, ka Jums
Skiet. CelS pa kuru jaiet, vienmér nevar biit pilnigi parredzams. Ludziet péc gaismas (..) Ja Jiis
vada ticiba, liigS8ana un saprats, tad ar to pietiek.”376 Tomér iek$€jas cieSanas, kas Terézes
pieredzé atklajas ka tumsa, nebeidzas, bet tas turpindja ievainot un apgritinat vinas dvéseli.
P&c ilgaka laika kada no savam véstulem tévam Jozefam Noineram SJ, iesp&jams 1961. gada

aprili vina raksta:

371 Mate Teréze, Nac, esi mana gaisma, Kalkutas svétas privati rakstitais, 13-14.
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»(..) §Tneizsakama tumsa, $1 vientuliba, nemitigas ilgas péc Dieva rada sapes manas
sirds dzilumos. Tumsa ir tada, ka es patieSam neredzu ne ar savu dveseli, ne pratu.
Dieva vieta mana dveselg ir tukSa — mani nav Dieva. Kad ilgas ir tik sapigas, es tikai
ilgojos, ilgojos péc Dieva, un tad viss, ko es sajitu, ir — Vin$ mani nevélas, Vina Seit
nav. Dievs mani nevélas.”*"’

Izlasot divas treSdalas no gramatas NEG, tumsas apraksti un pieredze ir domingjosa. No
vestulém var secinat, ka vina censas ar milestibu uzliikot cieSanas. Pamestiba, atsveSinatiba un
milestibas trikums ne tikai raksturo Jézus cieSanas, bet vienlidz atklajas arT Terézes dvéselg.
Vipa milgja tumsu, jo caur vinas cieSanam, vina bija vienota ar nabadzigajiem un ar Jézu.>"®
Terézes dvéseles cieSanas nemazinajas. Vina labprat butu atvieglojusi sevi $aja laika, daloties
un izrundjot to ar kadu. Tomér ar savu garigo vaditaju Sadas sarunas palika aizvien griitakas.
Vina izvelgjas kluset. Vieniga uzticibas persona palika vinas tieSais priekSnieks, arhibiskaps
Perje. Lidz ar oficialiem ikméneSa zinojumiem Teréze $aja saraksté ieklava ari savu cieSanu
pieredzi. 1955. gada 15. decembri §ada zinojuma nosléguma vipa raksta: ,,Ludzieties par
mani, jo mani viss ir auksts ka ledus. Tikai §1 akla ticiba man lau;j iet uz prieksu, jo patiesiba
man viss ir tumsa.”*"® So un vél citas vestules rakstito var pielidzinat Sv. Jana dveseles
tumsas nakts pieredzei, kas ir sapigs un negativs stavoklis starp illumination un union

stavokli, ko Sv. Janis dévé par gara nakts pasivas $kistiSanas stavokli.*® Tereze raksta:

»lumsa... Kungs, mans Dievs, kas es esmu, ka Tu mani atstaj? Es, Tavas milestibas
bérns, tagad esmu kluvusi par visienistako, par tadu, ko Tu esi atmetis, jo Tev vins
nav vajadzigs un Tu vinu nemili. Es Tevi saucu, es tveros pie Tevis, bet neviens
neatbild un nav neviena, pie ka tverties. Neviena. Esmu viena. Tumsa ir tik dzila, un
es esmu viena. (..) Pat pasos sirds dzilumos nav neka cita ka tukSums un tumsa. Mans
Dievs, cik skaudras ir §is nepieredzétas cieSanas! Tas nerimstas. Man nav ticibas.”***

Terézes dveéseles tumsa un cieSanas ieklaujas un ir pielidzinamas apofatiska misticisma
pieredzes aprakstiem. Vinas pieredze atbilst Mertona dvéseles nakts un tumsas sapratnei, kas
skaidrojama apofatiskas tradicijas ietvara (ipasi sekojot Sv. Janim). Mertons norada, ka tumsa
ir neizbégams cilvéka stavoklis esot apzilbinatam (klistot aklam) no Dieva tuvuma un Vina
gaismas. Esot ,aci pret aci” ar Dievu, dvésele zaudeé sp&ju ieraudzit dievisko gaismu
pilnibﬁ.382 Mertons raksta: ,,Tikai dzilakaja tumsa meés varam iemantot Dievu, tikai
atbrivojoties no domu vajuma, veidojot gaismu, kas isteniba ir tumsa, salidzinot ar Vigu. Caur

to més esam piepilditi ar dievisko gaismu tad, kad mums Skiet esam appemti ar pilnigu
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tumsu.”™” Runajot par Terézi, vinas garigie tévi bija pirmie, kuri saprata, ka dvéseles tumsa ir

svarigs kalpoSanas aicinajuma elements, kas saistas ar tuvoSanos nevis atsves$inaSanos no

Dieva.

Véstule tevam Noineram péc 1961. gada lekcijam Morning Star koledza Kalkuta
vina raksta vardus, kas pavirSam lasitajam varétu liecinat par pret&jo:

,»Levs, kops 1949. vai 1950. gada man ir Sausmiga zaud&juma izjita, §1 neizsakama
vientuliba, $1s nerimstosas ilgas p&c Dieva, kas sird1 rada dzilas sapes. Tumsa ir tik
bieza, ka es patiesam ar savu pratu neredzu. Dieva vieta mana dv&sele ir tik tuksa —
mani Dieva nav.”*®°

ArT agraka, 1956. gada februara saraskté ar arhibiskapu Perje, Teréze jau atklaja savu garigo
cieSanu pieredzi vairaku gadu garuma. Savukart arhibiskaps atbild ar Tsu pamacibu no Sv.
Jana macibas par tumso nakti, sakot: ,taja ko Jis atklajat, nav neka tada, kas nebiitu pazistams
mistiskaja dzive”. %% No ta var secinat, ka Terézes tumsas nakts pieredze ir Rietumu kristigaja
misticisma pazistams stavoklis ko skaidri defingjis Sv. Janis, saucot to par gara nakts pasivo
fazi (stkaku izklastu skatit ieprieks€ja apaksnodala). Tumsa nakts ir Dieva davana, kas atbrivo
cilvéku no vina ego un aizved Iidz pilnigai esibas atdzimSanai Dieva.*®" Par 3o nakti, kurai ir
ticibas progresa raksturs Mertons raksta:

,Saja tumsas stavoklT parpem sajiitas, ka Dieva nav. ST tumsa liek mums justies
izmisuSiem par attiecibam ar Vinu. Sv. Janis no Krusta to atklaj ka jaunas pieredzes
un ticibas sakumu. ST pieredze no Dieva pieligsmes ka ilgu objekta pariet stavokli,
kad Dievs parstaj but miisu prata objekts. Ieksgjas parejas stavoklis butu jasaprot ka
mistiska Dieva darbiba, kuru més nesp&jam pilniba apzinz?lties.”388

Lasot gramatu NEG, lasitaju nepamet sajiuta, ka Teréze sava dzivé un kalpoSana visu laiku
cInas — ar sevi un ar ticibu. Varam teikt, ka vinas dzive un kalposSana bija paradoksu ieskauta.
Vinas dzives svétuma noteicosa loma bija gaismas un tumsas dzivajai klatbiitnei. Tomér vina
nedzivoja manihejisma dualaja pasaul€, bet Iidzigi ka Sokrats atskarta, ka cilvéki ir apmulsusi
no gaismas, tapéc noveérsas no tas avota. Otrs paradokss iemiesojas ikdienas kalpoSana, kas
izsakams vinas iemilotas gramatas ,,Paradoksu bausli: jégas meklejumi jukuSaja pasaule”
(Kent M. Keith, The Paradoxical Commandments: Finding Personal Meaning in a Crazy
World) vardiem: ,,Cilveki ir nelogiski, nesapratigi un egocentriski. Mili vinus! Ja tu darisi
labu, cilvéki tevi apsiidzés ka savtigu mérku vaditu. Tad dari labu, tik un ta”%° paliek

iespaids, ka Terézes gariga cina notiek starp nesavienojamiem pretpoliem: tumsa, nabadziba,

%83 Thomas Merton, New Seeds of Contemplation (New York: New Direction Book, 1972), 135.

384 Mate Teréze, Nac, esi mana gaisma, Kalkutas svétas privati rakstitais, 16.

%% 1bid., 221.

%% |bid., 174-175.

%87 John F. Teahan, “A Dark and Empty Way: Thomas Merton and the Apophatic Tradition”: 273.

%88 Thomas Merton, Contemplation in a World of Action (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press,
1998), 111.

%89 William A. Borst, “The Interior Cross: Mother Teresa and Her Dark Night of the Soul”.

63



cieSanas iepretl gaismai, milestibai un ticibai. Tas atklajas arT vinas ikdienas kalposana, kur
nebija ne minas no ieks$gji ardosas pasaules. Pamacot savas kongregacijas masas, vina saka:

,Vienmér smaidit! Masas un citi cilvéki to ieverojusi. Vini doma, ka mani visu
piepilda ticiba, ceriba un milestiba un ka vienotiba ar Dievu ir parpémusi manu sirdi.
Ja vien vini zinatu... to, ka mans priecigums ir tikai apmetnis, kas apsedz tukSumu un
cieSanas (autora izc&lums).”>%

Aiz Siem vardiem ir zsta Ter€ze, vinas patiesa biitiba un sirds ilgas. Vinas kalpoSanas laiks
sabiedribas acis bija pavisam citads. Ticibas un sirds cilvéks, kur§ nenogurstosi dzivo
milestibas un Dieva ieskauts. Gramatas ,,Vardi, ar kuriem mil... Mate Teréze” (Words to Love
by...Mother Teresa) latvieSsu valodas tulkojuma priek§varda varam lasit savam laikam
atbilstoSu vinas portret€§jumu: ,,Terézes darbs ir iemantojis pasaulé plasu atzinibu. Vinu
uzskata par pasaul€ vienu no visvairak apbrinotajam sieviet€ém”, un turpat talak ,,Vina dzivo
augsamcelSanas prieka ieskauta, un prieks un mundrums ir galvenais vinas darba.”®" Tas ir
tik pret€ji tam, ko patiesiba Teréze sava ticibas dzive $aja laika izdzivo. VEéstule t€vam Pikasi
1959. gada 3. septembrT vina raksta:

»Saka — elle cilveki cie§ miizigas mokas, jo ir zaud€jusi Dievu. Vini labprat to visu
izciestu, ja vien tiem butu kaut neliela ceriba iemantot Dievu. Sava dvesel€ es izjiitu
tieSi Sadas zaud&juma sapes. Sapes, ka neesmu Dievam vajadziga, ka Dievs nav
Dievs, ka Dievs patiesiba neeksiste. (..) §T tumsa mani appem no visam pusém. Es
nesp&ju savu dveseli pacelt pie Dieva. Mana dvéselé neiekliist ne gaismas stars, ne
iedvesma. (..) kam tad es ptlos? Ja jau nav Dieva, tad nevar bt ar1 dvéseles. Ja nav
dveéseles, tad ar1 Tu Jezu, patiesiba neesi. Debesis... Kads tukSums.””3%

Sajos vardos kads saskata neticibu, cits to vérté ka Dieva nodevibu, citam ir prieks par vél
vienu ateisma pieméru. Tomér tévs Kolodijéuks uzsver, ka Terézes tumsas pieredze ir
dveéseles mistiska attiriSana cieSanu ,,krésni”.393 Seit ir verts atsaukties uz Mertona dailradi,
kur skaidri ir izdaliti tris galvenie dv€seles mistiskas tumsas motiva lietojumi: 1) tumsa
apzimeé kontemplacijas procesu (mistiskas vienotibas sasniegSanai ir nepiecieSama gan sajiitu
nakts gan gara nakts, sekojot Sv. Jana teologijai); 2) tumsa ka lokacija Dieva meklésanai, ta ir
mistiskas vienotibas vieta; 3) tumsa ka t€ls tiek lietota paradoksu nozimé — mistiskais cel$
vienm@r sevi ietver gaismas un tumsas vienlaicigumu.®®* Sis labi strukturétais Mertona
apraksts mums lauj izdarit secinajumus arl par Terézes tumsas pieredzi. Vinas dzives
hagiografiskas liecibas, ipaSi privata sarakste darba NEG, uzrada Rietumu miticisma

formuléto tumsas izpratni par cilvéka SkistiSanas celu tumsa, kas ved vientotiba ar Dievu

gaisma. Ta ir jau pieminéta Sv. Jana teologiska izpratne par mistisko vienotibu, kas attistas
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virziena: prats — tumsa — gaisma. Kad ir noslédzies $kistiSanas posms, notiek savienoSanas
ar dievisko gaismu.®*® Teréze, lidzigi ka Sv. Janis, sava dailradé par Jézu rund ki par
ligavaini, uzsverot savienosanos ar Dievu ka laulibu.

Neskatoties uz dveseles tumsu un cieSanam, Teréze tomér savu kalpoSanas aicinajumu
nepazaud€ja. Vina to uztvéra un dzivoja ar to ka ar sv@tibu, upur&jot savas sapes par
nabagiem, kuriem kalpoja. Tévs Kolodijéuks raksta: , Tumsa ne tikai neapdz€sa vinas
misiondres dzirksti, bet, $kiet lika tai kvélot vél spacigak.” **® Tadgjadi Terdzes misticismam
piemit socials raksturs. Vina savu dvéseles stavokli saista nevis ar atrauSanos no pasaules
bédam un cieSanam, bet ar tam identific€jas, ir tajas Iidzdaliga. Tas atklajas vinas vardos, kas
kalpo par Teréze praktiskas un garigas dzives deklaraciju: ,,Ja es kadreiz kluSu svéta, es
noteikti biiSu svéta no ,,tumsas”. Es pastavigi biiSu prom no debesim, lai iedegtu gaismu tiem,
kas uz §Ts zemes atrodas tumsa.” *’

Teéva Noinera personiba bija sava zina izSkiroSa Terézes tumsas pieredz€. Vins kluva
par uzticibas personu, un savstarp&ja sarakste Ter€zei atklaj pavisam jaunu skatijumu uz vinas
dvéseles cieSanam un tumsu. Tévs Noiners dalas savas atminas par So sarakstes laiku un
dveéseles cieSanam, kuras vinam uztic€ja Teréze, vins raksta:

»Mana atbilde uz $ajas lappus€s pausto atziSanos bija vienkarSa: te nav nekadu
pazimju, kas liecinatu par kadu nopietnu trikumu no vinas puses, ar ko varétu
izskaidrot garigo sausumu. Ta vienkarsi bija tumsda nakts, kuru aprakstijusi garigas
dzives skolotaji (..) Pret to nav nekadu cilvécisku lidzeklu. To var izturét tikai tad, ja
cilvéks ir parliecinats par Dieva apslépto klatesamibu un savu vienotibu ar Dievu,
kam, lai mas atpestitu, nacas uznemties uz sevi pasaules gréku nastu un tumsu. (..)
Vienigggss, ko var darit, ir pilnigi sevi uztic€t Dievam un pienemt tumsu vienotiba ar
Jezu.”

Talakaja sarakste Teréze atklaj, ka ir iemil&jusi tumsu, un ta ir ka neliela dala no Jézus sapém
un cieSanam Saja pasaulé. TieSi t€va Noinera personiba un padomi lava Terézei padzilinat
cieSanu tumsas izpratni. Vina nonaca pie secinajuma, ka ,,iek$€ja tumsa ir vinas darita darba
gariga puse, lidzdaliba Kristus cieSanas”. No 1 laika vina saka tumsu milet.**® Ta bija jauna
izpratne, nevis ka pardzivot, bet ka izdzivot tumsu, taja saskatot ticibas dzives progresu un
vienotibas celu ar Dievu.

CieSot dvéseles nakti, Jezus klatbitne atklajas Teréze ikdienas kalpoSana
nabadzigajiem, tieSi vinu cieSanas saiStot ar Jezus cieSanam: ,,Kad es eju pa graustu rajoniem

9400

vai ieeju tumsas budas, te miisu Kungs patieS$am vienmer ir klatesoss. Mistiskas dzives un

%% Johannes Pulkkanen, The Dark Night: St. John of the Cross and Eastern Orthodox Theology, 148.
3% Mate Tereze, Nac, esi mana gaisma, Kalkutas svétas privati rakstitais, 191,196.

*7 bid.,15.

%% |bid., 224-225.

%99 bid., 226-227.

490 1hid., 179.

65



ipasi dvéseles tumsas pienemsana var tapt skaidraka, apliikojot 20. gs. iev€rojama vacu
teologa Paula Tilliha (Paul Tillich) idejas. Vin$ norada, ka misticisma ir svariga drosme biit
(courage to be — Tilliha lietos termins), kas ir pakartota mistiskas pieredzes ilgumam.
Robezas $§im laikam, ka norada Tillihs, ir cilvéka esibas tukSums, Sausmas un izmisums. gajﬁ
bridi drosme biit tiek reducéta lidz sava stavokla pienemsanai, kas caur tumsu ved gaisma, un
tuk$umu vers parpilniba.*®! Tatad Tergzes tumsas pieredze norada ne tikai uz cie§anam, bet uz
sp&ju tas pienemt un samierinat ar savu dv&seles un ticibas Tstenibu. Sv. Janis raksta: ,,Kad
dieviskais ielauzas dve€sele, lai to atjaunotu un dieviskotu SkistiSanas cela, (..) iestajas
visaptverosa tumsa. Dveseli, pieredzot §is S$kistiSanas cieSanas, parnem sajiita, ka ta talit
izkusts un tiks iznicinata nezeliga gariga nave.” (TN II. 6.6)402 Tadgjadi drosme biit nozime
drosmi apliecinat tumsu ka neatnemamu vienotibas ar Dievu mistisko komponenti.

Z&lsirdibas misionaru kongregacijas kapelas visur pasaulg ir uzraksts ,,Man slapst!” (Jn.
19:28).403 ArT Sie vardi ir ka vadmotivs Terézes ticibas pieredzei un patiesibas mekl€jumiem.
Tas pat bija vienigais iemesls kongregacijas dibina$anai, lai remdétu Jezus slapes. Sis Jezus
slapes pie krusta ir ka fiziskas vajadzibas tas apmierinat. JEzus slapes Terézei kluva par
sinonfmu Dieva milestibai pret ikvienu cilveku.*®* Kada no Svéto Rakstu apcerém Teréze
uzsver milestibas biitisko vietu ticibas un vienotibas cela ar Dievu:

,»Visiem miusu vardiem nav nekadas vertibas, ja tie nenak no iekSienes, ja tie
neizstaro Kristus gaismu, tie tikai palielina tumsu. Dzila ligSana un kontemplacija
ir atbilde uz Dieva milestibu. Musu atbilde sakas nevis ar saspringtu energisku
darbu no miisu puses, bet gan ar to, ka milestiba kliist par drosSu miisu pieredzi.”405

Milestibas fenomens Rietumu kristigaja misticisma ir plasi parstavéts. Ipasi Viduslaiku
mistiki pieversas kontemplacijas garigumam, to vidi ir arT 14. gs. nezinamais autors darbam
,Nezinas makonis”. Sis vestures noslépuma glabatais autors ir tulkojis arT Dionisija darbu

MT. Vipa dailrades pamata ir garigas dzives vadlinijas, liclu uzmanibu pievérSot tieSi

406

milestibai uz Dievu.”" Nezinamais autors to uzsver $adi: ,,M&s pieskaramies Dievam un
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turamies pie vina vienigi ar milestibu. Tapat lasam par milestibas un tumsas saistibu:

Llesakuma tu piedzivosi tumsu, Nezinas makoni. Tev nav dots saprast So tumsu. Tu
vienigi aptversi, ka galvenais ir kaila tiekSanas pie Dieva. Nekadas piles neizkliedes
makoni, kas aptumSos Dievu tava prata. Starp tevi un Dieva milestibu paliks tumsa.
Tu nejutisi neko. Pienem $o tumsas makoni! Iemacies ar to sadzivot, bet turpini
lukoties, ltgties un saukt péc ta, ko mili. Jebkada Dieva izpratne, ko vari iegit,
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kamer dzivo Saja pasaulg, biis $ada makona un tumsas apnemta. Ja turpinasi dzivot

manis aprakstitaja veida, es ticu, ka Dievs sava laipniba tevi apveltis ar bitisku

garigas pieredzes mirkli.”**®
Sis citats labi atspogulo autora kontemplativo metodi un izpratni. Tumsas makonis nav literars
uzstadijums, bet tumsa tiek saprasta ka cilvéka dzilakas biitibas stavoklis, piedzivojot
Dievu.*® Milestiba ir ticibas gribas akts, kas apliecina, ka dvesele ir Dieva zglastibas
atdzivinata, un tad Sai z€lastibai ir japaradas darbiba. Dieva milestiba neparedz dikstavi!
Tomér Iidzas milestibai uz Dievu cilvéka rosas vél citas milestibas. Mertons par So saka:
,»kop$ pirmsakumiem So milestibu starpa pastav kar§” Dieva paSaizliedziga milestiba piesaka
karu cilvéka centrétai milestibai, un cina abu starp notiek cilvéka dvesele.*™® Bet milestiba
nebija tikai tukSs vards Terézes svetdzive ta bija apliecinosa Dieva klatbiitne, kas cinijas ar $is
pasaules vienaldzibu pret atstumtajiem un mirstoSajiem. Vinas atveértiba un veélme palidzet
pasaules sapigakajas cieSanas ir iek$€ja ticibas attieksme. Tam kur§ v€las iet kontemplacijas
celu ir jabiit atveértam ar1 pasaulei un visam, kas taja ir labs. Tas ir svarigs elements, kas tika
formuléts ari II. Vatikdna koncila — arvértiba pasaulei™™' Teréze %o atvértibu pasaulei
izdzivoja loti dzivi un personigi. Ta ir darbiga vinas ariene un kontemplativa ticibas iekSiene.
Saja zina Terézes dzive ir saskatama lidziba ar izcilas spanu mistikes Avilas Terézes dzivi un
kalposanu. Roku darbs un kalpoSana tuvakajam ir abu So personibu virzitajspéks vienotibai ar
Dievu. ,,Darbs! Darbs! Darbs!”, ta varétu raksturot Avilas Terézes dievbijibu. Vinai izdevas
samérot ikdienas pienakumus ar kontemplativu un klusu dievbijibu. Tas ir sava veida
personibas briedums, spét harmonizét dzives praktisko un garigo pusi. Avilas Teréze sp€ja
sevi pieverst kopienas finanSu jautdjumiem vai telpu uzkopSanai tikpat labi, ka nodoties
dveéseles un ticibas pardomam. Vipa ir parliecinoss piemérs tam, ka mistikis sp&j sava dzive
pilnvertigi apvienot Baznicas kalpoSanu pasaulei, ar laiku savrup klusuma un vientuliba ar
Dievu. Nenoliedzami, $ada praktiskas un garigas dzives savieno$ana nav viegla, jo nereti
iek§&js prieks ir vienigais, kas dod speku dzivot trikuma un nabadziba.**? Tadgjadi nepastav
pretruna starp kontemplativu un aktivu kristigu dzivu. Sis abas pieredzes veido nozimigu
kristiga gariguma kopumu. Ikdienas pienakumi un atbildibas iet kopsoli ar ,,dedzigu garu,
kalpojot Kungam”. Jau pieminéta Avilas Teréze, lidzas dzilai un ieksgjai dievbijibai, sava
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kalpoSana bija aktiva, dibinot un administréjot klosterus.”™ Ar1 Teréze uzskatija, ka vinas

cieSanu un dvéseles tumsas pieredze nedrikst biit par attaisnojumu milestibas un aktivas
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kalpoSanas trilkumam, tadel ar&ji vinpa saviem lidzcilvékiem veltfja smaidus, sirsnibu un
tuvakmilestibu. Tie$i picaugSana milestiba bija viens no tikumiem, uz ko Teréze aicinaja ari
savas masas. V&l viena svariga misticisma pazime un tikums vinas dziv€ bija aicinajums uz
klusumu — ,,appemt ar klusumu Dieva darbu sava dvesele”.*™* Klusums ka svariga mistiskas
pieredzes metafora jau tika piemingts ievada par Rietumu kristigo misticismu.**®> Klusums
lidzas tumsai dekonstrué cilvéka dvéselé visu pasauligo un laicigo. ST dvéseles tumsas un
klusuma klatblitne vérojama ari Terézes mistiskaja pieredz€. Gramatas ,,Sirds klusas
lugSanas” ievada lasam: ,,mums visiem ir nepiecieSams atrast Dievu, un Vinu nevar sastapt
troksnt un steiga — Dievs ir klusuma draugs. Godu Dievam sludina debesu klusuma, un visa
daba klusucieSot dzied Vinam slavu. Miisu sirdis Vin$ vélas runat tad, kad més uzdrikstamies
klusgt”.*'

Par sava gariguma centru Ter€ze uzskatija Jezus sirdi, aprakstot to savas vestul@s, tiesi
Jezus sirds kalpo par vinas tumsdas nakts garigo asi.*’’ Jezus sirdi un Vina klatbitni Teréze
mekl€ja divejadi — euharistija un nabadzigajos. Identifikacija ar JEzu un tiem kuri atrodas
galgja nabadziba ir izpratne tam, lai labak saprastu tadus jédzienus ka iemiesosanas (attiecinot
to uz J&ézu) un izpirkana (attiecinot to uz nabadzigajiem).*® Kalpojot nabadzigajiem, Terézi
joprojam parpéma S$aubas, vai §T kalpo$ana ir Dieva griba vinas dzive. Sados brizos vina
velgjas atgriezties Loreto klostera klusuma un drosiba. Vina cinijas, lai noliktu mala savu
gribu, ta vieta liekot pilnigu ticibu Dievam, un Vinam uzticot visu savu kalpoSanu — ta bija
vinas drosme biit. Kadas atminas par Saubam un nezinas laiku vina raksta, ka ta bija visas
Z&lsirdibas misionaru kongregacijas ,,dzim$anas tumsa nakts”.**°

Teva Kolodijcuka gramata NEG apkopota sarakste loti plasi atspogulo Terézes dveseles
cieSanu tematiku. Vin$ uzskata, ka Terézes cieSanas parsniedz $kistiSanas tumso nakti, Ko
pieredz mistiki tas klasiskaja izpratné. Vin$ norada, ka ta bija izlidzinaSanas tumsa — tumsa,
kas palidzgja piepildit Jezus cieSanas pie krusta.*®® Savukart Jezuitu tévs Leo Donovans (Leo
J. O’Donovan) téva Kolodij¢uka gramatai velta kritiku, sakot, ka Terézes cieSanas nav
izskaidrotas, vien tikai saistitas ar cilvéciska gréciguma izlaboSanu. Vin$ norada, ka Teréze
savas cieSanas uzskatija ka Dieva ,gribétas”, lidzigi tam cieSanam, kuras piedzivoja J€zus.

Tomér ar vardiem ,,Dieva gribétas” teologiski paliek neatbildéti daudzi jautajumi. Donovans
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jauta, vai drizak Ter€zes cieSanas nav kompensacija par grékiem? Tadgjadi Dieva Iidzdala ir
nevis gribét cieSanas, bet izpirkt cieSanas.*”* Redzams, ka veidoklu dazadiba pastav arl
jautajuma par Ter&zes ticibas dzivi un personibu. Neskatoties uz to, Terézes rakstitas vestules
ir ka ,,10gs” vinas esibas dzilumos, un lickulibu vipai griiti ir piedévét. Vinas svétuma centra
nav pasaules uzmaniba, bet mokosa ticiba un Jézus sirds, kas piepildijumu rod nabadzigo un
mirstoSo apriipé, ta ir ticiba, kas neparedz dikstavi (skat. 2.2. attelu).

Vargtu jautat, kada veida misticisms gramata NEG ir parstavéts? Ka norada Donovans,
pirmkart pragmatisks misticisms, kas radies no miisdienu sajiitam par cilvéces cieSanam, kas
balstas izpratn€, ka ,,lidzcietéjs saprot cietéju”. Otrkart, misticisms, kas ir jiitigs pret iek$€jam
pretrunam, kas radusas no neatrisinatam dvéseles cmam Dieva prieksa. Visbeidzot, tas ir
krusta sista JEzus misticisms par nabadzigajiem un milestibu pret viniem.*? Ja jautajam péc
zinatniskas atbildes, tad Ter€zes dvéseles tumsa ir pielidzinama autentiska kristigd misticisma
pieredzei. Tas nav ticibas Saubas, lai ar7 reizém ta Skiet. Ta ir ticibas brieduma zime. Ar
tumsas pieredzi vina nostajas Iidzas savam Milotajam (ta vinpa dév€ja Jézu — autora
piesze).423 Saskana ar Sv. Jana teologiju daudzas dvéseles piedzivo tumsas nakts sakotnes —
sajiitu nakti, bet gara nakts SkistiSanu piedzivo nedaudzi. Terézes dzive un kalpoSana
apliecina, ka vinai ir §is — gara nakts pieredze. Tad€jadi vinas tumsa ir cieSi saistita ar
Sv. Jana tumsas izpratni un dalijumu. Ceribas trukums, Dieva pamestiba un Saubas ir gara
nakts komponentes. Tadgjadi Terézes privataja saraksté atklata rumsas nakts pieredze ir
uzskatama par SkistiSanas péd€jo soli pirms vienotibas ar Dievu (sk. Sv. Janis, TN II. 3-8,
ipasi 5. paragrafa uzsveérta dvéseles ,,cieSanu un moku” pieredze gara nakts pasivaja fazg).***

Sekularas pasaules spriedumi reizém ir pavirsi, tie nenoverté Terézes iekS€jas cieSanas
ka neizbégamibu dedzigai Dieva milestibai. Nac, esi Mana gaisma... Sie vardi var kalpot ka
pretinde materialo vertibu laikmeta, kas I€énam piedzivo morales relativitati un garigo vertibu
norietu. Teréze kalpo par gaismas avotu tiem, kuru dzives realitate ir tikai materialisma
progress.*”® , Mes esam padarjusi vienu pravieti 1pasi slavenu, bet neesam dzird€jusi vinas
vesti un neesam sekojusi vinas piemeram. Mums gribas ticét, ka vina dzivoja augstak par
mums par€jiem, brinumu ieskauta un engelu apciemota. Bet ko darit, ja vipa bija tada ka
més?"*?® Sie vardi ir pilni cilvécibas, neaizslépjot Terézi aiz dieviska plivura, drizak laujot

ciest daudzu cilvéku vieta, un ka pati uzskatija, ciest kopa ar Kungu. Tévs Benedikts Grosels
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(Benedict J. Groeschel), esot pazistams ar Ter€zi trisdesmit gadus, norada, ka dvéseles tumsa,
ko vina piedzivoja ir dala no Dieva misterijas cilvéka. Teréze bija ne tikai svéta, bet ari
praviete, kuras véstij més esam aicinati sekot.*”’ Vina savas ticibas $aubas centas izdzivot
nevis ka Dieva pamesta, bet drizak centas ieraudzit sevi ka pamesta Dievam. Vina jutas
lidzdaliga Jézus cieSands pie krusta. ST pieredze vipai lava jégpilni dzivot vientulibu un
nabadzibu modernds pasaules kontekstd.’”® ST ir kardinala DZona Numena (John Henry
Newman) lagSana, kuras vardi Terézes dveseles tumsas cela kluva loti Tpasi un sirdij tuvi:

Gaisma, ak, Kungs nak tikai no Tevis,
Nekas te nav mans.

Kaut Tu spid&tu citiem caur mani! —
Lauj, lai slav&ju Tevi ta,

Ka Tu to visvairak mili —

Ka tu apgaismo visus ap mani!*?°

2.2. att.
,»Viss ko es daru, lai ir kaut kas skaists Dievam” (autora brivs
tulkojums). Terezes vardi, kas rakstiti Zelsirdibas misionaru

kongregicijas maja Kalkuta, Indija.*®
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SECINAJUMI

Kristiga misticisma ietvaros varam runat par individa garigo pieredzi, kas savu
kulminaciju sasniedz vienotiba ar Dievu. Dieva iepazisanu ka lidzdalibu dieviskaja varam
pamanit 2. P&tera vestule 1:4 ,....talab mums ir davati dargi un dizeni apsolijumi, lai jiis klitu
dieviskas dabas lidzdaltbnieki”. Lai arT misticisma idejas biezi ir paklautas kritikai, ped&jos 20
gados akadémiskas pétniecibas lauka ir vérojama mistiskas teologijas renesanse. P&tnieciba
pievérsas konceptiem, kas dalgji aplikoti ari Saja darba, pieméram, dieviskosandas un
vienottba.**' Ka kristietiba Rietumos, ta ar Austrumu ir griiti noteikt kada autora teologiskas
ictekmes sakumu vai beigas. Pieméram, Dionisija korpusa mistiskas teologijas ietekme ir
atstajusi mainigu ietekmi ka Austrumu, ta ari Rietumu kristietibas konteksta.**? Tadgjadi
dazadu gadsimtu kristigo ideju sintéze caurstravo ari apofatiska misticisma teologiju.

ST darba mérkis bija pétit tumsas koncepcijas interpretaciju atskiribas Austrumu un
Rietumu apofatiskaja misticisma. Lai §Ts atSkiribas konstatétu, darba ietvaros tika padzilinati
apliikoti dazadu gadsimtu kristiga misticisma autori, kuru dailrade un personiga pieredze
uzrada spécigu tumsas fenomena komponenti. Darba pirma dala bija veltita Austrumu kristiga
misticisma tradicijai, aplikojot tadus autorus ka Gregors un Dionisijs. Savukart Rietumu
tradicijas konteksta tika aplikota Sv. Jana un Terézes izpratne par tumsas teologisko
koncepciju. Aplikojot minétos autorus un vinu teologiskos uzskatus, apstiprinas autora
izvirzita téze par atSkiribam Austrumu un Rietumu kristiga misticisma izpratn€ par tumsas
interpretaciju. T&zes apstiprinajums izriet no sekojoSiem secinajumiem, kas izdariti
petniecibas gaita p&tot avotus un sekundaro literatiiru.

Pirmkart, tumsas koncepcija Austrumu misticisma tiek lietota, lai runatu par Dieva
ontologiju, savukart Rietumu tradicija tumsai tiek piedévéts cilvéka dvéseles SkistiSanas
raksturs. Ka norada Anderhila: ,,(Rietumos — autora piezime) Cel$ uz dievisko gaismu ved
cauri nezipai un tumsai.”*** Rietumos mistiskds vienotibas cela ar Dievu vadmotivs ir
atrodams Kristus vardos: ,,Kas man grib sekot, tas lai aizliedz sevi, lai npem savu krustu un
seko man!” (Mk. 8:34). Ta ir jégpilnu cieSanu pieredze vienotibai ar Dievu. Rietumu
apofatiskaja tradicija domin€ kristocentrisks raksturs (ar iznp€émumiem, piem. Meistars Ekharts
seko Dionisija mistiskajam idejam). Tadejadi cieSanu tematika caurstravo mistiku pieredzi un

434 35

teologiskos uzskatus.*** Kristus tiek uzliikots, ka vispilnigako cieSanu piepildijums*® un

“31 paul M. Collins, Partaking in Divine Nature: Deification and Communion (London: T&T Clark, 2010), 1.
“32 Raoul Mortley, “Chapter XII. Pseudo-Dionysius: a Positive View of Language and the Via Negative”, 222.
“% Evelyn Underhill, Mysticism, A Study in the Nature and Development of Man's Spiritual Consciousness, 470.
4% Jakub Urbaniak, “Suffering in the Mystical Traditions of Buddhism and Christianity,” Hervormde Teologiese
Studies 70.1 (2014): 2. [skatits 07.05.2015]. Piecjams tieSsaiste:
http://www.hts.org.za/index.php/HT S/article/view/2117
% D, T. Suzuki, Mysticism: Christian and Buddhist (London: Routledge, 2002), 117.
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cilveks ir aicinats lidzdalit Vina sapes un cieSanas. Dveseles Skistisanu, kas sastopama
Rietumu misticisma konteksta, var saistit ar cieSanu problematiku plasaka nozimé, ta ir

personiga lidzdala Kristus pestfjosds cieSands (passio Christi),**

ipasi uzsverot Vipa
cilvécisko dabu, kas cieS. No ta var secinat, ka Rietumu apofatiskajai tradicijai piemit
antrolpologisks raksturs.

Otrkart, klasiska kristigd misticisma konteksta vienotiba ar Dievu ir augstaka mistiskas

7 -
37 savukart

pieredzes izpausme. Austrumu tradicijd ta attistds no gaismas preti tumsai,*
Rietumos no tumsas uz gaismu. Gregors norada, ka kristiga dzive atspogulo nevis pieaugoSu
skaidribu un garigas pasaules mirdzumu, bet pret€ji — ta ir personas ,,uzkapsana” pie Dieva
caur necaurredzamu un pieaugosu ticibas nezinu.**® Vina teologiskaja redz&juma, gariga dzive
progresgjot no gaismas virzas preti aizvien dzilakai tumsai.**® Rietumos, $kistisanas process
(Sv. Jana teologija) iesakas ar gréciguma apzinasanos (kas sakrit ar Dionisija izpratni par
dvéseles iegrimSanu tumsa), bet tam seko nonakSana kontemplativa pieredzé.440 Tadgjadi
tumsa ir tikai mistiskas pieredzes sakums, kas ved preti dieviskajai Gaismai. Tumsai Rietumu
misticisma ir progresivitates raksturs, ta iesakas ka gréciguma apzinasanas un ved cauri
skistiSanai lidz pat Gaismas pieredzei.

Treskart, Austrumu tradicijas kristigas teologijas virsotne ir teozes koncepcija. Lai teozi
sasniegtu tumsai tiek pieskirts epistemologisks raksturs, ta nodala cilvéciska prata izpratni no
transcendenta Dieva realitates. Gregora darbos teoze tick aprakstita ar dieviskas tumsas
atributiem.**’ Rietumu tradicijas kristigas teologijas virsotne ir Dieva un cilvéka attiecibas,
soteriologiskais mérkis ir attaisnoSana. Mistika kontemplativais piepildijums Rietumos nav
iemantot tumsu, bet pienemt un izdzivot §Is tumsas sapigo, ticibas transformativo raksturu.**?

Svarigi pamanit, ka apofatiska tradicija Iidzas dieviSkai tumsai tiek uzsveérts tukSuma
(kenosis) koncepts attieciba uz cilvéku, kur§ piedzivo dievisko tumsu. Prats ir pasivs, lidz ar
to ar1 ,tukSs” no konceptiem, zinaSanam un pienémumiem. TukSums netiek interpretéts
negativi, bet ta ir dv€seles iztukSoSana, lai vartu tapt piepildita ar Dieva klatbatni. **
Misticima p&tnieks Harvejs Igans (Harvey D. Egan) norada uz nepiecieSsamibu sekot Kristus

iztukSoSanas paraugam. Vin$ norada, ka iztukSojot sevi zudusa vai trausla ticiba isteniba

*% Jakub Urbaniak, “Suffering in the Mystical Traditions of Buddhism and Christianity”: 1.

37 philip Kariatlis, ““Dazzling Darkness”, The Mystical or Theophanic Theology of St. Gregory of Nyssa”: 104,

**8 bid.: 100.

% 1bid.: 104.

0 |_uis M. Girén-Negrén, “Dionysian Thought in Sixteenth-Century Spanish Mystical Theology”: 702.

41 Martin Laird, Gregory of Nyssa and the Grasp of Faith: Union, Knowledge, and Divine Presence, 199.

442 Dom Cuthbert Butler, Western Mysticism: The Teaching of SS. Augustine, Gregory, and Bernard on
Contemplation and the Contemplative Life, 109.

#3 John F. Teahan, “A Dark and Empty Way: Thomas Merton and the Apophatic Tradition”: 265.
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liecina par ticibas dzilumu.*** Sis apgalvojums skaidri paradas arT Terézes dvéseles tumsas
pieredzé. Raugoties plasak, kenosis idejas kalpo par mistiskas pieredzes saskares punktu
Austrumu un Rietumu apofatiskaja tradicija. Austrumu kristigais misticisms uzsver ieieSanu
(iegrim$anu) dieviskaja tumsa, savukart Rietumos ta ir dveseles tumsa nakts. Pie abam
minétajam tumsas interpretacijam ir parstavéta kenosis ideja, kas raksturo pieredzes biitibu un

struktiiru.

% Harvey D. Egan, Christian Mysticism, the Future of a Tradition (New York: Pueblo Publishing Company,
1984), 223.
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