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Anotacija
Magistra darba téma ir ,, JEzus Kristus ka “perfekta cilvéka” att€lojums siifiju dzeja”.
Darba uzdevums ir aplikot kadu lomu islama mistiskaja tradicija siifisma ienem
kristietibas izcilais téls Jézus Kristus. J&ézus islama ir viens no pravie$iem, cilvéks, kuram

Dievs ir devis rakstu atklasmi. Darbs apskata JEzus t€lu islama tradicija, bet ar uzsvaru uz

ta att€lojumu siifisma.

Magistra darbs sastav no trim dalam. Pirma dala apluko Jézu Kristu islama, veicot
ieskatu Korana, hadisu, legendu un stastu tradicijas, ka arT siifistu autoru darbos. Otraja
dala ir skaidrots stifisma jédziens ‘perfektais cilveks’. Tresa dala veltita Jézus Kristus téla

analizei dazadu sifistu autoru dzeja.

Atslégvardi: islams, stifisms, literatiira, dzeja, Jezus Kristus.



Summary

The title of the masters’ thesis ir “The Depiction of Jesus Christ as the ‘Perfect Man’
in Sufi Poetry. The goal of the thesis is to determine the role of the excellent Christian
figure of Jesus Christ in the islamic mystical tradition sufism. In islam, Jesus is one of the
prophets, a man who has received the revelation of a scripture. The thesis researches

Jesus as a character in islamic tradition with an emphasis on his depiction in sufism.

The thesis consists of three parts. The first part studies Jesus Christ in Islam,
analyzing his role in the Qur’an, hadith, islamic stories and legends, as well as the works
of sufi authors. The second part concentrates on explaining the sufi concept of ‘The
Perfect Man’. The third part analyzes the depiction of Jesus Christ in the poetry of

various sufi authors.

Keywords: Islam, Sufism, literature, poetry, Jesus Christ.
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levads

Saja darba pétits dialogs starp divam no pasaules ietekmigakajam religijam —
kristietibu un islamu — koncentrgjoties uz Jézus Kristus personu un simbolisko nozimi
tradicijas. Par spiti uzskatu dazadibai, ka kristietiba, ta islama Kristus tiek godats un

uzskatits par izcilu personu.

Nav apSaubama Jezus Kristus loma kristietiba ka pravietim, pestitajam, Dieva deélam
un Dieva varda un gribas iemiesojumam. Kristietiba pastav uzskats, ka Kristus ir Vecaja
Deriba mingtais mesija, turpreti islama Jezus ir tikvien ka pravietis, un priekSstats par

vina dievisko dabu tiek noraidits ka nepatiess.

Musulmani uzskata, ka Kristus att€lojums islama ir autentiskaks un tuvaks realitatei.
Viena no tendencém islama ir méginat atspekot kristieSu uzskatus par Kristu pamatojoties
uz kristieSu izcelsmes vésturisko avotu neuzticamibu. Otras tendences raksturs bija
pretgjs — Korana sastopamas triicigds atsauces uz Jézu Kristu tie papildindja ar
aizguvumiem no evangelijiem un kristietibas legendam, tad&jadi sapludinot abu religisko
tradiciju robezas. Otra tendence savu uzplaukumu piedzivoja stifisma, lai arT pamatavots

arT $aja tradicija bija Korans.

‘Perfektais cilveéks’ jeb ‘Al-Insan al-Kamil’ ir termins islama teologija, kas
galvenokart paradas islama misticisma. ST fraze tulkojuma ka ‘cilvéks, kur§ sasniedzis
pilnibu’, kur ‘pilniba’ izpauZas gara Skistuma, apzinas tiriba, kas nostadits pretstata
materialajai un ar manam uztveramajai pasaulei. Sis jédziens neizslédz sieviesu dzimumu

no ta spektra, jo vards insan arabu valoda attiecinams uz abiem dzimumiem.

ST pétijuma autors vélas nosakaidrot vai Jézus Kristus siifiju dzeja ir uzskatams par
perfekta cilvéka prototipu. Lai 1stenotu So mérki, pétijuma pirmaja dala tiks veikts ieskats
Jezus Kristus nozimé islama, Korana, ipasi iedzilinoties stfisma, noskaidrojot un
defingjot Kristus bitibu un lomu $ajas religiskajas tradicijas, kadas ipasibas vinam tiek
piedévéetas, sada veida izveidojot aptuvenu islamiska Kristus portretu. Otra un tresa
nodala pievérsisies literatiiras analizei, noskaidrojot, kadas ipaSibas, riciba, vertibas

raksturigas idealajam cilvékam siifisma, un apliikojot ka siifiju autori sava dzeja ir
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attelojusi pravieti Jézu Kristu. P&tijuma nosléguma izdariti secinajumi, un sniegta atbilde

uz jautajumu, vai stfisma tradicija Jézus Kristus ir perfekta cilvéka iemiesojums.

Darba izmantota ir analitiski-aprakstosa metode, literaro darbu analize un
interpretacija. Izmantota literatira, galvenokart, anglu, latvieSu, arabu valodas. Arabu
autoru darbi parsvara tulkoti no arabu valodas, kosultgjoties ar tulkojumiem anglu valoda.
PersieSu autoru darbi tulkoti no anglu un persiesu valodam, salidzinot tulkojumus, kad
iespgjams. Svesvalodas izdoto zinatnisko darbu citatus tulkojusi magistra darba autore.

Atdzejojumus veikusi darba autore.

Paralgli, ar vienadu nozimi, tiek izmantoti jédzieni Dievs un Allahs, jo pirmais
izmantots kristieSu avotos, bet otrais — islama avotos, un ka vieni, ta otri, lietoti pamisus.
Arabu religiskajos avotos vards Dievs nereti lietots ka ekvivalents jédzienam

|
,patiesiba”.

Ka sinonims jédzienam ‘perfektais cilvéks’ izmantots ‘pilnigais cilvéks’, un to

lietojums izvelets atkariba no konteksta un niansém, kuras jaatspogulo teksta.

Magistra darba citéts Latvijas Bibeles biedribas 1965. gada Bibeles izdevuma
revidetais teksts, parpublicéts 1997. gada. Korans citéts no 2012. gada izdota Ulza
Bérzina tulkojuma, salidzinasanai izmantots Majmu’a al-Maliki Fahdin Lituba’a al-

Mushaf ash-Sharifi 1996. gada Medina izdota Korana teksts arabu valoda.

Arabu valodas transliteracija izmantota J. ESota transliteracijas sisteéma, kas
publicéta zinatniska izdevuma Latvijas Universitates raksti 779. s€juma “Orientalistika”

ietvaros.

Transliteracija:

() s.0)z.0)r.(d.()d, @) kh.()h.()z.(2) s ,(2)t.(2)b.()n.()m
QIO k@KkHF.E) 9. @a & z,E)t (0=)d,(0=)s.(H)S ()il () viu,()
h/a (¢) a.

! Zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 23. Ipp
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Parskats par Jeézus Kristus t€lu islama mistiku tradicija
1.1 Jézus Kristus Korana

Petot Jezus Kristus attelojumu Korana, japatur prata, ka islama Kristus tiek att€lots
ka musulmanis, nevis Kristietis. Jézus Kristus t€ls ir ievietots religiskaja sistéma, kura
izpratne par Dievu atSkiras no kristietibas, tadel arT no kristigas tradicijas aiznemto telu

attlojums bis citadaks. 2

Korana Kristus piemingts 25 reizes. Taja netiek atstastits Jeézus dzivesstasts, drizak
uz to veiktas atsauces. Galvenokart tas atrodamas divas Korana stiras — tres$aja, kuras
nosaukums ir ,,Amrama dzimta” (saskana ar Koranu tads bijis Marijas dzimtas vards), ka
ari devinpadsmitaja sira ,,Marija”. Ka noprotams, abas stiras runa gan par JEzus mati

jaunavu Mariju, gan par Kristu.

Mariju péc dzimsanas Allaham novél&jusi vinas mate, lidzot pasargat jaundzimuso
no satana. Allahs Mariju pienémis, un vina nokluvusi templi, uzaugot pravieSa Zakarijas
aizgadiba. (3.35. — 3.36.) Tiek uzsvérts vinas $kistums un sacits, ka Dievs izraudzijies
vinu par visam sievietém no cilvéku un dzinu vidus. Tresas stiras 42. un 45. ajata Mariju
uzruna engeli, pavélot vinai paklauties Allaham, pieluidzot tikai un vienigi to, ka ari

pasludinot Allaha vardu — Marijas déla, mesijas Jezus (Isa) naksanu.

Dievs priecg tevi ar vesti
Par Vardu, kas no Vina
Kam varda — Svaiditais Jézus, Marijas dels,
Godats Saisaulé un Nakamaja dzive
Un viens no pieaicinatajiem!
Vins runas uz laudim i $iipul, i vira gados,
Un vin$ bis no taisnigajiem-
Kad Marija uzdod jautajumu, ka vina varés dzemdet delu, ja vinai nav pieskaries

virietis, engeli vinai paskaidro, ka Allahs rada, ko vélas, tik vien, ka sakot ,,Esi!” (3:47).

2 Leirvik, Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. Wiltshire: CPI Antony Rowe Ltd. 2010., 19.lpp
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Marijai tiek atklats, ka Jézum tiks sniegta gudriba, viedums, rakstitprasme, zinaSanas
par Veco deribu, ka ari evanggliji, ar ko Seit domata Kristum atklata gramata, kura
apstiprina Vecas deribas patiesumu®, bet ari papildina to, padarot atlautas daZas lietas, ko
Veca deriba aizliedza (3:50). Jézus maciba izskaidroja Vecas deribas neskaidros
jautagjumus un atklaja celu, uzsverot dievbijibas nozimi (3:51). Korana attelota
musulmanu Jézus galvenais véstijums ir viena vienota Dieva princips®. Vins bridinajis
Izragla tautu, ka paradize tiks liegta daudzdievibas piekrit€jiem un netaisnajiem

cilvekiem® (5:72), ka arT tiem, kas Dievam piedévé trisdalibu.

Tie gan ir noliedzgji,kas saka:

Dievs — Svaiditais, Marijas déls! —

Bet Svaiditais teica: ak, Izra€la déli!

Kalpojiet Dievam, manam Kungam un jtsu Kungam!-
Paties, kur§ Dievam piepulcina lidziniekus,

Tadam Dievs liegs darzu, un Uguns bis tam patveérums,
Un netaisnigajiem nebis paliga. (5:72)

Korans ar1 piemin Jézus maceklus ka Allaha kalpus.

Ak, ticigie! Esiet paligi Dievam!

Ka Jezus, Marijas d&ls, sacija macekliem:

Kurs$ biis mans paligs pie Dieva?-

Un macekli saka: més — paligi Dievam!-

Un dala no Izragla déliem kluva ticigi,

Bet dala noliedzas,

Un Mg&s darTjam ticigos stiprakus par vinu ienaidniekiem,
Un viniem virsroka. (61:14)

Tiek noradits, ka J&ézus ir paregojis nakama praviesa atnakSanu.

Un, kad Jézus, Marijas dgls, sacija:

® Ibid. 21. Ipp

* L., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 21.Ipp

® Vards s [Zalimiin] no arabu valodas tulkojams daudznozimigi — negodigie, netaisnie, nekrietnie,
cietsirdigie.



Ak, Izragla deli, esmu jums Dieva Ve&stnieks,

Ka apstiprinu to no Bauslibas, kas jau man prieksa,
Un ka atnesu jums Labo zinu

Par Vestnieku, kas naks p&c manis,

Ta vards — Slavgjamais! -,

Un, kad vins$ tiem atnesa Pieradijumus,

Tie teica: tirie pesteli!- (61:6).

Kristus veiktie brinumi Korana arT tiek izcelti 1pasa veida. Vinu stiprina svetais gars
(08 5 M), un vina macibas patiesumu pierada dazadi brinumi un zimes (2:87; 5:110;
43:63). Jeézum piedévétas gaisredzibas sp&jas — vins zinajis, kas glabajas cilvéku majas un
sp&jis pateikt, ko tie €dusi (3:49), bet ka zimi, ka Kristus teiktais ir patiesiba, Dievs, vina
maceklu prieksa, no debesim sutijis galdu, bagatigi klatu ar &€dienu. Pastav uzskati, ka St

- - - - 7
varétu bt atsauce uz Svéto vakarédienu.

Starp Siem brinumiem minétas Kristus dziedinaSanas sp&jas: vin$ padarijis redzigus
tos, kas dzimusi akli, atgriezis dzivibu miruSajiem (3.49; 5.110), ka arT spgjis radit
dzivibu — kada putna, ko izveidojis no mala, vin$ ar savu elpu iedvesis dzivibu (5.110).

Korana uzsverts, ka visus brinumus Jézus paveicis ar Dieva vélibu.

Jezus Kristus navi Korans atspogulo neskaidri, tam dalgji pamata ir neviennozimiga
arabu valodas gramatika. Ir teikts, ka vairakums jidu noraidija Kristu un vina macibu, ka
ari planoja vinu nonavét, bet Dievs Kristu no vardarbibas pasarggjis (5.110), $im
fragmentam pastav dazadas interpretacijas - siira 3.54. teikts tik vien, ka neticigie esot
planojusi launas ieceres, kuras Dieva griba bijis apturét. Siira 5.117. neskaidriba rodas ar1
darbibas varda tavaffa (49+) lietojums, kuru var tulkot gan ka ,,pacelt”, gan ka ,,nomirt”,
tatad neievieSot skaidribu, vai péc naves Jeézus augSamcélies sava cilvéka kermeni, vai

miris, un vina dv@sele devusies uz Debesu valstibu. Siira 4.157. teikts:

Tie saka: més nokavam Svaidito

Jézu, Marijas délu, Dieva Veéstnieku!

® Svétais gars islama parasti apzimé engeli Dzibrilu (Gabri€lu), kur§ jaunavai Marijas devis Jézu, bet Jezum
— vina spgjas, jo Jézus ir gars no svéta gara.
L., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 22.Ipp
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Tak tie nav vinu nokavusi, nedz situsi krusta,

Bet ta viniem tik radijas —

Paties, visi §ie, kas noskiras par to stridd, Saubas par to,
Siem pasiem nav par to nekadas zinasanas,

Vien dzisanas pakal iedomam,

Un tie nav vinu nokavusi nemiizam —

Dievs pacéla vinu pie Sevis,

Un Dievs ir spekpilns. Vins — gudrs.

Saja Korana dala tiek atklats, ka Jézus nav sists krusta un gajis boja pie ta, bet
verotajiem ta ir izskatijies. Nakamaja ajata teikts, ka Dievs ,,c€lis” vinu tuvak sev.
Iespgjamas dazadas notikuma atspogulojuma interpretacijas. Jézus vargja tikt aizvietots,
un krusta sists cits cilvéks. lesp&jams, vin§ no krusta nonemts vél dzivs, un, pec
atveselodanas, nodzivojis ilgu mizu, un miris dabiga navé. Pétnieks Klauss Sedls (Claus
Schedl) pauz viedokli, ka Korans krusta siSanas faktu neapstrid, izvirzot teoriju, kura
lidzinas dazam sifiju interpretacijam, ka Allahs glabis mesijas dvéseli, celot to debesis,
pirms vina naves, tomeér ar1 §ada interpretacija skaidri nav noradits, vai debesis nonacis

ar1 Jezus kermenis, vai tikai gars.8

4.159. sacits, ka nebiis neviena starp ,,Tiem, kam doti raksti”®, kas neticés vinam
pirms naves, un Kristus blis to liecinieks augSamcelSanas diena. Gramatikas dél, Sim
ajatam var but divéjadas nozimes: vards ,,nave” lietots kopa ar vietniekvardu ,,vins”, kur§
norada uz piederibu, un var biit attiecinams vai nu uz Kristu, tatad, pirms Kristus naves,

. - — - . — v o - . - . . — 1
vai uz varda neminéto cilvéku, kurs notices Kristus macibai pirms savas naves. 0

Visbeidzot, Korana veiktas vairakas polemiskas atsauces uz kristieSu ticibu Jeézum
ka Dieva delam, ka arT Svétajai trisvienibai. Ka Marija, ta Kristus bijusi cilveki, kuri
lietojusi partiku. Kristus bija pravietis, gluzi ka pargjie praviesi, kurus Dievs siitijis
cilvécei pirms vina. (5.75.) Ja Dievs biitu vélgjies Kristu, Mariju un visus zemes

iedzivotajus iznicinat, nekam nebiitu sp€kos to apturét. (5.17.) Atbildot uzrunai, Kristus

& L., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 22.1pp; 31.1pp

o ,,Gramatas laudis” jeb sl Jal, termins arabu teologija attiecinats uz religijam, neskaitot islamu, kuram
atklati Svétie raksti: judiem, kristieSiem, sabie$iem. Uldis B&rzins atdzejojis terminu ka ,,Tie, kam doti
raksti”.

10, Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 22.1pp
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noliedz, ka licis cilvécei sevi un savu mati pieliigt ka dievibas lidzas Allaham, un bildis,
ka Allahs zina, kas Kristum prata, bet Kristus nezinot Allaha pratu. (5.116.) Siira 4.171.
,Oramatas laudis” aicinati neuzskatit, ka Jezus bijis Dieva dg€ls, un nelietot vardu

Htrisvieniba” (4.171.).

Janorada, ka, ar vienu vienigu iznémumu, kad stra 9.30 izmantots vards ibn,
nosaucot Jézu par Marijas délu (Isa ibn Marjam). Visas atsaucés uz Kristu, kas noliedz
vina Dieva dgla statusu, lietots vards valad, kura nozime tulkojama ka ,,d€ls” fiziska
zina.t!

Kristus ir vienigais pravietis, kur§ islama tradicija dévéts par mesiju. Vin$ saukts art
par vardu (kalima) un garu (ruh), bet stra 4.171. izmantoti vardu savienojumi ‘vina
vards’ (kalimatuhu) un ‘vina gars’ (rithun minhu). Varda ,,gars” koraniska nozimé saistita
ar radiSanu un dzivibas doSanu, bet attiecinama arT uz kermeni — gara tvertni — kuram
palidz Dievs. Otrajam lidzigs apzim&jums, tikai pilnigaka forma, v€lak izmantots runajot

par Muhammadu — ‘Dieva sitnis’ jeb rasil-ullah. *

Klauss Sedls darba Muhammad und Jesus: Die christologisch relevanten Texte des
Koran neu iibersetz und erkldrt (1978) analizé Korana valodas lietojuma logiku, secinot,
ka Jézum izradita TpaSa ciena un privilegéts statuss, jo Allahs uzruna vinu no pirmas

personas, izmantojot vietnickvardu ‘es’ (3.55 un 5.110)."

Jezus attelots ka abd, Allaha kalps, vél $tpuli budams, no mirkla, kad Allahs lika
vinam pirmo reizi runat (19.30). ,,Bet vina diZenums atklajas, kad vin$ pat sevi nozimé

par Dieva kalpu,” raksta Sadls.**

Hadisi, pravieSa Muhammada teicienu un darbibu apkopojums, lidzas Koranam, tiek
uzskatits par ietekmigako avotu musulmanu religiskas apzinas izveid€. Divus atzitakos
hadisu apkopojumu interpretacijas, dévétas par sahih, izveidojusi persieSu musulmanu
zinatnieki Muhammads al-Buhari un Muslims ibn al-HaZzazs, pazistams arl ka imams

Muslims. Atsauces uz Jézu al-BuharT hadisu apkopojuma koncentrétas PravieSu gramata

1., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 23.Ipp

12, Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 23.Ipp

3., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 26.Ipp

14 Schedl, Claus. Muhammad und Jesus. Die christologisch relevanten Texte des Korans neu iibersetzt und
erklart. Herder, 1978.9. 333.1pp
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Kitab al-anbiya, bet ibn al-Hazzazs Jézu visvairak min Kitab al fadail, jeb Svéta praviesa
un vina sabiedroto labas ipaSibas. Hadisus, kuri visvairak attiecas uz Jézus Kristus

att€lojumu islama, var iedalit piecas kategorijas:

1. Hadisi, kas skaidro JEzus un Muhammada attiecibas.

2. Jezus izskatu raksturojosie hadisi.

3. Jeézus otras atnakSanas parego$ana pravieSla Muhammada eshatologiskajos
teicienos.

4. Specifisku Jezus izcilo ipasibu pieminéSana.

Hadisos parsvara runats par ,,Jézu” (Isa), nevis Kristu (al-masih). Tajos ir uzsvérta
Jeézus loma eshatologiskaja nakotng, kas ir viens no Korana neskaidrak pasniegtajiem

aspektiem.
1.1.1. Hadlisi, kas skaidro Jéezus un Muhammada attiecibas:

Run3jot par Jezum Kristum piemito$ajam labajam ipaSibam, Muhammads nostada
sevi ka no visas cilvéces vidus vistuvako Jézum ka Saja dzive, ta peécnaves dzive. Saskana
ar musulmanu legendu, Muhammads saviem sabiedrotajiem noradijis, lai lidzas vina
kapam tiekot atstata kapavieta Jezum, kura vin$ tikts apglabats péc savas atgrieSanas uz

zemes, un tiktsu augsamcelts no viena kapa kopa ar Muhammadu.™

Par to, ka Jeézu, péc vina atgrieSanas, apglabas musulmani, Korana komentaros
runajis eksegéts Muhammads ibn Dzarirs al-Tabarl (m.923), apgalvojot, ka Jézus otras
atnakSanas laika ,,paliks uz zemes cik ilgi Dievs vélés — iesp&jams, 40 gadus. Tad vins

mirs, un musulmani par vinu lGgs un to apglabe'ls.”16

Saskana ar liecibam par Muhammada nakts celojumu un iekltSanu debess,
Muhammads saticis Jeézu treSajas vai ceturtajas debesis,"’ bet pats ticis pacelts lidz

septitajam debesim, augstak par Kristu.'®

1.1.2. Jézus izskatu raksturojosie hadisi

5., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 38.Ipp

18 Robinson, Neal. Christ in Islam and Christianity. The Representation of Jesus in the Qur’an and the
Classical Muslim Commentaries. Macmillan, 1991.g. 81.1pp

" Islama tradicija ir devinas debesis.

8., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 38.1pp
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Liecibas, kas raksturo Muhammada nokltiSanu debesis, minéts ari Jezus vizualais
apraksts, bet pargjie Kristus izskata raksturojumi ir eshatologiska konteksta. To mérkis ir
atSkirt patieso JEzu no antikrista jeb al-Dazzal, kur§ paradisies kada vieta starp Damasku
un Iraku un valdis 40 dienas, pec tam Jeézus no debesim nolaidisies balta minareta

virsotné Damaskas pilséta, un to nogalina'ls.19

Buhari un ibn al-Hazzaza sniegtie raksturojumi atSkiras detalas, bet ka kopigas
iezimes miné&ti gaisi, iesarti sejas vaibsti, viduvejs augums un gari, skaisti, vilnoti mati,
no kuriem pil&jis Odens. Uzsveérts tiek Jézus skaistums un Skistums ka pretstats

vienacainajam antikristam.”

1.1.3. Jezus atnaksanas paregosana praviesa Muhammada eshatologiskajos

teicienos

Eshatologiskaja konteksta Jeézus otra atnakSana saistas ar vipa valdiSanu ka
musulmanim un nodosanos islama likumam, bet tikai péc tam, kad bus sakauts antikrists
un Allaha ienaidnieki. Tiek sagaidits, ka vin$ iznicinas visus KristieSiem specifiskos

simbolus, un visus gramatas laudis paklaus islamam.

Vins, kura rokas ir mana dveésele, liks (JEzum) Marijas délam nolaisties starp jums ka
taisnigam valdniekam, ving salauzis krustu un nogalinas ciikas, un dZizja®* vairs nepastavés.
Naudas cilveékiem bis vairak, ka izterét, tadél neviens to nepienems, un liigSana Allaham biis

labaka ka visa pasaule un viss, kas taja.??

Sis pedgjas cinas scenarijs tiek sagaidits péc pabeigtas musulmanu izplesanas, lai
ilustrétu Jézus poziciju ka islama pravietim.23 Minéts ar1, ka Jezus tiks aicinats vadit

lugSanas, bet atteiks, lai ligtos 11dzas ticigajiem imama vadiba.?*

1.1.4. Specifisku Jézus izcilo ipasibu pieminesana

' 1bn al-Hajjaj, Imam Abul Hussain Muslim. Sahih Muslim: Kitab al-Fitan wa ashrat as-Sa ‘ah..
Darussalam, 2007.g. 328. — 337.1pp

0 Al-Bukhari. Kitab al-Anbiya. Matraji, Mahmoud (tr.) Sakik al-Muslim. Vol 1. Beyrouth: Dar al-Fiker,
1993.g. 81.1pp

! Dyizja (no arabu val.) - nodoklis, kas tick iekaséts no nemusulmaniem.

22 Matraji, Mahmoud (tr.) Sahih al-Boukhari. Vol IV. Beyrouth: Dar al-Fiker, 1993.9. 279.lpp

2 L., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam.40.Ipp

** Matraji, Mahmoud (tr.) Sahih al-Muslim. Vol I. Beyrouth: Dar al-Fiker, 1993.g. 95.Ipp
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Gan Buhari, gan ibn al-HazzaZa hadisu interpretaciju nodalas, kas runa par praviesu
labajam 1pasibam, ieklauts teiciens, kas apgalvo, ka Jézus dzimis bez gréka, jo vin§ un
Marija bijusi vienigie cilveki, kuriem nav pieskaries satans.

Nav neviena no Adama p&cnacgjiem, kuru nav skaris satans. Bérns, ta dzim§anas bridi, raud

satana pieskariena dél, iznemot Mariju un vinas délu.?

Satans skar ikvienu Adama d&lu diend, kad vina mate dod tam dzivibu, iznemot Mariju un

vinas dglu.?®

Tomér ibn al-HaZZaza interpretacija tas neparedz, ka Jezus ricibas un spriedumi
vienmér ir nekludigi. Kada no hadisiem J&zus atzistas, ka ir nepatiesi apsiidz&jis kadu
viru zadziba,”’ tadgjadi nostiprinot vina cilvacibas faktu. Citi hadisi relativizé Marijas un

Jézus nozimi.

1.2. Jézus musulmanu legendas un stastos

Musulmanu legendas un stasti ir jédziens, kas attiecinams uz agrino islamisko arabu
tautu stastu kulttru. Tas aizsakumi mekl&jami ‘pravieSu stastos’ (Kisas al-anbijat),
galvenokart Thalabi un Tirmidhi atstastijuma, kuri ietekmé&jusies no Vahba ibn
Munabbiha (42 (2 <5 ) darbiem (dz. 696.9.) un kristieSu avotiem. ArT Ahmada ibn al-
Hanbala (m. 865.9.) Godbijibas gramata (Kitab al-zuhd) minama starp avotiem, kas
attiecas uz Jezu.?® ST stastu tradicija, lai ar ar diskutablu vésturisko un religisko vértibu,

. —_ v g — _ e . . e 4= 2
ietekmejusi islama stastu tradicijas izpratni musulmanu vida. S

LibanieSu vésturnieks Tarifs Halidi 1994.gada pétijuma uzsver, ka musulmanu
zinasanas par Jeézu daudzos gadijumos ir senakas ka kanoniskie hadisu materiali, kuros
veiktas atsauces uz Kristus t€lu. Halid1 apgalvo, ka koraniskais Jeézus atSkiras no populara
islama att€lojuma, kadu to veidojusi praviesSu stasti, stifisms un makslas darbi, kuri So telu

papildina ar godbijibu, askétismu (zuhd), un citam kvalitatem.*

% Matraji, Mahmoud (tr.) Sahih al-Boukhari. Vol I1V. Beyrouth: Dar al-Fiker, 1993.g. 279.lpp
2% Matraji, Mahmoud (tr.) Sahih al-Muslim. Vol I. Beyrouth: Dar al-Fiker, 1993.g. 81.Ipp
27 H
Ibid. 58.lpp
28 ., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 56.-57.Ipp
% |bid. 54.1pp
% Khalidi, Tarif. “The Role of Jesus in Intra-Muslim Polemics of the First Two Islamic Centuries.”
Christian-Arabic Polemics During the Abbasid Period (750-1258). Leiden: E.J. Brill, 1994.9. 146.Ipp
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Hadisos Jézus att€lots eshatologiski, uzsverot vina nozimi pasaules beigu scenarija,
distancgjot vinu no musulmanu ikdienas un nepieskirot realu nozimi. Turpretim pravieSu
stastos Jézus tiek nostadits ne vien ka moralitates paraugs, bet vinam arT pieskirta loma

o 4 . o= — . e oy - 31
islama ieks€jas polemikas risinasana.

Praviesu stasti ir nosaukums, kas apvieno gramatu kopumu, kuras stasta par
pirmsislama varonu un praviesu dzivém, tostarp, Jézu Kristu. Termins paradijies 11.
gadsimta, un Sie stasti zinami arabu farsi, turku, urdu un malaju valodas.*? Popularakas
no §im antologijam sastadijis Abu I$aks Ahmads ibn Muhammads al-Thalabi (4bu Ishag
Ahmad ibn Muhammad al-7ha ’labi) (m. 1036.g.) un Muhammads ibn Abd Allah al-Kisai
(Muhammad ibn ‘Abd Allah al-Kisa’1). Abi autori izcel Jézus veiktos brinumus un ilustré

e = . . TR . 33
Korana minéto ar aizguvumiem no kristieSu avotiem.

Pamata Siem stastiem ir Korana minétie notikumi un brinumi, kuri no 1sam rindinam
un teicieniem tiek izversti un attistti stastu forma, stastnieckam pievienojot atsauces uz
Jauno deribu, nekanoniskiem kristieSu materialiem un nezinamas izcelsmes legendas.34
Divas Jézum piemitoSas 1ipaSibas, kuras atkartojas visos stastos, ir sp&jas, kas
pielidzinatas magiskam spékam, un askétisms.® Vins§ attélots ka virs, kur§ ir distancets
no laicigiem priekiem un skumjam, kur§ nekad nesmgjies pilna balsi un neapgriitindjis
sevi ar ikdieniSkam ripem, bet apveltits ar izcilu taisniguma izjiitu. Thalabi pravieSu

stasti arT izcel to, cik atri Jézus apguvis zinaSanas un prasmes sava jaunTbé.36

PravieSu stasti ilustré Jeézus paklavibu Dieva gribai, kas tautai likusi to cienit un
milét, att€lojot brinumu izpildi, pirms vina dzimSanas, ka arT vél beérnam esot. Jezus
nesavtigi un ar iecietibu dziedinajis slimos, nododoties liigsanam un izmantojot Dieva

vardu.

%! Khalidi, Tarif. The Muslim Jesus: Sayings and Stories in Islamic Literature. Harvard University Press,
2001.9. 144, 195, 26. Ipp.

% ., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 58.Ipp

% |bid. 58.Ipp

* Ibid. 62.Ipp

% Ibid. 61.Ipp

% Ibid. 61.Ipp
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1.3. Jézus islama mistiku tradicija

Stfisms — mistiskais islams — ir kustiba, kas nereti tiek traktets ka pretreakcija
likumu un dazadu ierobezojumu nozimei un uzsvaram islama. Sifisma saknes
mekl€jamas jau islama pirmsakumos, ta ir kustiba, kas skaidro Koranu mistiska un
reflektiva dimensija, par pieméra uzskatot praviesa Muhammada parpasauligas pieredzes,

kuru laika tas guvis atklasmes.

Stfisma merkis tiek raksturots ar jédzieniem fana — tiekSanas no patibas un ,.es”
apzinaSanas baka — stavokla, kura notiek savienoSanas ar dievisko — virziena, kad siifijs
tiek Dieva $kistits un izmainits. Lai sasniegtu baka, praktizétajam jaiziet cauri noteiktiem
stavokliem, lai attiritu dvéseli, ko sauc par ,,stacij am”.%’ ,»J€zus pakape” tiek uzskatita par

garigas izaugsmes augstako pakapi.

Stfisma rasanas saistas ar Hasanu al Basri (Hasan al-Basri) (M. 728.¢.) un svéto
sievieti Rabiju al-Adaviju al-Kaisiju ( <wwdl/ 4 sel/ 42/ ))) (m. 801.g.) dienvidu Irakas
pilséta Basra. Sajos izveides gados Tpasi uzsvérta tika askézes nozime attiri§anas procesa,
bet vélak izcelta tika milestiba un tas valoda.*® Rabiai piedeévé kadas plasi pazistamas

lugSanas sarakstiSanu, kura parada stfiju ticksmi péc Dieva milestibas:

Ak, mans kungs, ja es godaju Tevi,

Elli bistoties, met mani elles liesmas,

Un ja es godaju Tevi paradizes ceribas, liedz man to,
Bet ja es godaju Tevi par to, kads esi,

Neliedz man savu miizigo daili.*

Lidzigus teicienus rakstnieki, piem&ram, Abu Talibs al-Maki (4bii Tali bal-Makki)
(m. 996.9.), al-Ghazali un citi, vélak piedévé art Jézum. Dazu sifistu, ka al-Bistam1 (m.
875.9.) un al-Hallaza (m. 922.9.), darbu valodai raksturigi ekstatiski mekl&jumi vienotibai

ar Dievu.

37 L., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 83.Ipp

% |bid. 83.Ipp

% Citets pec: Margareth Smith. Rabi’a: The Life & Work of Rabi’a and Other Women Mystics in Islam.
Oxford, Oneworld. 1994.g. 50.1pp
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, un Islama mistiku stfistu garigajas macibas Jézus ienem nozimigu vietu tadel, ka
diskurss par Jézu pamata saistas ar milestibu. Tas ir jautajums, kam Korana pievérsta
minimala uzmaniba, un atsaucu Uz to praktiski nav. Turpretim, Kristietiba un kristologija
tai ir centrala nozime, nemot vera, ka Jeézus siittba un vests saistas tiesi ar to. Tas
nenozimé, ka $ads jédziens islama nav sastopams, un islama mistiki kops devita gadsimta

pielagojusi milestibas jédzienu saviem uzskatiem, caur to pauzot ilgas péc Dieva.*

Stfistu dzejnieku un teologu intereses loka ir vairaki ar JEzu saistiti temati: pirmkart,
tie ir Dieva noradijumi Jézum, otrkart, tie ir paSa Jézus teicieni un dialogi. Siifisma Jezus
att€lojuma redzamas iezimes no praviesu stastos pasakam lidziga Kristus téla, tomér taja
skaidri saskatama arT stifismam specifiska moralitate un introspektivitate. Visbiezak Jeézus

pieminéts dzeja atstastitu dialogu, ka ar lidzibu forma.**

‘Milestiba’ siifisma tradicija ne vienmér saistita ar Jézus t€lu, tomer starp tiem
pastav nenoliedzama mijiedarbiba. IpaSu uzmanibu 3ai saiknei savos darbos pieversusi
persieSu mistiki Abii Hamids ibn Abii Bakrs Ibrahims, zinams ka Faridudins Attars
(Vae ¢pall 2 8)(1145/6 — apm.1221 g.), Dzalaludins Romi (=50 & 0P (1207 —
1273 g¢.), Havadza Sams ud-Dins Muhammads Hafizs Sirazi (Ul 4als
) s il a2 (uall) (1325/6 — 1389/90 g.) un Abii Abbdella Muhammads ibn Alf ibn al-
Arabl al-Hatimi at-Tal (sUall oadad) ool (0 a2 cde (232 & 2 o) (1165 — 1240. g.),

zinams ar1 ka Muhjidins ibn al-Arabi.

Nav apstridams tas, ka Jézus Kristus att€lojums sifistu tradicija ir koranisks, vai tas
glits no citiem islama materialiem, par spiti tam, ka varétu apgalvot, ka stfistu Kristus
tuvinats Jeézus t€lam evanggélijos, jo seviski pantos, kas runa par sekoSanu Jezum.® Dzeja

un meditativajos diskursos vins nereti att€lots ka cilvéciska gariguma paraugs.

Korana Jézus ka skolotdja lomai ir minimala nozime, bet stfisma tam pieskirta

ievérojamaka nozime, sevski Jeézus ka proto-siifija atainojuma. Stastos vin$ attélots

“ Milani, Milad. “Representations of Jesus in Islamic Mysticism: Defining the ,,Sufi Jesus.” Literature &
Aesthetics 21 (2). December, 2011. 45.lpp

1., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 84.lpp

“2 Milani, Milad. “Representations of Jesus in Islamic Mysticism.” 46.lpp
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pasaizliedzigs, celojoss askéts, kurS n&sajis vilnas apgerbu - saskana ar sufistu
43

tradicijam.
Aicinot halifu atteikties no pasauligam veélmém un iekarém, kada stasta islama
teologs Al-Hasans ibn Abi al-Hasan al-Basri (sl guall ol 0 (all) piedévejis Jezum

sekojosSos vardus:

Mana dieni$ka maize ir izsalkums, mans vairogs ir manas bailes, man gerbs ir vilna, mans
balsts ir manas p&das, mans lakturis naktl ir méness, mana uguns diena ir saule, un mani
augli un smarzigas zalites ir itin viss, ko zeme devusi savvalas zvériem un lopiem. Nakts

- . - : == . 44
garuma, man nepieder nekas, tomér nav neviena bagataka par mani.

Lasot siifistu autorus, varétu rasties iespaids, ka Jezus islama mistiskaja tradicija tiek
uztverts ka sava veida pusdievs; ka Jezus tiek pielagts, par spiti tam, ka islama Jeézus
sp€jas ierobezo tas, ka vin$ ir tikai cilvéks. Tomér biitu anahroniski nodalit stfistu un
koranisko skatijumu uz Jézu, apgalvojot, ka siifisma teologija atzist JEzu ka vienigo
Dieva milestibas cela sludinataju, un izdarit secinajumu, ka ,,milestiba” ir centralais un
fundamentalais stfistu apzinas princips.* Arf siifisti, gluzi ka kanoniska islama maciba,
Jezus telu pamata izmanto islamisko uzskatu sludinasanai, nevis ka alternativu skatfjumu

religiskajam gaﬁgumam.46

Jau klasiskie stfistu autori, rakstot par Jézu, attélo to ka Skistuma un nevainojamibas
simbolu, tadgjadi paradot vina nozimigumu caur vina piedzimSanas brinumu, Dieva
vieduma glabataju, uz ko norada ar1 pétijuma tresaja nodala analizetie piemeéri. Mistiska
izpratne par Jezu ir relativi provokativa, un saistita ar kristiga rakstura t€mam, ka siSana
krusta un aug$amcel$anas. Vélakajos siifiju darbos, ka art teologija, Jézus vards un téls
tiek saistits ne tikvien ka ask&tismu un noskirtibu no laicigas dzives, bet arT ar dzivibas

elpu.

No islama mistiku skatupunkta, Jezus kalpojis ka stfistu prototips, kuri pozicioné

savu skatfjumu pa vidu kristietibas un islama redz&jumam — vins ir kas vairak par parastu

*% L., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 84.1pp

* Citéts pec Khalidi, Tarif. The Muslim Jesus: Sayings and Stories in Islamic Literature. Harvard
University Press, 2001. Ipp.

“ Milani, Milad. “Representations of Jesus in Islamic Mysticism.” 52.Ipp

% L., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 86.lpp
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mirstigo, ka apgalvo Korans, bet nav ar1 vienigais pestitajs, ka att€lots Bibelg. Sufisti
apgalvo, ka Kristus paklavis apzinai savu ego, zemako dvéseli nafs (c«4/). Vina elpai
piedévétas dzivibu sniedzosas Tpasibas, kas saskan ar zikr (_sS3)*" praksi — dazadu
elposanas tehniku atkartoSana vienlaicigi ar Dieva vai pravieSa varda, vai kadas Korana

nodalas recitéSanu, ar kuras palidzibu praktizetajs garigi tuvojas Dievam.*®

Saja sakara minams Bostonas Universitates religijas un literatiiras p&tnieces
Dorotijas Bakas (Dorothy C. Buck) skaidrojums, ka stifisma Jézus uztverts ka milestiba
pret sevi, kura sasniedzama ar $kistas jaunavas Marijas doto dzivibu, bet vina dzives

merkis ir ,,sist krusta” savu egoistisko ,,patibu” jeb zemako dvéseli nafs.*

Sufisti interpret&jusi Koranisko Jézu savai tradicijai raksturigd mistiska
atspogulojuma, kuras spilgtaka izpausme bijusi attélot Jézu ka ,,proto-siifistu,” kur§
terpies vilnas dranas.”® Biezak tomér Kristus izmantots simboliski, un ta lietojums
saprotams konteksta siifiju metaforiskajam Korana trakt€jumam. Ka Dieva vards un ka
Dieva elpa tas iegiist ezoterisku nozimi Jézus ka ,,perfekta cilvéka” att€lojuma — jédziena,

ko siifisti aizguvusi no Ibn al-Arabi mistiskajiem darbiem.”*

Nevar noliegt, ka pastav lidziba starp siifistu Jézu un kristietibas Jezu, tomer S$is
lidzibas skaidrojamas atbilstoSaja islama konteksta. Ar1 sifisti Jézum nepieskir
ekskluzivu ,,pestitaja” lomu, un redz to tikai ka pravieti, lai arT cilvécibas zina Kristus

g e .. . - 2
pielidzinams vai vismaz tuvinams idedlam.”

Jaapliko kadu funkciju Jeézus izpilda siifisma dzeja. Pamata Sis t€ls izmantots ka
garigas transformacijas simbolisks atte€lojums, lai noraditu Dievam vé€lamo tuvibas

Iimeni, ka arT ilustréjot gan dvéseles attistibu, gan tas nevainojamibu, un tas celu pretim

47 Zikr — (no arabu val.) atminganas.

“8 Schimmel, Annemarie. Mystical Dimensions of Islam. Chapel Hill: The University of North Carolina P,
1975.9. 168 -178.Ipp

* Buck, Dorothy C. ,,Reflections on the Psycho-Spiritual Journey and the Self in the Light of Christ.” Sufi,
vol. 72, Khanigahi Nimatullahi Publications, 2006-2007. p. 10-19

% Khalidi, Tarif. The Muslim Jesus: Sayings and Stories in Islamic Literature. Cambridge Mass.: Harvard
University Press, 2001.g. p. 202.

*! |bn al-Arabi, Muhyiddin. The Meccan Revelations (Futuhat al-Makiyya), Michel Chodkiewicz (ed.),
William C. Chittick and James W. Morris (trans.) New York: Pir Press, 2002.g. 165. lpp

%2 James Roy King, ,,Jesus and Joseph in Rumi’s Mathanwi, Muslim World, Vol. 80, no. 2. Hartford,
1990.g. 81-95. Ipp
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iznicibai, lai panaktu savienoSanos ar Dievu.*® Jezus attélojums ir neviennozimigs un
daudzdimensionals, ietverot elementus no islama, kristietibas un mistikas, apvienojot ta

vesturisko un tautas religiozitate sastopamo glorificéto attélojumu.

1.4. Jézus Kristus dazadie atteélojumi stifisma

Ka jau iepriek§ minéts, stfismam raksturigs aské&tisms, introspekcija, ka ari
nevardarbiga, bet plasa kritika pret dazadu autoru viedokliem. Daudz atsauces uz Kristu
atrodamas devita gadsimta rakstnieka al-Harass ibn Asads Abu Abdella al-Anazi al-
Muhasibi (slaadl dl 2 ¢ 2l G &) (m. 857.9.)>* darbos. Pétnieks Kennets Krags
(Kenneth Cragg) 1985. gada pétijuma spriez, ka al-Muhasibi bijusi pieeja Jaunajai
deribai arabu valoda, jo rakstnieks konsekventi izmantojis kanoniskus motivus un
teicienus no evangelijiem. Saskana ar Kragu, Al-Muhasibi macibas pamata ir
pasdisciplina un sevis pratinasana, vértibas, kas péc satura un to rakstura lidzinas Kalna
spredikim (Mateja: 5) Uzsvaru Al-Muhasibi licis uz launa neatdariSanu ar launu, iejttibu,

atbrivos$anos no ripém un Dieva Z€lsirdibas pier,lemﬁanu.55

Ar1 citos siifisma atzarojumos sastopamas atsauces uz Jeézus Kristus Kalna sprediki.
Pétnieks Moriss Sils (Morris S. Seale) 1968. g. pétijuma analizgjis 45 heterodoksalas
malamatija (483) kustibas rakstus, meklgjot paraléles ar Kalna spredika garigajam

vertibam.

Persie$u islama teologs un filosofs Abbii Hamids Muhammads ibn Muhammads al-
Gazall (Sl v/ A& wls o) (1058. — 1111. g.), viens no sunnitu stfisma parstavjiem,
plasaja gramatu apkopojuma “Religiju zinatnes atdzimSana” (cx/ ase cla)), kura
interpretéti islama likumi un teologija ar stfismam raksturigo uzsvaru uz religisko
pieredzi un garigu nodoSanos Dievam, biezi atsaucas uz Jézu dazados citatos un
teicienos, lieldka dala no tiem ir nezinamas izcelsmes.”® Sajas atsauces Kristus, lidzas

pravietim Muhammadam, att€lots ka piemeérs, ko atdarinat.

*% Milani, Milad. “Representations of Jesus in Islamic Mysticism.” 50.Ipp

> Smith, Margaret. Al-Muhdsibi: An Early Mystic of Baghdad. The Sheldon press, 1935.g. 135., 184., 115.,
156. lpp

%5 L., Oddbjorn. Images of Jesus Christ in Islam. 85.lpp

% Ibid. 86.Ipp
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Vinam [Jézum] tika vaicats: ,,Vai uz zemes ir vél kads ka tu?” Vin§ atbildgja: ,,Ja. Jebkurs,

kura runa jiitama liig§ana, klusuma — meditacija, un skata — asaras, ir ka es.”’

Starp Jézus izteicieniem, kas minéti Al-Gazali ,,Religiju zinatnes atdzim$ana” ir ari

analogija par dzivi ka tiltu.
Pasaule ir ka tilts. Skérsojiet to, bet nepalieciet uz ta.”®

Sis izteiciens par tiltu ir cit€ts divreiz, vienreiz aicinot distanc€ties no pasaules,
otrreiz atteikSanas no pasauligajiem labumiem un pieticibas konteksta. Abas gramatas,
kuras tas mingts, ir parpilnas ar JEzum piedévétiem teicieniem, piem&ram:

Pasaules mekletajs ir ka kads, kur§ izlémis dzert no jiiras; jo vairak vin$ dzer, jo izslapusaks

top — lidz galu gala tas vinu nogalina.

Pasaules milestiba un aizsaules milestiba nav sp&jigas biit kopa ieks ticiga sirds, ne vairak ka

vienviet spetu eksistet uguns un tdens.

Kadudien Jézus atlaidas, lickot galvu uz akmens. Satans, garamejot, sacija: ,,Ak, Jezus, tu

mili $o pasauli.” Tadel Jezus pan€ma akmeni no galvapaksas un meta to prom, sakot: ,,Lai
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tas tiek tev, kopa ar visu pasauli.”

Starp Al-Gazali atainota Jézus macibam ir arl riipes par nabadzigajiem, un nodokla
zakat (3S) (maksasana. Kada cita gramata Jézus rekomendé kluséSanu un vientulibu, lai

ziedotos Dievam.

Kristus sacijis: ,,Labiba aug miksta zemé, nevis uz akmens. Lidzigi, gudriba sastopama
pazemigo, nevis augstpratigo sirdis. Vai tad jiis neredzat, ka ja virs cel savu galvu augstu, tad

jumts nodara tam pari, bet ja liec galvu zemu, tad tas aizsedz un pasarga vinu?®

A1T Al-Gazali rakstos sastopami teicieni, kuri Iidziba tuvojas evanggliskajiem
rakstiem, pieméram, vina padomi attieciba uz gaveéSanu, davinasanu, ka ar1 liekulibas un

lepnuma launumu.

> Cragg, Kenneth. Jesus and the Muslim. An Exploration. Allen & Unwin. 1985.g. 49.Ipp

*8 Nurbakhsh, Javad. Jesus in the Eyes of the Sufis. New York: Khanigahi Nimatullahi Publications. 1982.9.
81.Ipp

*° Ibid. 80.-81.Ipp

% Ibid. 82.Ipp
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Jezus sacija saviem macekliem: ,,Kad kads no jums gave, tam jasmére tauki matos, uz sejas
un liipam, lai neviens nezinatu, ka tas gave; un kur§ dod ar savu labo roku, ta kreisajai rokai

nebiitu jazina, ko laba dara; un kad kads liidz, tam biitu javelk aizkars prieksa durvju ailei.®*

Citi teicieni vairak saskan evanggliju tekstiem, tomér ar Al-Gazali minéto J&zus
izteikumu vésturiskais autentiskums nav pérbaud'c'lms.62 Interesanti, ka tie tiku$i izmaintti,

lai kontekstuali saskanétu ar siifisma idealiem un macibu par ask&zi un garigumu.

Al-Gazali kritiski attiecas pret kristieSu izpratni par inkarnaciju, tomér vina raksti
apgalvo, ka cilvekiem piemit Dieva dotas sp&jas iemantot un imitét dieviskas 1pasibas, un
Dievs ki Muhammadu, ta Jézu radijis labus péc to butibas.”® Al-Gazali traktats
,,Augstakais mérkis Allaha lielisko vardu izskaidrojuma” ( <0/ elew/ F_ud 4 AiwY/) 2aidl
—wst) skaidro ka laudis var iegit rakstura TpaSibas, kuras asociétas ar 99 Allaha vardiem.

[..] Cilveka laime un piepildijums sastav no paklauSanas visaugstaka Dieva nevainojamibai
un savas butibas izrotasanas ar vina vardiem un Tpasibam, kas cilvékam ir izprotamas lidz
$im mirklim.**

Tomeér meérkis iemantot Dieva 1paSibas nedrikst novest pie izpratnes zuduma par
dieviska un cilvéciga atSkirtbam. Siifijus, kas afekta stavoklt identificé sevi ar Dievu, Al-
Gazali salidzina ar kristieSiem, kas kliidaini dévé Jézu par Dieva délu — Sajos gadijumos,
saskana ar Al-Gazali, individs nav spé&jis atskirt dieviska lidzpastavéSanu no cilvécigas

formas, ko tas ier,lem.65

Sifists ibn al-Arabi (m. 1240. g), dzimis 12. gadsimta Spanija, parstavéja monistisku
religisko uzskatu, kas pazistams ka ‘esamibas vienotiba’ (2sa+/ s2s 5. Atsauces uz Jezu
Kristu visvairak sastopamas vina darbos Gudribas zimogi (<eS>/ (=sad un Mekas
atklasmes (4</ <l 456, |bn al-Arabi runa par dvéseles jeb rih () nedalamibu no

®! Nurbakhsh, Javad. Jesus in the Eyes of the Sufis. 82.Ipp

%2 Oddbjorn, L. Images of Jesus Christ in Islam. 89.Ipp

8 Winter, T. J. (ed.) Al-Ghazali on Disciplining Soul... & On Breaking the Two Desires... Cambridge:
Islamic Texts Society. 1995. p. xxxiv

% Burrell, D. B., Daher, Nazih (tr.). Al-Ghazali: The Ninety-Nine Beautiful Names of God. Cambridge:
Islamic Texts Society. 1995. p.30

% Pinault. David. “Images of Christ in Arabic Literature.” Die Welt des Islams. Vol. XXVI1. Brill, 1987.g.
106.1pp
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materijas un formas, it Ipasi attiecinot So uzskatu uz Jézus garu, ka ari vina spg&jam radit

dzivibu.®®

Pasa Dieva dots gars

Lai tas spetu modinat mirusos un dvest dvasu mala putnos,
Un taptu cienigs tiekties p&c lidzibas Kungam,

Kura veliba vinam sniegusi augstakus un zemakus spekus
Vins, kuru Kungs $kistijis un darijis transcendentalu
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Gara, un radiSana dargjis lidzigu sev.

Ibn al-Arabi stfisma tradicija Jézus loma un unikalitate nereti tiek Tpasi izcelta, kur

vins attélots ne tikai ka uzvedibas paraugs, bet arT kosmisko principu iemiesojums.

Ja kads velas iepazit dievisko elpu, tam sakuma jaiepazist kosmoss, jo ,kur§ pazist sevi,

pazist to Kungu”, kura tas mit.%

Ibn al-Arabi savos uzskatos nesaubas par Jézus dievisko izcelsmi:

Jézus paradijas un sp&a celt mirusos tadél, ka bija dievisks gars. Saja gadijuma
pamudindjums bija Dieva, bet dzivibas dvasa no J&zus, piitiens no Gabri€la, un Vards no

Dieva.®

Ibn al-Arabi uzsver Jézus pazemibu, vin$ vienlaicigi ir Dieva gars un Dieva kalps.

So pazemibu Ibn al-Arabi sasaista ar sieviskajam un viriSkajam ietekmém:

Sis Jézus macibas aspekts nacis no vina mates, jo sievietes ir pazemigas un pieticigas,
paklautas virietim gan teorétiski, gan fiziski. Vina atdzivinasanas spgjas, savukart, nak no
Gabri€la elpas pitiena cilvéka miesd, jo arT Jézus atdzivinaja miruSos to cilvéciskajas

miesas.”°

Ibn al-Arabi arT apcer dazadas perspektivas, no kuram Kristus télu un butibu

iespejams aplikot, tadgjadi atmetot vajadzibu debatém par ta patieso veidolu.

Kas attiecas uz vina [Jezus] mirstigo veidolu, varétu sacit, ka vin$ ir Marijas déls. Kas

attiecas uz vina cilvécisko veidolu, var€tu sacit, ka vin$ ir Gabri€la radits, bet, miruSos

% Oddbjorn, L. Images of Jesus Christ in Islam. 89.Ipp

%7 |bn Al-Arabi, Muhyiddin. The Bezels of Wisdom. Austin, Ralph W. J. (trans.) New York: Paulist Press,
1980.g9. 174-175.1pp.

% |bid. 181.lpp

% Ibid. 176.Ipp

™ Ibid. 177. Ipp
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atdzivinot, varétu sacit, ka vina ir gars no Dieva. Tatad vinu var dévét par Dieva garu, kas

bitu ka apgalvot, ka jebkura, kurd vins to iepis, iendk dziviba.
lbn al-Arabi manami ietekm&jies no neoplatonisma,’® un skatfjums uz Jézu ka
dievisku garu pasam autoram ir vistuvakais. Vina sistéma balstds uz uzskatu par
‘kosmisko asi’ (—k3), kura raksturota ka universalais racionalitates princips
(grieku/kristiesu logoss), kurs cilvéces véstures periodos paradijies ka ‘pagaidu ass’, jeb
‘galvenais svétais’. Zem Katras pagaidu ass atrodas septini svétie, kuri savu ietekmi giist
no septinas debesis parstavosajiem praviesiem — viens no tiem ir arf Jezus. Saja Ibn al-
Arabi sistéma Jeézus neatkartojamibas pamata ir vina dzimsanas brinums no nevainigas
mates, ka ar1 vina dieviska gara butiba, kas sniedz sp&ju radit dzivibu. Jézum ir ari
‘noslédzosa svéta® (&Y »Ls) loma, kas nozimé, ka péc Jézus svétie uz zemi vairs siititi

netiek.”

PersieSu izcelsmes sufista Dzalaladdina Rumi darbos atrodamas daudz atsauces uz
Jézu, seviski daudz to ir poctiskaja darba Masnavi (ssix ssis), Traktatos (44 Lo 44,

Samsa Tabrizi divand (s x8 ows o)) un citur.™

1980. un 1990. gadu laika vairaki pé&tnieki ir veikuSi pétijumus par Jézu Rimi
darbos. DZons Renards (John Renard) 1987. gada darbs pé&ti Jézus un citu evangélisko
t€lu lomu ROmi raskstos. Dzeimsa Roja Kinga (James Roy King) 1990. gada pétijums
aptvera Jezus un Jazepa funkcijas Rumi Masnavi. Jézus un Marijas lirisko att€lojumu

Rami dzeja 1995. gada pétijusi Annemarija Simmela (Annemarie Schimmel).

Renards uzsver Rumi un Ibn al-Arabi kontrast€joSas pieejas Jezus t€lam; pretstata
Ibn al-Arabi Gudribas zimogiem, Rumi necenSas veidot pilnigu un sistematisku
pravietiskas atklasmes modeli, bet gan atstastit un izcelt PravieSu stastu sizetus un tajos

paustas vertibas.

Rami Jézus portrets saskan ar islama kristologiju ka Dieva véstnesis un evangéliju
zinnesis, brinumu veicgjs un Dieva zime. Arl vins, ka lielaka dala siifistu, pienem

uzskatu, ka Jézus krusta siSanas laika ticis aizvietots. Tom&r Rum1 attélo Jeézu ka arkartgji

™ |bn Al-Arabi. The Bezels of Wisdom. p. 178.

2 0ddbjorn, L. Images of Jesus Christ in Islam. 91.Ipp

" Ibid. 91.1pp

™ Arberry, Arthur. J.(tr.) Discourses of Riimi. London University Press. London. 1961.
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izcilu biitni, kas iemieso cilvéces pilnibu un ir vienots ar dievisko. Vins§ ir gars no Svéta
gara, nevainojams bitiba un raksturd, un Rimi vinu raksturo ka ,,vienkrasainu”,

. . _ . _ . 75
,vienkarsu un vienkrasainu ka gaisma”.

Tipiski stifismam, ari Rumi Jeézus ir idealais askéts. Att€lojot vinu ka celojosu
bezpajumtnieku, Rim1 uzsveris garigumu un garigo praksSu ievéroSanu ka celu, lai
atbrivotos no kermena un pasaules.”® Viena no islama tradicijam ir attélot laimigu Jani
Kristitaju, kur§ parmet Jézum drimumu un nomaktibu, pat bridina citus parlieku
nepriecaties.”” Tomér Rami Jézus vienmér smaidijis, pret&ji tam, ka vin§ biezak attglots

citu autoru darbos.

Jezus daudz smgjas; Janis Kristitajs daudz raudaja. Janis Kristitajs sacija Jezum: ,,Tu esi
kluvis parlieku neveérigs pret smalkajam viltibam, ja smej tik daudz.” JEzus atbild&ja: ,,Tu esi
parstajis ieveérot Dieva smalkas, apsléptas un briniskigas vélibas un laipnibas, ja raudi tik

daudz.”™®

Jézus daudz smgjas, bet Janis Kristitdjs rauca pieri, Jézus smé&jas uzticiba, Jani Kristitaju

nomaca bailes.”
Rum1 Jezus vardu uztver ka ekvivalentu milestibai:

Kad Jezus, milas gars, pacelas sparnos
Vairs nekad tas nepiezemésies
Lai atgrieztos darba valstiba.®
Jézus runa tiek salidzinata ar iedvesmojosu elpu, un Rimi atzimé, ka jebkura runa
var klut vienlidziga Jeézus dziedinoSajam varda spekam:
Gariem péc savs dabas piemit Jezus (dzivibu dodosas) elpas ipasibas, bet kamér tie ir
ieslodziti miesa) viena ta elpa ir briice, bet otra — plaksteris.

Ja garu (kermeniskais) aizsegs tiktu novakts, ikkatrs no tiem runa lidzinatos Mesijam.81

" Ruimi, Jalal al-Din, Nicholson, Reynold. (tr. and ed.). Mathnawt. Vol. 1. Gibb Memorial Trust, 1925.g.
29.lpp

"® Oddbjorn, L. Images of Jesus Christ in Islam. 92.1pp

" Khalidi, Tarif. The Muslim Jesus: Sayings and Stories in Islamic Literature. Harvard University Press,
2001. 144, 195, 200. Ipp.

"® Rami, Jalal al-Din. Fihi ma fihi: Discourses. Arberry, Arthur. J. (tr.). Taylor & Francis, 1995.9. 60. Ipp
™ Arberry, Arthur J., Yarshater, Ehsan. Mystical Poems of Rimf. The University of Chicago Press, 2009.g.
170.1pp

8 Ruimi, Jalal al-Din. Diwan-i shams-i Tabriz. Tehran, 1982. p. 57.
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Katrs no mums ir pasaules Mesija: miisu roks ir zales pret visam sapem.*

Lai gan Rimi uzskata, ka jebkurs cilvéka gars sp€j lidzinaties Mesijam Jézum vina
dziedinosaja gara aspekta, Kristus unikalitate atklajas vina radosSaja gara. RGmi rosina
domat, ka $1 1pasiba atklajas Jézus unikalajas zinasanas par Dieva vardu, un vina spg&ja to
izmantot, panakot vélamo efektu.

Vulgarie mizdien piesauc Dieva vardu, (bet viniem) tas nestrada, jo tie nav apveltiti
ar (Isto) milestibu.

Kad dvésele atkal apvienosies ar Dievu, runat par to (Dievu) ir runat par So (dvéseli),
un runat par $o (dvéseli) ir runat par to (Dievu).®

Atsaucoties uz DZeimsu Roju Kingu, Rimi1 izpratne par Jézu transcendé islama
izpratni par pravieSa lomu $aja religija, identificgjot vinu ka vienreiz&ju un neatkartojamu
individu, kura kvalitates atSkir vinu no pargjiem cilvékiem, un kuram piemit vienreizgja
sp&ja izmainit un padarit cilvéku dzives labakas, pilnigakas un saturigakas, tomér Romi
Jezus nekad neparkapj islama pamatpostulatu — nav cita Dieva ka Allahs.® Kings pauz
viedokli, ka Riim1 dzivespriecigais dieviSskas dzivibas elpas speéka un veikto parmainu
att€lojums norada uz islama, salidzinoSi ar kristietibu, optimistiskako skatijumu uz
cilveka dabu, par spiti tam, ka arT §is brinumainas paradibas att€lotas uz cilvéces

mulkibas un launpratibas fona.®

Jézus izcilums Rami darbos ir uzsvérts, bet apzina, ka mistiskaja tradicija katram
sv€tajam ir sava, 1paSa pozicija gan Dieva, gan cilvéku prieksa, ka arT tas, ka ,,visi svétie

ir Dieva deli,”® so 1paSo nozimi relativize.

Japiemin ari Jézus sufistu Korana eksegézé jeb tafsir. Pazistamakie sifistu
komentaru autori ir Abdelkarims Kusairi ( a5ue s 3 (Persija, m. 1072.g.) un
Mahmuds ibn Ali Muhammads al-Kasant (ALl 42 op (e (v 2 5059) (Persija, m. 1329.9.).

8 Sifistu tafsir raksturigi teksta dzilako un metaforisko nozimju mekl&umi jeb

81 Riimi, Jalal al-Din, Nicholson, R. (tr. and ed.). Mathnawi. Vol. |. Gibb Memorial Trust, 1925. g. 88. Ipp
% Ibid. 13.Ipp

% Ibid. 481. Ipp

# King, James R. ,,Jesus and Joseph in Rumi’s Mathanwi. © Muslim World, Vol. 80, no. 2. Hartford,
1990.g. 89. Ipp

® |bid. 87. Ipp

8 Nurbakhsh, Javad. Jesus in the Eyes of Sufis. 1982. p. 23.

8 Robinson, Neal. Christ in Islam and Christianity. The Representation of Jesus in the Qur’an and the
Classical Muslim Commentaries. Macmillan, 1991. Ch. 17.
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atSkirigiem gariguma stavokliem attiecigds nozimes piemekléSana no originala,
daudznozimiga teksta. Al-KuSairi skaidrojums ir tuvaks klasiskajai eksegézei, bet

velakajam, Al-Kasani fafsir raksturigs ezoteriskums.

Kusant apgalvo, ka Kristus otra atnakSana ir nozimigs solis vina garigaja izaugsme,
lai sasniegtu Muhammada attistibas pakapi. Visam hadisos raksturotajam detalam
pieskirts spirituals skaidrojums. Rumi laikabiedrs un stfistu metafizikis Nazms Ud-dins
Kubra (asis xS ) (m. 1256. g.) Jezus otras atnakSanas laika sakauto antikristu skaidro

- o - - 88
ka ,,vienacainas patibas prasigo ego”.

Attieciba uz Jezus navi, starp stfistiem popularitati bija guvis pienémums, ka, pirms
krusta siSanas, vin$ aizvietots ar kadu, kuram pieskirta miesiska lidziba Jézum, netiesa
veida ezoteriski radot nojausmu, ka vina gars, kur$ bija ,,saules gariguma parpilns”, ticis
pacelts debests, pie Dieva. Al-Kasan1 sacijis: ,,Un, nezinas apmati, tie neiedomajas, ka

Dieva garu nav iesp&jams nonavat.”®

Ja ortodoksalaja islama ekseg€ze bija novérojamas neskaidribas starp autoriem par
Jezus sp&ju veikt brinumus — vai vins patstavigi pienémis l@mumus, vai ta bijusi Dieva
dota atlauja konkrétajas situacijas izpildit konkrétas darbibas. Sufistu interpretacija $1
probléma tiek noversta, jo Jezus tiek uztverts ka $kistits no paSa gribas, tatad, pilniba

nododoties Dieva varai.®

Brinumu skaidrojuma siifisti koncentréjas un to iek$€jo nozimi. Jezus att€lots
dziedgjam lidzcilveékus no gara akluma un vajibas, paklauSanas pasauligajiem
kardinajumiem, atgriezot tos uz miizigas dzivibas un dieviskas gudribas cela.” No
zemiskas dveseles ,,mala”, Jézus izveido ,,putniem” lidzigas dve€seles, iepisSot tajas
dieviskas zinasanas. Lidzigi, arT Marijas slép$anas aiz ,,plivura” jeb hidZaba (=), ka
ar1 vinas nevainiba bérna ienemsanas bridi tiek uztvertas ka metaforas garigajai dzives

sferai.”

8 (Citats pec Nurbakhsh. 1982. p. 61 — 64.

# Robinson, Neal. Christ in Islam and Christianity. 184.lpp
% |bid. 186. Ipp

°1 Oddbjorn, L. Images of Jesus Christ in Islam. 96.Ipp

%2 Ibid. 96.Ipp

26



Neskatoties uz to ietekmi uz siifismu, gan Al-Hallazs, gan Ibn Al-Arabi tiek uzskatiti
par heterodoksaliem tradicijas parstavjiem. Bet Jeézus t€ls nepartraukti figur€jis ka
ortodoksala, ta heterodoksala siifisma izpratngs.*® Kennets Kraggs apgalvo:

Nekur citur musulmanu apzina par JEzu nav attélota dzivigaka ka arabu, persiesu,
turku un urdu islama mistiku dzeja. Doktrinalos stridus tie uztvéra nenopietni, brivi

virzoties pretl dvéseliskajam alkam, kas pamata rosinaja izglitoto teologu disputu, un
kas transcendg to, ko izglitiba spgj iegiit. Sufistu Jeézus rosina abpusgju cienu.*

1.5. Al-Hallaz un sifiju Jézus

PersieSu izcelsmes islama mistikim, rakstnickam un moceklim Mansiram al-
Hallazam (z3=)) ) sai ) siifisma ir TpaSa nozime, un tas tiek ar salidzinats ar Jeézus télu.
Franc¢u Orientalists Luijs Masinjons (Louis Massignon) (1883 — 1962 g.) pat izvirzija
teoriju starp al-Hallaza (apm. 858 — 922. g.) svéta mocekla naves analogiju ar J&ézus
krusta siganu.” Ar §Im abam personam saistas ezotériskie jédzieni fana un baka ( s L8
¢4) kas skaidrojami ka patibas, jeb ,,ego” neesamiba un izzusana.®® Kristigaja literatiira
sastopamas atsauces uz patibas (nafs) mirSanu” vai ‘patibas siSanu krusta’, ka ari
‘atdzim$anu Dieva caur Kristu’”, piem&ram, svéta Pavila tekstos. To nozimes
acimredzami saskan ar sifiju terminologiju, rungjot par cilvéka tieksmi tapt vienotam ar

Dievu, nonakot vienotiba un saskana pasam ar sevi.”’

TieS1 Saja zina atklajas
problematika islama misticisma ieklauSana klasiska islama doktrinu ietvaros, jo sufisti

tiecas uz cilvéka un Dieva savieno$anos.

Stfiju literatiira atainota Al- HallaZa nave raksturota Joti 11dzigi Jeézus navessodam,

un caur vina telu tika stiprinata islamiska doktrina. Islama mistiki svéto mocekli al-Hallaz

% Oddbjorn, L. Images of Jesus Christ in Islam. 96.Ipp

% Cragg, Kenneth. Jesus and the Muslim. An Exploration. Allen & Unwin. 1985.g. 60.Ipp

% Massignon, Louis. The Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of Islam. ed. and trans. Herbert Mason
Princeton University Press, 1994. 15; 82; 235. Ipp

% Fana stavokli individs atrodas pilniga vienotiba ar Dievu, un neeksisté arpus ta. Ticigais ir atteicies no
grekiem, iekarém, miesiskam baudam, noliedzot savu fizisko eksistenci, vins$ ir iznicinajis savu zemako
dveseli. Baka ir muziga Dieva apzina un Dieva patv@rums, kura gariga ltmeni atrodas stfists, kad
sasniedzis fana.

% Milani, Milad. “Representations of Jesus in Islamic Mysticism.” 60.lpp
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pielidzingja Jézum vina tikumiba, tada veida paradot, ka, lai ari virziba pretim Kristus

iemiesotajam idealam ir vélama, stifisma vin$ nav augstaks par visu un neaizsniedzams.*®

Musulmani uzskata, ka gan Jézu, gan al-Hallazu grécigu padara sevis asoci€Sana ar
Dievu. Salidzinagjumam minami teicieni, pieméram, al-Hallaza ,Es esmu
patiesiba/pilniba” (ana al-hakk), kas atgadina Jézus sprediki: ,,Es esmu celS, patiesiba un
dziviba,” (Jana 14:6). Nav pilniba skaidrs vai al-Hallazs savos uzskatos pauz kristietibai
lidzigu macibu, tadgjadi parkapjot islama normas, par ko vin$ tiCisS sodits, jo pats ir

uzsveris, ka seko islamam un ir patiess musulmanis.

AugsamcelSanas konteksta, gan kristietiba, gan stifisma Jézus Kristus tiek uzskatits
par dieviskas milestibas manifestaciju. Sufisti uzskata, ka sevis iznicinasanas rezultata,

tie tiks augS8amcelti Dieva realitate.

1.6. Galveno siifisma Jézus Tpasibu apkopojums

Stfiju islama galvenokart mistiska pasaules interpretacija un teosofiskas spekulacijas
paredz dazadas kontekstualas interpretacijas, kas atSkiras no ortodoksala sunnitu islama.
Pamata Jézus tiek uztverts vai nu ka piemeérs milosa askéta celam, vai ka kosmiska

paradiba.

Perfekta cilvéka jédziens attiecinams ne tikvien uz cilvécibu, bet arT Dieva Tpasibu
paradisanu cilvekiem. Stitu siifists Dzavads Narbahss (Javad Nurbakhsh) vardu rithallah
jeb ,,.Dieva gars” interpreté ka netieSu noradijumu, ka ,,vin$ ir nevainojams gars, teofanija

(Lekas) no visaptvero§a varda Allah, tatad — dievisko Tpasibu pilnigs atspogulojums.”
Sada raksturojuma pieskirsana tiek relativizéta, apgalvojot, ka teofanija ir Tpasiba,
kas piemit cilvécei kopuma:

... cilvécigo biitnu esence ir teofaniska un atrodas visaptveroso Allaha vardu aizbildnieciba
... Cilvéka racionala dvésele (4L i) nav miesisku ierobezojumu traucéta un ta ir dieviska

un $kista p&c savas bitibas.'®

% Milani, Milad. “Representations of Jesus in Islamic Mysticism: Defining the ,,Sufi Jesus.” Literature &
Aesthetics 21 (2). December, 2011, p. 60

% Nurbakhsh, Javad. Jesus in the Eyes of the Sufis. 1982.g. 107. Ipp.

1% Nurbakhsh, Javad. Jesus in the Eyes of the Sufis. Khanigahi Nimatullahi Publications. 1982.g. 26. Ipp.
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Ipasa nozime pieskirta JEzus dvasai, kura pielietota dziednieciba un miruso

atdzivinasana.
Kadu Jeézum piedéveétu teiciens sava petijuma citejis Tarifs Halid:

Pravietis Jezus sacija: ,,Tas Kungs ir devis man spéku atgriezt mirusos dzive, darit aklos

_ . oy . _ T . 101
redzigus un kurlos dzirdigus, bet vins nav devis man spekus dziedinat mulki.

Lidziga tematika skarta arT §1itu tradicija, papildinot mulka raksturojumu ar 1pasibam
ka nelabojama patmiliba un pastaisnums. Sads stasts, saistiba ar Jézu, paradas arf Rami
Matnavz, kur Jezus att€lots beégot uz kalniem ,,it ka lauva vél&tos izliet ta asinis.” Kads
Vvirs, to redzot, bijis izbrinits, kas brinumdari Jézi izraisijis $adu bijibu, uz ko Jezus
atbild, ka lai gan dzives laika ir c€lis daudz miruso, tikai vienreiz, bez panakumiem, vin$
izmantojis Dieva vardu, méginot dziedinat mulki.

Mulkibas slimiba ir Dieva niknums; kaites un aklums nav niknuma sekas, bet gan

parbaudijumi.'®

ROm arf stasta ka kads mulkis ltidza Jézu iemacit tam dievisko vardu, lai tas varétu
atdzivinat kaulu kaudzi. Jezus siidzgjies Kungam, ka §Sim mulkim, acimredzot, svarigak ir
atdzivinat mirusos kaulus ka iedvest dzivibu sava mirusaja patiba. Galu gala, Jézus

padodas mulka iegribai, ka rezultata mulkis atdzivina lauvu, un ta vinu nogalina.

101 K halidi, Tarif. The Muslim Jesus: Sayings and Stories in Islamic Literature. Harvard University Press,
2001.g. 211. Ipp.
192 Rami. Mathnawi. Vol 111: 145.1pp.
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2. Siifiju izpratne par perfekto cilvéku

2.1. Sufisms

Stfisms parasti tieck dévéts par islama misticismu, tomér $1 definicija ir abstrakta un
nesniedz detalizétu paskaidrojumu. Lai to vartu izdarit, nepiecieSsams aplikot stfisma

attistibu vesturiska konteksta, stfistu uzskatus un stifisma attiecibas ar islamu.

Pastav uzskats, ka vards ‘siifisms’ etimologiska izcelsme mekl&jama arabu valodas
varda suf (—i+=), kas nozimé vilna, un norada uz raupjas vilnas apgérbiem, kadus parasti
nésaja islama askéti. Cita versija atsaucas uz vardu safa (<), ko tulko ka ‘él,dsturns’.lo3
Dazadi petnieki ir sniegusi definicijas §im jédzienam. Nikolsons saka:

Sufisms, islama religiska filosofija, vissenakaja pastavosaja definicija raksturots ka
»Sp&ja aptvert dieviskas realitates,” un islama mistikiem labpatik sevi dévét par Ahl
al-hakk, jeb ,,patiesibas sekotajiem.”

Nikolsons to raksturo ka religisku filosofiju, kas meklé patiesibu, méginot skaidrot
attiecibas starp Dievu un radibu, ka ari izprast eksistences bittbu. ' Viljams Cittiks
paskaidro:

Tie, kas izmanto So vardu [stfisms] pozitivda nozimé, to saista ar plasu ideju un
priekSstatu kopumu, kas saistas ar cilvéces idedlu sasniegSanu, sekojot pravieSa

Muhammada pieméram. Tie, kas to izmanto negativa nozimé, to saista ar dazadiem
islama macibu izkroplojumiem.'%

Plasaka nozimé stfismu var raksturot ka islama ticibas un prakSu ieksgju
apdarinaanu un intensifikaciju.'"’

Dala musulmanu stifismu neatzist un piedeévé tam kecerigu raksturu, apgalvojot, ka

tas deformé ticibas pamatdoktrinas, specifiskak, absoliita monoteisma principu.108 Visu

103 Kabbani, Muhammad, H. The Nagshbandi Sufi Tradition Guidebook of Daily Practices and Devotions.
Islamic Supreme Council of America, 2004.9. 83.1pp

1% Nicholson, Reynold. The Mystics of Islam. London, Arkana. 1989. 1. Ipp

1% Ipid. 1. Ipp

196 Chittick, William. Sufism: A Short Introduction. Oxford: One World Publications, 2000. 2. Ipp

197 pid. 18. Ipp

108 7wanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil, the Perfect Individual, with a Brief
Comparison to the Thought of Sir Muhammad Igbal. Faculty of Philosophy, Brock University. 5. Ipp
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So definiciju pamata ir siifisma un islama salidzinajums, tatad, var secinat, ka bez islama

stifisma tradicija nebitu iesp&jama.

Rebekas Cvancigas (Rebekah Zwanzig) 2008. gada pétijuma sniegta stfisma
definicija ir $ada:
Stfisms var tikt definéts ka islama saknota uzskatu maciba, kuras mérkis ir sasniegt
cilvéces pilnibu, tuvojoties Dievam. Islams nosaka, ka Dievs ir viens un vienots sava
izpausmé tauhid (4=s), un shfisti TpaSu nozimi pieskir tauhid personigai

pieredzéSanai un izpraSanai., $0 stavokli sasniedzot ar ask&tisma disciplinu,
pieméram, zikr, un intuitivu zina$anu jeb gnosis palidzibu.'®

Ka iepriek§ mingéts, islama pasaul€ siifisti nereti tiek uzskatiti par hairétikiem, tadel
jaapliko kadas diskusijas un attiecibas pastav starp kanonisko islamu un sitfismu.
Stfisma mérkis ir iemiesot Muhammada atklasmju pieredzei lidzigu tuvibu ar Dievu.
Atsaucoties uz Cittika ievadu stfisma:

Visparigi stfisti sevi redz ka musulmanus, kuri nopietni uztver Dieva aicinajumu
sajust vina klatblitni gan pasaul€, gan sevi. Vini uzsver ieksgjas pasaules nozimi par

arpasauli, apceré$anas nozimi par ricibu, garigas attistibas nozimi par likuma kalpibu,
dvéseles pilnveidoanu par socilajiem sakariem. '

Musulmani arkartigi lielu nozimi pieskir tehniskajam religijas detalam: lfigSanu
skaitiSanai noteiktas reizes noteiktos laikos, sekoSanai sabiedriskajiem un religiskajiem
likumiem utt., turpreti siifisti sliecas saskatit $is tehniskas lietas metaforiski, savos

uzskatos lielaku nozimi pieskirot individualajam attiecibam ar Allahu. '

Islamam ir tris aspekti: islam (2>lw)/paklauSanas, iman (ole)/ticiba, un ihsan
(ulws)/labdariba. No pirma aspekta religija ir aizguvusi nosaukumu, un to tulko ka
labpratigu paklausanos Dievam un vina likumiem. Otrais attiecas uz sekoSanu Korana
noteiktajiem likumiem un priekSrakstiem. /hsan nozimé biit tikumigam un dasnam darot
vai cenSoties darit par€jos abus. Lai arl visi tris aspekti ir vienlidz svarigi, stfisti
vislielako nozimi pieskir tiesi tresaj am.'*?

Lai sasniegtu So vienotibu ar Dievu, siifisti izveidoja uzskatu par individualas patibas

iznicinasanu, lai nonaktu vienotiba ar Dieva patibu. Visbiezak izmantota analogija ir

1% Gnosis (grieku val.) — zina$anas, misticisma — garigas zina$anas, mistiskas apgaismes izjita.

19 Chittick, William. Sufism: A Short Introduction. Oxford: One World Publications, 2000. 19. Ipp
11 zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 7. Ipp

12 1bid. 8. Ipp
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milnicka v€lme p&c milota/s, un vina/vinas atteikSanas no domam par sevi, lai tas
aizvietotu ar domam par miloto. Religiskaja sféra tas parasti izpaudas siifista vélme
atteikties no pasauliga ipasuma, doties bezmerkigos klejojumos un partikt no
ziedojumiem. Iespgjams, §1 iemesla d€l, sabiedriba radusies neuzticiba un nepatika pret
tiem, kas déveja sevi par siifijiem, uzskotot tos par nelietderigiem sabiedribas

locekliem. '

2.2 Perfektums sufisma

Stfisma meérkis ieprieksgja nodala definéts ka perfektuma stavokla sasniegSana, un
,perfektumu” visparigi var skaidrot ka nevainojamibu, nekludibu. Tas, ko ar ko Sads

stavoklis ir saistams un ka to sasniegt, tiks apliikots sekojosaja nodala.

Cvanciga piedava aplikot perfektumu tris filosofiskajas skolas, lai raditu priekSstatu

par to, ka §1 probléma atspogulota dazadu filosofu idejas.

Pirmais piemérs ir Rietumu filosofu Platona un Sokrata redz€ums, kuri pauda
viedokli, ka perfektums ir izpratne par patiesajam nozimém — visu eksistgjoSo lietu un
prieksstatu idealajiem veidoliem. Aplikojot tas abstrakti, filosofi ir sp&jigi uztvert ideju

patiesas nozimes, nepiesaistot tim materialas vai manu raditas asociacijas.***

Hinduistu Bhagavadgita ir otrs Cvancigas izmantotais piemérs perfektuma
att€loSanai, kura konteksta tas tiek saistits ar individa pienakuma izpildiSanu kosmiska
Itmeni. Kri$na saka:

Cilveks perfektumu var sasniegt, nododoties vinam piemérotai ricibai. Lik, ta kads,
kurs ir ciesi apnemies sava riciba, caur to var atrast pilnibu.

Pieltdzot to, no ka cg€lusas visas biitnes un kurs So visu caurstravo, caur sev piemerotu
ricibu cilveks Kklast perfekts... Vins, kura inteligence nav piesaistita nekam
konkrétam, kura patiba ir iekarota, kur§ ir brivs no iekares, caur atsaciSanos vin§ ir
ieguvis bezdarbibas galgjo nevainojamibu.™

Lidzigi ka Sokrats rosina atbrivoties no pasauligas uztveres, nododoties tiri

filosofiskai pasaules pieejai, ta hinduistu sisteéma aicina tiekties uz pilnigu noskirtibu no

13 Ipid. 8. Ipp

114 pJato, Five Dialogues: Euthyphro, Apology, Crito, Meno, and Phaedo, trans, and ed. G. M. A. Grube
(Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1981), 102. Ipp

115 The Essential Vedanta: A New Sourcebook of Advaita Vedanta, trans, and ed. Eliot Deutsch and Rohit
Dalvi (Bloomington, Indiana: World Wisdom, Inc., 2004.g, 78. Ipp.
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pasaules, lai aptvertu eksistences patieso dabu Brahmanu, atbrivojoties no materialam
iekarém un piesaistém. ‘Piemerota riciba’ attiecas uz katra individa kastai atbilstoSo lomu
sabiedriba. Izpratne par So kartibu noved pie secinajuma, ka viss, kas ir pasaulg, ir iluzija

jeb maja. Perfektums tiek sasniegts atbrivojoties no majas iegrozojumiem.

P&edgjais piemers nemts no Nisas Gregorija, kur§ perfektumu raksturo ka cilvéka
bitibas piepildiSanu ar Jezus Kristus 1pasibam. Vins§ sacijis:
S, tatad, manuprat, ir kristigas dzives perfekcija, dvéseles, runas un darbibu piemérosana

vardiem, kadiem apziméts Kristus, ta, lai, saskana ar Pavila panegiriku, ,,visa kerment,

dvesele un gara” [1. Tes. 5:23] tiek uznemts perfektais svétums, un tiek nerimsto$i sargats

pret sajauksanos ar launumu.116
Perfekcija mit pilniga individa transformacija, kas padara to lidzigu Kristum. Ka
Kristus bija Dieva manifestacija cilvéka kermeni, brivs no launuma, ta cilvekam jatop

brivam no launuma sava biitiba, lai tas sp&tu tapt perfekts ka Kristus.**’

lepriekSming&tie piemeri sniedz izpratni par filosofiskajam metodém un garigajam
prasmém, caur kuram perfektums tiek sasniegts. Gudribas zimogos 1bn al-Arabi raksta:

Perfektuma attéls top pilnigs tikai kopa ar zinasanam gan par islaicigo, gan muzigo, kad

zinaSanu Itmenis sasniedzis perfekciju abos aspektos. Lidzigi, arT pargjie eksistences Iimeni

kliist nevainojami, jo ti ir izdalami Tslaicigajos un mizigajos. Miiziga esamiba ir pasa Dieva

esamiba, bet nemiizigd esamiba ir Dieva esamiba latentd kosmosa formas. Tas sauc par

1slaicigam, jo actmredzamas ir to dalas, kuras pastav dazadas kosmosa formas. Tatad esiba ir

perfekta, visa kosmosa kustiba ir milestibas virziba uz nevainojamibu, lik, to saproti!™®

Rindkopas sakuma apgalvots, ka perfekcijai nepiecieSamas zinasanas par miizigo un
materialo jeb nemiizigo. Lidzigi Sokrata un hinduistu piemériem, §Is zinasanas maca
aptvert patieso realitati, bet $aja gadijuma §is zinaSanas nenoraida materialas eksistences
nozimi; tiesi pret&ji — tiek izteikts aicinajums apgiit abus pasaules aspektus, jo tie abi ir
nepiecieSami nevainojamibas sasniegéanai.119 Miizigais ir pats Dievs, bet islaicigais —
kosmoss, respektivi — Dieva raditais, tostarp, cilvéce. Ar virzibu uz milestibu Ibn al-Arabi

domajis visuma transformaciju ar meérki kliut lidzigam miZigajam Dievam. Tatad

118 Gregory of Nyssa, On Perfection in Saint Gregory OfNyssa Ascetical Works, trans, and ed. Virginia
Woods Callahan (Washington D.C.: The Catholic University Press Of America, 1967), 121.1pp. Citéts p&c
Zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 11. Ipp

117 7zwanzig, Rebekah. An Analysis of 1bn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil, the Perfect Individual, with a Brief
Comparison to the Thought of Sir Muhammad Igbal. Faculty of Philosophy, Brock University. 12. Ipp

118 1hn al-'Ibn al- 'Arabi, The Bezels of Wisdom. 257-8.1pp

119 zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil, 12 - 13. Ipp
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apzinoties pasaules dualo bitibu, un pielietojot S§is zinaSanas transformacija, lai

iemiesotos dieviskaja esamiba, var sasniegt perfektuma stavokli.

2.3 Perfektais cilveks al-insan al-kamil

Islama teologija cilvéks apskatams ka daudznozimiga un unikala bitne, kuras
ieksg€jais potencials parsniedz materialas robezas un tiek uzskatits par visuma kvintesenci.
Vards insan arabu valoda nozimé cilvéciska buitne, un ta sakne ir vards ins — cilveks.
Alternativa versija apgalvo, ka §1 varda sakne ir vards nasi — aizmirst. Korana cilvéce
varda insan nosaukti 65 reizes, 18 reizes déveti par ins, vienreiz par insi, vienreiz — enasi,
un 230 reizu - varda nas — insan daudzskaitla forma. Cilveka religiska butiba atSkiras no
moderna zinatniska skatfjuma, un cilvéka raksturojums Korana ka ,cietsirdigs un
nezinoSs,” bet arl ,,visgodajamakais no visam radibam,” ir cieSi saistits ar to, ka tas
veidots no mala, tomér péc Dieva lidzibas.'? Musulmanu svétie raksti runa par to, ka,
ievérojot mérenibu visa, Iidzsvarot §1s divas cilvéka dualas butibas galgjibas, tadgjadi
attelojot tos ka bitnes, kuriem piemit unikala sp€ja iemiesot konflikt€josas tieksmes,

tomer tas saprast un kontrolat.?!

Korana cilveks apliikots ka vienots veselums, neizdalot kermeni un garu atseviskas
dalas, jo saskana ar islama teologiju, viens bez otra pastavét nevar. Sakotngji cilvéks bijis
putekli (3.59; 30.20; 35.11), pirma miesa veidota Sos puteklus parvérSot par dubliem un
liekot tam iziet cauri vairakam eksistences pakapém (6.2; 7.12; 15.26; 28, 33, 32.7-8, 71,
37.11; 38.71-72; 55.14). Tadgjadi cilveks attelots ka dabas sastavdala, un visi dabas
elementi mit ar1 cilvéka. Dvesele nak no Allaha, kuru tas iepitis cilvéka miesa, kas ari
saistama ar cilvéka transcendentalo patibu nafs, kura pastav arpus laiktelpas

. v . . 122
ICTObCZOjumICm.

Korans cilvéku att€lo ka pretrunigu eksistences formu, jo ta biitiba ir gan laba, gan
launa aizmetni, un p&c dabas tam piemit nosliece uz vajumu, perspektivu trikums,
ambicijas un aizspriedumainiba, aprobezotiba (4.28; 59.9; 64.16; 70.19-21 u.c.). Minétas

ipasibas gan veicina cilvéka launumu, gan arT no tam izrietoSus trukumus ka parakuma

120| eaman, Oliver. The Qur'an: An encyclopedia. Taylor & Francis, 2006. 301. Ipp
121 |bid. 301. Ipp
122 |bid. 301. Ipp
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apzina, augstpratiba, bezpalidziba (17.67, 83). Visnopietnakais Skérslis nafs izaugsmei un
attistibai ir ta pati, jo tikai ar Allaha ve&libu ta var tikt atbrivota no zemiskajam

. 123
nosliecém.

Al-insan al-kamil islama teologija ir jédziens, kas pamata pagodinosi attiecinats uz
pravieti Muhammadu, no arabu valodas tulkojams ka ,cilvéks, kur§ sasniedzis
pilnibu.”*?* Sads cilveks ir atradis lidzsvaru starp fizisko un metafizisko pasauli. Allahs
pieskiris cilvékiem sp&ju sazinaties sava starpa un pienemt sapratigus [@mumus, sapratu,
brivo gribu un intelektu, un ar to palidzibu tie sp&jigi iemantot dieviSkas ipaSibas,

. _ .o . _ . _ v . 1 12
pieméram, zinaSanas, tikumibu, gribasspeku, Z&lsirdibu.'?

Al-insan al-kamil islama misticisma ir saisto$ais posms starp patiesibu al-hakk (al-
hagq) un cilvéci, klastot par posmu, kad al-hakk manifestéjas Saja individa. Perfektais
cilvéks tiek uzskatits par §1s zemes halifu, kuram pieskirtas tiesibas valdit, tiesat, veikt
darbibas un parmainas, bet ne sava varda. Vins ir tiesi saistits ar Allahu, un $ada nozimé

vina briviba saknojas tam pieskirtaja parpasauligaja loma un ziedoSanas Dievam.'?

Stfiju motivacija bija izveidot praktisku macibu vienkarSajiem laudim un pasniegt
islama garigumu atbilstosi latkmetam, kura ta radusies. Viena no izveidotajam doktrinam
bija ,,perfekta cilvéka” ideals jeb prototips, kas iemiesoja patiesu Skistumu kontrasta ar
cilvéka apzinu, ko ierobeZo manas un materialisms. Pirmas liecibas datéjamas devitaja
gadsimta Abt Jazida al-Bistama jeb Bajazida (804. — 874. g) darbos. Vélak $o domu

parnéma un attistija Andaltizijas Seths Muhjidins Ibn al-Arabi, balstot to uz Kudst hadisu.

Jeézus ir viens no retajiem pravietiskajiem teliem, kur§ ieklauts mistiskaja izpratné
par ,,perfekto cilveku.” Sifisti 1pasi uzsvera Jezus elpas dziedinosas spgjas, saskatot vina
lidzibu ar ,,svéto elpu”, ka ari noradot, ka vin$ ienemts no engela Gabriela elpas. Stfiju
lietota Koraniska terminologija norada uz uzskatu islamisko izcelsmi, noskirot to no

kristietibas izpratnes.

123 |bid. 301. Ipp
124| eaman, Oliver. The Qur'an: An encyclopedia. Taylor & Francis, 2006. 302. Ipp
125 1bid. 302. Ipp
125 1bid. 302. Ipp
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Rim1 $o ideju interprete ka veidu, lai tuvotos Dievam, un vina Jeézus att€lojums nav
pielidzinams nedz kristieSu, nedz musulmanu burtiskajiem §1 t€la skaidrojumiem, bet
saistas ar stfismam raksturigo mistisko pieredzu att€lojumu. Arl vina popularais un
plasais lirikas darbs Masnav1 atsaucas uz Jezus télu ka brinumdaritaju, nereti runajot par
Jézu metaforiski, pieméram, pretstatot to €zelim, kurs simboliz€ cilvéka miesu, bet Jézus,
deévéts par Allaha garu rithalla’, dvasu, vardu un véju, simbolizg cilvéka dabas augstakos,

garigos aspektus ka dvésele vai saprats.

Lidziga attieksme novérojama ar1 Ibn al-Arabi1 darbos. Vins noradijis uz lidzibu starp
Jeézus ienemsanu un vina dzivibu dodosSo elpu, apgalvojot, ka islamiskais "Marijas d€ls
Isa" un bibliskais "Dieva déls Jezus" nav nesavietojami, ja pienem, ka vina biitiba ir

mainiga, proti, brinumu veikSanas laika Jeézus klust gara dievisks.

Gan ‘Dieva dgla’, gan ‘perfekta cilvéka’ jeédzieni norada uz individa pieredzu
dievisku piepildijumu, bet stfiju tradicija Jezus ir tikai viens no, ka arT saistits ar visiem
pargjiem, ,perfektajiem cilvékiem”, tatad noliedzot ekskluzivitati, kadu Jézum pieskir

tituls ‘Dieva déls’.

2.4. Klusana par perfekto cilveku

_____

lomu individa cela uz perfektuma sasniegSanu siifisma konteksta ienem zinasanas. Ibn al-
Arabl uzskatu sistémas izpraSanai nepiecieSams aplikot teologijas un filosofijas
attiecibas ar stifismu, un ka §is divas macibas ietekmé perfekta cilveka ideju. Ipass
uzsvars likts uz trTs zinasanu veidiem, par kuriem runa Ibn al-Arabi: atklasme Vahi (=),

127

saprats akl (fe) un intuicija ilham (2k).”*" Izpratne par Siem jédzieniem nepiecieSama,

lai izskaidrotu zinasanu nozimi individa perfektuma sasniegSana.

Jedziens kalam (-20) tick visparigi attiecinats uz islama teologiju. Falsafa (i)
arabu valoda aizgiits no grieku philosophia, un ieklauj musulmanu, kristieSu un ebreju
domatajus, kuri darbojas Tuvo Austrumu regiona. Sis termins aptver tas filosofiskas

kustibas, kuru parstavji bija versti uz grieku filosofu izpratni un intelrpreta'lciju.128 Vini

127 7wanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 17. Ipp
128 |hid. 18. Ipp
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centas saprast ka paganu filosofi, kuri bija dzivojusi pirmsislama laikos, bija sp&jusi

nonakt pie patiesibam, kadas atklatas Korana.

AKI, saprats, ir prata spgja izzinat pasauli un izveidot priekSstatus, pieskirt lietam
nozimes un apstradat datus. Saprats pielieto logiku un kritisko domasanu. Filosofi
uzskatija, ka refleksija ir viens no veidiem ka sasniegt patiesibu izmantojot racionalo
pratu.'®® Vinu secinajums bija, ka visas racionali apgiistamas patiesibas nak no viena

avota — universala intelekta, un tade] atklatas patiesibas saskan ar Korana macibam.'®

Intuicija ilham ir misticisma pamata uUn to nav iesp&jams ietekmet vai kontrolét ar
racionalo pratu. Intuicija ir zinasanas vai tieSa pieredze no Dieva, bez kuram atklasmes
nebltu iesp&jamas. Tomer intuicija ir pieejama ikvienam, bet atklasme — tikai daZiem
izredzatiem individiem.**

Atklasme vahi religiska konteksta defingjama ka specifiskas zinasanas vai gudriba,
ko pravieSiem nodevis Dievs, tomér par ‘atklasmi’ var dévet jebko, kas ir bijis apslépts

vai neizprasts, un tapis zinams bez atklasmes sanémgja iegulditam pﬁlém.132

Stfisms pienem Muhammada atklasmes ietvertas doktrinas, tomér tas palaujas uz
sirdsbalsi, aicinot laudis meklét So atklasmju padzilinatas nozimes. Sirds ir ne vien
instruments, ar kura palidzibu Dievs patiesibu atklaja Muhammadam, bet caur to
atklasmju zinaSanas tiek nodotas jebkuram. Stfisma tiesi cilvéks ar atveértu sirdi var klat
par al-insan al-kamil, kas gatavs nodoties turpmakam transformacijam, parnemt un
atspogulot Dieva ipaSibas. Lai piedzivotu §is parmainas, jaskista savu sirdi, sekojot

atklasmes rodamajam patiesTbﬁm.133

Ja tu velies redzet skaistumu, ko godajam
Sava sirdi ieskaties, redzi — tur tas mit.
Savu sirdi par lupu parvérzdams

Sava drauga c€lumu tu vari ieraudzit.

Tava valdnieka dizenums tur atmirdzes

129 7wanzig, Rebekah. An Analysis of 1bn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 19. Ipp
30 pid. 22. Ipp

531 pid. 21. Ipp

32 |bid. — 19.. Ipp

133 |bid. 24. Ipp
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Ta pils, kura majo vins tik netverams
Sava sirdi So karali samekle
Ikkatra dalina tevis ir vina dvasele. ***

Ta ka caur sirdi individs sanem atklasmi, Ibn al-Arabi uzskata, ka caur to arf atnak
izpratne par patiesibu, ja sirds ir §kistita no savtigam iekarém un egoisma. Sadu stavokli
var panakts bez nosacijumiem ieverojot islama pamatpostulatus, meklgjot zinaSanas par
personibas saistibu ar Dievu, ka arl izmantojot §is zinasanas, lai iemantotu Dieva

R
ipaiibas.'®

Stufisma arkartigi uzsverta individualas atklasmes nozime un personas lidzdaliba
religiska dialoga veidoSana. Sifisms nostdjas pret sistematizétam religisko autoritasu
darbibam, argumentgjot tas ka iesp&jami neatbilstosas individu atSkirigajas izpratnés.
Saskana ar Ibn al’Arabi, katrs ir pats savs imams,** noradot uz to, ka tikai Dievs un pats
cilveks ir spg&jigs ieliikoties sevi un atvert/spodrinat savu sirdi (sirds spoguli), un tikai pats
individs spgj stradat savas garigas izaugsmes laba un padarit nozimigu atklasmes

esenci.*®’

Tatad, stufisma macibas uzsvérta personiga izpratne par patiesibam, un cilvéka
spriestsp€ja ir veids, ka nonakt Iidz nevainojamai izpratnei par pasauli un Dievu, bet ar
nosacijumu, ka filosofiem Iidzvertiga spriestsp&ja piemit mazakumam cilvéku, un to
nevar apgit jebkurs. Burtiska sekosana religiskam dogmam tiek uzskatita par mazak
pilnvértigu pratu ricibu.’*® Vairakums ticigo nevélas disciplinét sevi, un labpratak bez

piepiiles pienemtu jau gatavas patiesibas, bez ierunam sekojot to principiem.

_____

Dieva. Tomér gan religiski mistiskais, intuitivais, gan saprata cel$ ir iek$€jie mehanismi,
kas ir pilniba atkarigi no individa gariga potenciala un kapacitates. Saprats var tikt
izmantots I1dz cilveka intelekta robezai, bet intuicija — Iidz cilvéka garigajai izpratnei un

apzinas robezai. Respektivi, pieredze vai patiesibas, kuras sasniegtas ar vienu vai otru

134 Attar, Farid, U. The Conference of the Birds. Darbandi, Aflcham, Davis Dick (trans, eds.) London:
Penguin Books, 1984.g. 54. Ipp

135 7zwanzig, Rebekah. An Analysis of 1bn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 31. Ipp

3 Imams (sl ) — lideris islama, vada ligsanas, tiesa, veic sabiedriskos pakalpojumus.

37 zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 31. Ipp

138 |bid. 31. Ipp
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metodi, ir pielagotas katram individam specifiski, tas ir neviennozimigas, un atskirigas

starp cilvekiem.™®

V. M. Vatts (W. M. Watts) pauz uzskatu, ka islama filosofs un mistikis stifisma
teologija kliist ekvivalenti. Filosofam jadistanc&jas no sabiedribas, lai nodotos filosofiskai
kontemplacijai, lidzigi ka stfists jeb mistikis, vienatng reflektgjot, nododas Dieva
meklgjumiem, tatad — nododas vienam mérkim. Gan individi, kas izmanto sapratu, gan
tie, kas izmanto intuiciju, sp&jusi apgiit visaugstakas zinasanas, kas pieejamas cilvécei, un

Spgj aptvert Dievu jeb ‘patiesibu’.

Tomeér, atsaucoties uz Ibn al-Arabi, tikai apvienojuma ar stifismu, filosofija spg&j rast
patiesibu, bet filosofiska spekuléSana nesp€ aptvert cilvéka intelekta robezas
parsniedzoSas transcendentalas patiesibas. Pilnigas =zinasanas sasniedzamas tikai
individualas atklasmes rezultata, kad Dievs atkldj aizplivurotds patiesibas,**° kas

izprotamas tikai tiesas, intuitivas pieredzes rezultata.

Sadas idejas tika paustas ka pretstats teologu un dazadu religisko autoritasu
centieniem parveidot islamu par likumu kopumu, kas jaievero katram ticigajam, atnemot
religijai tas garigumu un saistibu ar dievi§l,<o.141 Sos Ibn al-Arabi uzskatus raksturojis
pétnieks Dzeimss Moriss (James W. Moriss):

Ibn al-Arabi pamatmotivacija doktrinalas religiskas paradigmas fukaha (=9 kritikai
nebija atteikSanas no religiskam vai juridiskam saistibam [ticibas ietvaros], bet gan
drizak vina personigais uzskats, ka individam piemit nenoliedzama atbildiba izprast

atklasmes garigos nolukus, §Ts atbildibas priekS§nosacijums ir briviba, bet atvértiba un
pielagosana ir tas neizbégamas sekas.'*

Stfisma mérkis — pravieSa Muhammada atklasmes sanemsanas briza izdzivoSana —
nav jauztver burtiski, ka aicinajumu ikkatram ticigajam doties kalnos un gaidit atklasmi
vientuliba. Parnesta nozimé Muhammada pieredzes atkartoSana saprotama ka

personaliz&ta zinaSanu iemiesoSana.

39 |bid. 32-33. Ipp

10 pn al-Arabi, 153. Ipp

141 7zwanzig, Rebekah. An Analysis of 1bn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 29. Ipp

142 James W. Morris, "1bn 'Ibn al- 'Arabi's 'Esotericism’: The Problem of Spiritual Authority." Studia
Islamica. Vol 71. 1990.g. 56.1pp
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Ieprieksejas nodalas merkis bijis attelot atklasmes, spriestsp€jas un intuicijas nozimi
stfisma, tadejadi rodot ieskatu kadus nosacijumus tas izvirza Perfekta cilvéka t€lam.
Perfektais cilveks — kur§ a priori sava butiba apzimé Kungu — tikai un vienigi
Perfektais cilveks ir Kénina kronis... Vin§ apvieno dabu (4=+&) un intelektu (cke),
tadgjadi vina ir gan visspilgtakas, gan visnemanamakas vina dabas iezimes. Vin$ ir
atbrivots () no biitibas pamata (2/s</) un Tpasibam (3s/) kas piemit kermeniem...
Perfektaja cilvéka manifestgjas dieviska tiesa (¢/¥/ ~53J), kas lemj par atalgojumu

un sodu $aja pasaulé. Caur vinu tiek radita un gazta [pasaules] kartiba (~L5i/); caur
vinu Dievs dara zinamus likumus, lemj un tiesa.**®

Ibn al-Arabi uzsver, ka v€l pirms nevainojamibas sasniegSanas, perfekta cilvéka
butiba satur Dievu, tatad, perfektums tiek sasniegts apzinoties So stavokli. Nakamais, uz
ko norada Ibn al-Arabi, ir radoSas dabas un saprata jeb intelekta apvienoSana — ka
racionala biitne, Sis cilvéks analiz€ apkartni, ka ari, izmantojot zinaSanas un filosofiju,

péta, spriez, un izdara secinajumus par pasauli.

Pilnigais cilvéks distanc€jas no fiziskas pasaules, pienem askétisku dzivesveidu un
nododas mistiskam pardomam. Sim cilvékam jaapvieno tris zinasanu veidi, izmantojot
atklasmi ka pamatu patiesibai, sapratu ka ierobeZotu spriestsp&jas metodi, un intuiciju ka
parveidojoSu izpratnes Iidzekli. Ibn al-Arabi sistéma, zinasanas nav nodalamas no

perfekcijas sasnieg$anas un saglabasanas.'**

Pilniguma sasniegSanas celam ir divas dalas: viena no tam saistas ar individa morali-
garigo izaugsmi, bet otra — ar pieredzém, kuru laika tiek izjusta vienotiba ar Dievu.d R.A.
Nikolsons to paskaidro $adi:

Sufista ‘cel$’ nav pabeigts pirms vin$ izgajis cauri visam ‘pakapém’, klustot perfekts
katra no tam, pirms virzibas uz nakamo, un ir pieredzgjis jebkadu ‘stavokli’ kadu
Dievam labpaticis tam pieskirt. Tad, un tikai tad, vins tiek pacelts augstakajas apzinas
plakn@s, kuras siifisti sauc par ‘gnosis’ (4424 un ‘patiesibu’ (4&<s), kuras ‘meklétajs’
(1145 Kliist par ,,zinataju” jeb ‘gnostiki’ (<il=l), un atklaj, ka zinaanas, zinatajs
un zinatais ir viens.

‘Pakapes’ Saja konteksta varétu definét ka etisku paklauSanos, kura individam

pilniba jaiemieso, bet ,,stavokli” ir psihologiskas vai garigas jiitas, ko attiecigajas pakapées

3 1bn Ibn al- 'Arabi, The Meccan Revelations: Volume |, trans, and ed. Michel Chodkiewicz, William C.
Chittick, and James W. Morris (New York: PIR Press, 2002), 43-44. Ipp

144 7zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 36-37. Ipp

15 Talib (no arabu val.) - skolnieks

148 Nicholson, Reynold A. The Mystics Of Islam. London: Arkana, 1989.g. 29. Ipp
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stfistam devis Dievs, un pats meklatajs tas ictekmét nevar.**’ Visas pakapes reprezents
kadu aspektu no aské&tiskas disciplinas, kas balstita uz vienotibu tauhid, un péc to izpildes

mekl&tajs, kurs kluvis par zinataju, sasniedz fand.

Fana, stfistu mérkis, tiek piepildits iznicinot savu individualo patibu, un ir sp&jigs
lukoties uz pasauli ka caur divkarsu l&cu, saskatot pasauli tas dazadiba caur vienu no tam,
un visas Dieva radibas vienotibu caur otru. ,,Mekas atklasmés” Ibn al-Arabi raksta:

,Dievs teica... ,,Kliisti man tuvs caur to, ka man nav: pazemiba un triciba.” 148

Izustu paskaidro:

Ibn al-Arabi ,,patibas iznicina$anas” procesu izskir tris dalas. Pirma ir [Dievam
nepiemito$o] Ipasibu iznicinasana... Otro pakapi deéve par tahakuk. Tas nozime, ka
mistika esence dal ir tikusi ,,iznicinata”, un vin$ sapratis (tahakuka), ka ir vienots ar
Absoliito... TreSo stavokli sauc ta’alluk (ta’alluq). Ta saistas ar to, kas parasti
zinama ka ,,pa$nodro§inajuma” (baka) (baqa’) stavokli, kas seko fana stavoklim.
Esot $aja garigaja stavokli, mistikis atgiist sevis iznicinato patibu, bet atgiist to nevis

sevi, bet gan dieviskas esences pasa vida.'*

Sufisma perfektais cilveks vienlaicigi ir ari §kistais kalps al-abd mahd (case wef),
bet, lai kl@istu par to, tam ir jaaizmirst sava kalpiba ubidija (42<), jo, kamér tas apzinas
sevi ka kalpu, vin$ ir noskirts no Dieva, un nav sasniedzis pilnigo tuvibu, pie ka noved
atsaciSanas no ego iegribﬁm.150 ,,Kad palikusi vienigi bitiba, bez ipasibam un bez varda,

tikai tad vins ir ar Dievu, lidzas tiem, kas vinam ir tuvi.”**!

2.5. Perfektais cilvéks un Muhammads

ST nodala apliko cilvéces perfektuma metafizisko esenci saistiba ar pravieti
Muhammadu, kur$ islama tiek uzskatits par priek§zimigu bitni, radibas virsotni un

perfekcijas iemiesojumu.

7 zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 52. Ipp

148 | bn al- 'Arabi, Meccan Revelations. 131. Ipp

9 | zutsu, 255-6. Ipp

150 Addas. Claude. "The Paradox of the Duty of Perfection in the Doctrine of Ibn ‘Arabi.” Journal of the
Muhyiddiin Ibn 'Arabi Society: 15; 1994. 45.1pp

151 Meccan Revelations. 1V, p. 13.
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Ibn al-Arabi sisttma pastav koncepts hakika muhammadija (442 486s) jeb
Muhammada realitate, kas ir saistita ar radiSanas mitu. Pirmssakumu vin§ raksturojis
sekojosa veida: ,,Dievs caur savu gaismu teofanijas veidola paradijas putekliem...
puteklos pastav§ja visa pasaule tas potenciala kuwa (34 un lietderiba salahija

(‘I;’A/"Lm).”152 Sie putekli raksturoti ka gipsis, kas ,,radies no svétas vélmes [vélme radit

153
]

tadu pasauli, kada ta bijusi Dieva zinaSanas par sevi paSu — teofanija, kura nav

55154

salidzinama ar citam. Talak Ibn al-Arabt runa par to, ka katra puteklos esosa lieta

uznéma dievisko gaismu atkariba no tas potenciala un gatavibas istidad (2/a=iv)),
salidzinot to ar lampas izgaismotu telpu, kura nav izgaismota vienmerigi, bet visgaisakie
ir lampai tuvuma esosie objekti un tie, kuru 1pasibas atlauj visefektivak atstarot gaismu,

metaforiski paskaidrojot, ka dieviska gaisma visspozak apgaismoja tas puteklos esosas

.. . 4 — e e 1 e v .1
dalas, kuras bija visatvértakas tam un ar vislielako kapacitati tas uznemsanai.'*®

No puteklos esosa, nekas neatrodas tuvak gaismai ka Muhammada realitate, ko déve
par intelektu. Vin§ ir pasaules kungs tas pilniba, un pirmais, kas tapa ists Saja
eksistencé. Tatad, vina esamiba nakusi no dieviskas gaismas, putekliem un
universalas realitates, bet vina biittba tapusi reala puteklos, un pasaules bitiba
saknojas teofanija.*®

Ta ka Muhammada realitate atradusies vistuvak radiSanas gaismai, ta ir vistuvak
pilnibai, un ta ir visaptverosa radiSanas sastavdala. Gramata Gudribas zimogi Ibn al-
Arabi paskaidro saistibu starp vesturisko Muhammadu un Muhammada realitati.

Viss, kas piemit jebkuram no praviesiem, sakot ar Adamu un Iidz pat beidzamajam
pravietim, c€lies no noslédzosa praviesa. Lai ar1 vin$ laicigaja, fiziskaja veidola nacis
pédgjais, sava biitiba ving vienmér ir eksistgjis.'*’

Vinpam [Muhammadam] piemit neatkartojams viedums, jo vin$ ir perfektaka
cilvéciska radiba, tadel radisana sakas un beidzas ar vinu. Vin§ jau bija pravietis, kad
Adams v&l bija starp Gideni un malu, un stihiskaja izcelsmé vin$ ir noslédzo3ais
pravietis, pirmais no trim izcilajiem, jo visi citi izcilie célusies no ta."*®

52 1bn al- 'Arabi, Meccan Revelations. 35. Ipp

153 Zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 40. Ipp

% |bn al- 'Arabi, Meccan Revelations, 34. Ipp

155 7zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 40 - 41. Ipp
158 |pn al- 'Arabi, Meccan Revelations, 35. Ipp

7 |bid. 67. Ipp
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Par spiti tam, ka Muhammads ir pedgjais pravietis, kas siitits uz zemi, pastavejis vins
ir vienmér, kopS pasaules radiSanas. Muhammada fiziskais veidols ir Muhammada

realitates manifestacija.
Ibn al-Arab ir sacijis:

Kadam, kurs ir perfekts, nav nepiecieSams biit labakajam itin visa un visas pakapes, jo
garigie cilvéki nem vera tikai parakumu zinasanas par Dievu, tas ir vinu [vienigais]
mérkis.'*®
No citétas rindkopas var secinat divas lietas. Pirmkart, perfektais cilveéks nav paraks
par citiem pilnigi visas jomas, otrkart, parakums pats par sevi uz t0 neattiecas, jo $aja

konteksta vins ir ieintereséts tikai zinasanas par Dievu.

PravieSiem atklasmes netiek pieskirtas tadel, ka vini butu nopelnijusi tas kadu savu
ieks€jo vai argjo 1pasibu del, bet gan tadel, ka Dievs ir izvEl&jies pieskirt tiem So lomu,

pravietiba nav tiesi saistita ar perfekciju.160

Precizak saikni starp Muhammadu un Perfekta cilvéka jédzienu paskaidro svéto
aplukoSana. Saskana ar Ibn al-Arab1 visi praviesi un svétie ir c€luSies no Muhammada
realitates, kas ir perfektais Dieva teofanijas atspogulojums, un satur informaciju par
Dieva svétajiem vardiem.'®! Ta ka praviesi un svétie ir dala no §T1 atspulga, ta fragmenti
eksisté ar1 tajos. Tatad svetajiem, pie kuriem pieder ar1 Jezus, ir pieejamas zinibas par

- v s oz =1 162
kadu no Dieva 1paSibam, kadu ta svéto vardu. 6

Informaciju apkopojot, al-insan al-kamil ir saistits ar Muhammadu divgjadi: caur
Muhammada realitates konceptu, un ar1 ka ar vésturisko pravieti. Muhammada realitate ir
gariga realitate, kas ir visas radibas un eksistencialas perfekcijas pirmavots. Pravietis
Muhammads ir §is tas manifestacija fiziskaja realitaté, un kalpo ka NoslédzoSais
pravietis. Vinam piemit pilnigas zinaSanas par nevienkar$ajam attiecibam starp pasauli un
Dievu, bet citiem pravieSiem tas pieejamas fragmentari. Tomer tas nenozimé, ka
perfekciju sasniegt ir sp€jigs vienigi Muhammads, jo, lidzas pravieSiem, pastav ari svétie,

kuri p€c biitibas tiek vienadoti ar Perfekto cilvéku. Lai kliitu par perfekcijas iemiesojumu,

9 |bid. 272. Ipp

180 pn al- '‘Arabi, Bezels, 199. Ipp

151 |bn al- 'Arabi, Journey, 56.

162 7wanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 51. Ipp
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individam jaSkista sava biitiba no visa nedieviska, un jaizziid Dieva (Dieva realitate),
klustot par ta spogulatt€lu. Sasniedzis So pakapi, individs var turpinat iepazit dazadu

Ly - - B 163
praviesu garigos stavoklus, uznemot to zinasanas.

2.6. Perfektais cilvéks ka spogulis

Jau ieprieksgjas nodalas vairakkart tika veikts perfekta cilvéka salidzinajums ar
spoguli. Ta ir vieniga bitne pasaulé, kura atspogulo Dieva vardus un ipasibas, tatad,

pilniba iemieso esamibu Skietamaja pasaulé.

Paskaidrojot spogula analogiju, Ibn al-Arabi atsaucas uz pasaules radiSanas stastu.
Dievs esot velgjies redzet savu butibu kada cita objekta, tade] tas radijis visumu ka savu
spogulatt€lu. Ibn al-Arabi sevis apliko$anu spoguli raksturo ka sevis apliikosanu no citas
perspektivas, kur spogulattéla citadums piemit tam, kas taja likojas. No vienas
perspektivas, t€ls spogult ir identisks originalajam, bet no citas — tas ir butiski atskirigs,
nemot vera tas atrafanas vietu un stavokli. Sada distancétiba sniedz iesp&ju dazadu

pasibu atklasanai, defin&Sanai izmantojot salidzinasanu.'®*

Tada pasa veida spogula analogija attiecinama ari uz cilvéku. Jo gludak un
vienmérigak nopuléts spogulis, jo labak tas pilda savu funkciju. So ideju attiecina uz
pirmo cilvéku Adamu — perfekta cilvéka prototipu. ,,Dievs radija Adamu (cilvéci) ka
visuma garu, un paklava vinam visu, kas ir augsts un zems, pamatojoties uz vina formas
nevainojamibu.”165 Ibn al-Arabi arT raksta: ,,Vina [perfekta cilvéka] eksistence liek
visumam bit. [..] Neskatoties uz to, visums tiek saglabats tik ilgi, kamer taja ir perfektais

cilveks.”t0®

Tatad visums ir radits, lai kalpotu ka Dieva spogulattéls, bet perfektais
cilveks kalpo ka apzina, kur§ lauj visumam pildit tam paredzéto funkciju. Ta ir

mijiedarbiba.

Spogula analogijas paskaidro$anai, jaapliko dazi jédzieni. Pirmais ir vuzid (25>3),
un tam piemérojami divi tulkojumi, kuru nozimes ir saistitas. Viena nozime ir ‘esamiba’

jeb ‘eksistence’, tadgjadi noradot uz ontologisku karkasu, kas raksturo Dieva statusu

163 |bid. 56. Ipp

164 Zwanzig, Rebekah. An Analysis of 1bn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 59. Ipp
1% 1bn al- 'Arabi, Bezels. 51. Ipp

1% 1bid. 253. Ipp
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attieciba pret kosmosu un radibu. Ta ka ista ,,esamiba” Ibn al-Arabi sistéma piemit tikai
Dieva realitatei, tad vuziid iesp&jams attiecinat tikai uz to. Tomér, ta ka fiziskais, laicigais
visums ir Dieva atspulgs, tam piemit savs relativs un atkarigs vuziid.'®" Otrais tulkojums
ir ‘atrafana’, kas norada uz ‘esamibas’ statiskumam pret&ju, transitivu darbibu. Saja
nozimé uzsvars ir nevis uz stavokli, bet uz dieviska mekléSanu un izzinasanu gan sevi,
gan pasaulé. Tikai apzinati skatoties spogull ir iesp&jams izzinat spogulattéla atklato

identitati. ‘Esamiba’ ir ‘jaatrod’.*®®

Sis divas nozimes atklaj at3kirigus vuziid aspektus. ‘Esamiba’ norada uz subjekta
(Dieva) un atspulga (visuma, cilvéces t.sk. perfekta cilvéka) attiecibam, un secinajumi ir
pamatoti uz to salidzinajumu, bet ‘atraSana’ saistita ar refleksiju par spogulosanas ka
darbibas nozimi, un zinasanam, ko ta sniedz. Abi aspekti palidz izprast vuziid nozimi

perfekta cilvéka konteksta.

Barzah (#J.2), tulkojams ka zemesSaurums, ir saistoSais elements starp divam
lietam. Ibn al-Arabi to defing ka ,,stavokli starp $o un to, nevis ka vienu no tiem, bet abu

kopsurnrnu,”169

apvienojot divas neapvienojamas lietas, aiznemoties ipasibas no abam
atSkirtajam pusém. Ibn al-Arabi barzah salidzina ar silogisma uzbtvi. Dievs ir
nebeidzams un perfekts, nevainojams vuziid, bet radiba ir laiciga un defektiva, tas vuzid
ir pakartots.

Zini, ka nekas nerodas no viena (-b’) .. un nekas originals arT netiek radits no diviem,

ja nav tre§a, kas tos apvieno un kliist par to vienotaju.*

Sos tris elementus reprezenté Dievs, visums un perfektais cilveks. Sajas attiecibas

Ibn al-Arabi cilvécei pieskiris vidutaja jeb barzah lomu. Cvanciga paskaidro $o ideju 1sa
dedukcija.

Visi perfektie cilveki ir visuma atspulgs. Tatad visi, kas ir Dieva atspulgs, ir perfektie

cilveki (Seit noradot uz atspulga identiskumu atspogulotajam, t.i. att€la precizitate un
pietuvinatiba originalam). Visi, kas ir Dieva atspulgi, ir visuma atspulgi.'™

167 Zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 64. Ipp

168 Zwanzig, Rebekah. An Analysis of 1bn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 65. Ipp

189 |bn al- 'Arabi in Chittick, The Self-Disclosure. 333. Ipp

170 |bn al-Arabi, Muhyiddin. The Meccan Revelations (Futuhat al-Makiyya), Michel Chodkiewicz (ed.),
William C. Chittick and James W. Morris (trans.) New York: Pir Press, 2002.g. 162. Ipp

171 zwanzig, Rebekah. An Analysis of Ibn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 66. Ipp
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Tatad, Ibn al-Arabl metaforu turpinot, Dievs ir subjekts, visums ir atspulgs, bet
perfektais cilvéks — spogulis, bez kura attiecibas starp abiem nebttu iespéjamas.172 Saja
konteksta ‘cilvéce’ var Skist mulsinosi tuva ‘perfekta cilvéka’ statusam, bet skaidrojams

ar to, ka perfekcija latenta stavokli mit ikkatra cilveka.

Iztele (hajal) ir aktivais stavoklis, kur§ lauj cilvekam uztvert dievisko radiba,
piedzivojot abas barzah puses. Tomér dieviska un ta patiesibu interpretacijai ir
nepiecieSamas 1pasas zinaSanas, kadas pieejamas tikai perfektajam cilvekam. Vin§ ir
spejigs izprast, ka Dieva 1paSibas un vardi ir lidzvertigi, un viens nav patiesaks par citu,

jo tie ir bezgaligi dazadi.*"”

2.7. Perfektais cilvéks un riciba, Muhammada Ikbala viedoklis

Sis nodalas mérkis ir noskaidrot ciktal perfektais cilvéks ir savas ricibas noteicgjs un
ciktal vina darbibas ir Dieva vara. lepriek$ noskaidrots, ka siifisma, kuru parstav Ibn al-
Arabi, realitate ir Dieva, un visuma plakne ir no ta atkariga, ‘relativa’ realitate, kurai nav
patiesas autonomijas. Ibn al-Arabi uzskati sanémusi kritiku, ipasi no 19.gs dzejnieks un
filosofs Muhammads Ikbals (JL¥/ <) bijis viens no aktivakajiem Ibn al-Arabi sistémas
kritize€tajiem, un parmetis tam pasivitates un neiesaistiSanas veicinasanu, galvenokart

tadel, ka bezdarbiba ir pretruna islama socialajiem aspektiem.

Tomér perfektais cilvéks Ibn al-Arabi sistéma neparstav pasivu, no sadzives
notikumiem distancétu butni, kaut gan art §ada interpretacija ir iesp&jama. Pasivitate Saja
konteksta pastav tikai no dieviska perspektivas: ta ka Tsts ir tikai Dievs un vina griba, tas
liecina par predestinaciju. Ikbals piedavajis savu interpretaciju par perfekta cilveka
konceptu, tomér tas butiski neatSkiras no Ibn al-Arabi iestradném. Ikbala sisteéma atskiras
ar izmantoto terminologiju, parsvara skar perfekto cilvéku individuala Iimeni, un, pretgji
Ibn al-Arabi, neskar ta kosmologisko nozimi.'’* Atikirigi ir Ikbala un Ibn al-Arabi
viedokli par to, ka perfekta cilvéka statuss sasniedzams. Ibn al-Arabt uztver So statusu ka

noteiktu jau kops visuma radiSanas briza, ka nemainigo esamibu (ajan attabita).

172 Bashier, Salman H. 'Ibn al-'Arabi 's Barzakh: The Concept ofthe Limit and the Relationship between
God and the World. Albany: State University of New York Press, 2004.g. 16-17. lpp

173 7zwanzig, Rebekah. An Analysis of 1bn al-'Arabi's al-Insan al-Kamil. 74. Ipp

7 Arnel, Iskandar. The Concept Of The Perfect Man In The Thought Of Ibn 'Arabi And Muhammad Igbal:
A Comparative Study. McGill University, Montreal. 1997. 66. Ipp
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Nemainigas esamibas ir Dieva zinasanu neeksistejosie priekSmeti. ,,Neeksistéjoss” Seit
atsaucas uz to neesamibu radibas vidd, pret€ji ta eksistencei Dieva nemainigajas
zina$anas,'” ko nav iesp&jams iegiit ar piepiles vai praksu palidzibu.'™® Ikbals savu
nostaju balsta uz cilvéka brivo gribu, kas padara to par aktivu biitni dinamisku procesu
centra, pieskirot Dievam impotentu statusu, kas, savukart, pielauj epistemologisku kltadu,

pretruna apgalvojumam par Dieva zinaSanu nevainojamibu.

Perfekta cilveka riciba tiek brivpratigi paklauta Dieva varai. Ta ka S§is individs ir
Dieva spogulis, kur§ ir nevainojams, tad var secinat, ka ar1 visas perfektuma stavokli

sasniegusa cilvéka darbibas ir nevainojamas, un ir Dieva, nevis cilvéka ego, ierosinatas.

> Himeen-Anttila, Jaakko. ,,The Immutable Entities and Time.” Journal of the Muhyiddiin Ibn 'Arabi
Society: 39; 2006.9. 2.1pp

178 Arnel, Iskandar. The Concept Of The Perfect Man In The Thought Of Ibn 'Arabi And Muhammad Igbal:
A Comparative Study. McGill University, Montreal. 1997. 68. Ipp
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3. Jezus siifiju dzeja

Sekojosaja nodala analizéts siifistu skatijums uz Jeézu ka vidutaju starp cilvéci un
Dievu, ka viedo, ka aizklato patiesibu zinataju, ka apgaismibu sasnieguso Dieva kalpu.
Lai gan arT Korana Jézus vienm&r minéts ar cienu, nereti Sis te€ls tiek uzlukots nievajosi
politisku iemeslu d&l, par spiti tam, ka pravietis Muhammads dév€jis JEézu par brali.
Stfisti, kuru tradicijai raksturiga atsaciSanas no dogmatisma, Jézus t€la radusi universalu

simbolu stfisma idealiem.

Stfistu dzejas fokusa, nenoliedzami, ir attiecibas ar Dievu, un to ilustréSanai tiek
izmantoti dazadi simboli. Ta ka neaptveramais un transcendentalais Dievs nav
ievietojams materialas formas un raksturojams noslégtos un nozimes ierobezotos vardos,
stufisti izveidojusi metaforu sist€ému, kuru izmantojot, tie cenSas raksturot ta dieviskas

pasibas.

Pétnieks un siifists Dr. Dzavads NurbahSs nepiecieSamibai péc komplic€tas simbolu

sist€mas sniedz tris pamatojumus:

1. Dzejnieki arabu milas dzejas tradicija milotas/milota seju, tas Ipasibas un citas
kermena dalas ilgstoSi izmantojusi Ipasas tuvibas att€loSanai, ka art izveidojusi
smalkas liriskas valodas un izteiksmes veidus. Izmantojot $ada tipa ekspresiju,
stfisti pieskira estétiskas nianses Dieva simboliska portreta elementiem.

2. Atteli un metaforas sirdi ietekm& specigak ka termini un tadgjadi lauj sifistiem
precizak aptvert dieviskas 1pasibas, spekus, un garigo stavoklu atklasmes.

3. Metaforiska izteiksme lauj siifistiem aizsargat ieks€jo pardzivojumu rezultata
gutas atklasmes un paturét tas noslépuma no tiem, kas siifismu neatbalsta,

tadgjadi nodroginot, ka tikai zinogie ir sp&jigi izprast tekstu patiesds nozimes."’

Tekstu analize skaidro Jézus atainojumu dazadajas situacijas, vina lomu tajas,

saistoSo simboliku un interpretaciju par nozimém darba konteksta. “Jezus, Marijas dels,”

Y Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism: The Nurbakhsh Ecyclopaedia of Sufi Terminology. Vol I.
Khanigahi-Nimatullah Publications, London. 1986. 1 — 2.1pp
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stufisma to att€lots ka milestibas un Skistuma iemiesojums, Dieva instruments, kuram

piemit mistiskas, unikalas kvalitates.

3.1. Kristus dvasa

Viens no simboliem, kur§ regulari paradas stfiju dzeja ir Jézus Kristus elpa. Ta
reprezente radiSanu, dzivibas doSanu un atgrieSanu, Dieva klatbitni, bitibu un ta
labvélibu. Sifiju terminologija elpa ir mirkla simbols, netverams un parejoss.'’

Saki man, kas ir Dievs?
Dievs ir dvasa, kas ir dvasa.*"”

Dvasa dvasa norada uz daudzdimensionalo siifisma pasaules uztveri —norade uz
paradibu ieks paradibas saskan ar 2.5. nodala apliikoto Ibn al-Arabi spogula analogiju, un
saprotama ka realitates atspulgs fiziskaja pasaulé, tatad, Dievs ir viss tveramais un
netveramais.'®

Kad Jezus elpu aptumsoja Dieva vélibas &na,
Pasauli parnéma cieSanas.'®!

Dieva velibas aptumsota elpa norada uz Jeézus krusta siSanas bridi, kad Dievs izradija
visaugstako zelastibu, celot Jézu debesis, novedot vina meklgjumu celu lidz galam.
AptumSoSana ir simbols neeksistéjosajam, tatad, JEzus bitibas izzuSanai un vienotibas

. . . 182
sasniegsanal ar Dievu. 8

Atminoties tevi, ritausma smaidija,

Un ar elpu ka Jézum, atdzivinaja radibu.’®

Atmingsanas jeb dhikr stifisma atsaucas uz specifisku Dieva vardu recité$anas
praksi, ar kuru praktizétaji cenSas sasniegt prata stavoklus, kuros ir sp€jigi tuvoties
Dievam, un kas arT tiek uzskatita par milestibas izradiSanu pret Dievu. Ritausma ir viens

no simboliem, kas apzim€ Dieva teofanijas, un ir ari saistits ar gaismas, tatad, realitates

'78 Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. VII. g. 116.Ipp

¥ Bly, Robert (trans). The Kabir Book: Forty-Four of the Ecstatic Poems of Kabir. Boston, Beacon.
1977.9. 33.1pp

180 Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. VII. 117-118.Ipp

181 Attar, Farid al-Din, Isti’lani, Muhammad (ed.) Musibat-nama. Tehran. 1977. g. 22.1pp

82 Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IV. 19.Ipp

183 Attar, Farid al-Din, Isti’lani, Muhammad (ed.) Mustbat-nama. Tehran. 1977. g. 8.lpp
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parédiéanos.184 So paradibu salidzinaSana ar Jézus elpu atklaj Jezus elpas dieviskas

Ipasibas un nevainojamibu.

Tavu matu cirtu smarza véja dvesma pat Jézus elpu dara dzivu.
Pardomas par tavu seju pat Mozu padara redzigu.'®

Matu cirtas siifisma simboliz€ Dieva apsléptas un netveramas ipasibas visos
realitates un kietamibas aspektos. Tas arf norada uz tuvo$anos un intimitati ar Dievu.'®®
Redze ir simbols, kas attiecas uz dievisko redzi — paSa Dieva pasaules redz&umu, un
norada uz harmoniskajam attiecibam starp dieviSko esenci un dieviskajam zinasanam. 187
To apliecina arT hadisi — “Es kluvu par vina ausi, lai vins ar So ausi dzirdetu. Es kluvu par

vina aci, lai vin$ ar $o aci redz&tu[..].” [Sahih Bukhari Vol.8, 76:509] Sis fragments

norada uz Jeézus attiecibam ar Dievu un ta velibu, ar kuru Jézum pieskirtas vina spgjas.

Lidzjutigajam milas dziedniekam J&zus elpa piemit

Bet ja tevi sapi vins neatrod, ko lai ar to dziede?188
Dziednieciba siifisma ir viena no metaforam, kas attiecas uz gara dziedinaSanu,
paradot pareizo celu virziena uz Dievu, savukart “milas dziednieks” attiecas tieSi uz

Perfekto cilveku, kur§ vienotibu ir sasniedzis, un spgj vadit citus.'®

Ka redzams, Seit
Jezus noradits ka perfektuma visparaka forma un piemérs, kuram sekot citiem sifistiem

sapliiSanas mekl&jumos.

Gaiss kluva ka Jezus elpa, un putekli slapgja muskusa smarzu
Zal§ kluva koks, un viterot saka putns.190
Saja konteksta Jezus elpa ir vienadota ar gaisu, kas piepilda materialo pasauli, ne
tikvien laujot dzivot ikvienai bitnei burtiska nozimé, bet simboliski arT uztverams ka

et o _ i 191
dieviskas labvélibas nesgjs.

'* Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IV. 70.Ipp

185 Attar, Farid al-Din, Nafisi, Sa’id (ed.) Diwan-i Qasa’id wa-Tarji’at wa-Ghazaliyyat.. Tehran. 1960. g.
% Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. I. 74. — 77.Ipp

¥ Ibid. Vol. I. 17.1pp

188 Far, Behrouz H., Clarke, Henry W. (tr.) Ghazal Khawaja Hafiz Shirazi: Vol. 2. Calgary, 2001.g. 176.
Ipp.

139 Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. V. 1991. g. 147. — 148.1pp

1% Far, Behrouz H., Clarke, Henry W. (tr.) Ghazal Khawaja Hafiz Shirazi: Vol. 2. Calgary, 2001.g. 152.

lpp
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Vai aizmirsi tu, kad tavs skatiens zagligais

Versas pret mani, pret manu Iiksmo seju

Tava mila bija pavéle, kas izgaismo

Visus priekus? Vai kad mans stirstosais negods

(Vai esi aizmirsusi?) izpelnijas tavu acu parmetumu

Un lika tev pacelt tavas saldsartas lipas gaisa?

Ka Jézus elpai, tam piemit dziedino3a gracija.'"

Milota un iekarota sieviete stfistu dzeja vienmer norada uz Dievu, un itin viss, kas

saistits ar to, saprotams parnesta nozimé. Liipas simbolizé dieviska skaistuma, ka art
dieviSkas runas, vardu un artikulacijas ipasibas.’® Saldsartas lapas ir Dieviskas patiesibas

spcka apliecinéjumslg4, kuras pielidzinatas Jézus elpai.

Zem Jezus pedam tdens tapa ka zeme Tsta,
Jézus elpa pasauli mirsto3o $kistija.*®®
Pédas simbolizé dieviSko izpratni, Dieva miloSo labvélibu pret siifistu, ka ari
dievisko gribu.196 Ta ka Saja citata runats par Jézus pedam, var secinat, ka Sie simboli
saistiti ar pravieti Jezu. Udens norada uz realitati, sirdspricku un $kistumu, ka ari

gnosis.™’

Ar udeni tiek apziméta arT perfekta cilvéka runa, ta ka §1 fragmenta pirma
rindina saprotama divéjadi — Jézus, Dieva gribas vara, ar saviem darbiem mekletajiem
radijis celu uz Tstenibu, tas ir, prett Dievam, vai arT — ar savu runu vins kalpojis ka Dieva

zinnesis un vidutajs starp cilvéci un dievisko realitati.

3.2. Jézus atteikSanas no materialam vértibam

Skistais Jezus, kur§ parsniedzis paradizi,
Tomer velgjas redzet pasauli.

Kad, gaismas apnemts, tas kadudien pastaigajas

*! Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. 1V, 1990. g. 32.Ipp

192 Bell, Lowthian G. (tr.) Poems from the Diwan of Hafiz. William Heinemann, London. 1897. g. 101.Ipp
1% Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. I. g. 57.pp

%% Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. V. g. 53.Ipp

195 Attar, Farid al-Din, Isti’lani, Muhammad (ed.) Musibat-nama. Tehran. 1977. g. 4.1pp

1% Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. 1. 45.1pp

%" Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IV. 25.Ipp
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Taluma vin$ vecu sievieti redzgja ejam to pasu celu.
Tas mati bija balti un mugura lika
Un mut€ tai nebija ne zoba.
Sievietes neglitums un ariene raksturota sikakajas detalas, pievérSot uzmanibu

dazadam konkrétam kermena dalam, un citam ar manam uztveramam 1pasibam.

Vinu ieraudzijis, Jezus vaicaja: “Veca veca,
Saki, kas esi tu, tik neglita un blédiga?”
Vina atbildgja: “Kad nu esi tu tik pieklajigs,
Esmu tavas iekares merkis.”

“Vai tu esi zemaka pasaule?” Jézus vaicaja?
“Esmu ta.” [..]

Jezus Skistuma uzsvérSana norada uz perfekta siifija statusu, un paradizes
parsniegSanu iesp&jams interpretét vai nu ka apgaismota statusa sasniegSanu dzives laika,
vai ar ka atgrieSanos uz zemes péc vina aug§amcelSanas. Sis dzejolis Jezu, kurs ir realas
eksistences gaismas apnemts un transcendents, pretnostata vecajai sievietei, kura
reprezenté materialo pasauli un novérSanos no Dieva. “Esmu tavas iekares meérkis,”
norada uz iekarém, kas Jézum bijuSas pirms vina transcendences, bet kuras vins

parvargjis, un tagad apzinas ka apmanu.

Jezus patiesa parsteiguma teica:

Cik nezinosi ir mulki tie,

Kas velas So veco ielasmeitu!

Vai neredz tie, ka bridinajums vina ir

Un nenolems paklauties Dievam?

Ak vai, cilvéce, tu patiesibu neatradusi

Un zaudgjusi savu ticibu, neredzot kada patiesa pasaule ir.”
Kad $kistais un bezgrécigais parstaja runat,

Pret nozelojamo pasaulei muguru vérsa.

Ta ka $1 pasaule nav nekas cits ka maita
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Jas, ar to parnemtie, esat ka suns!'*®

Dzejola turpinajuma, kad apcer€tas ir materialo pasauli reprezent€joSas sievietes
pasibas, Jezus izsaka nosodijumu tiem, kas izv€las ignorét acimredzamos bridinajumus

un nepaklauties Dievam, atsakoties no piesaistes fiziskajam, bet turpina to iekarot.

Jeézus macekli tam vaicaja:
“Ka tu spgj staigat pa Gidens virsmu, ja més nesp&jam?”
Jezus teica: “Kada vertiba jums ir dinars vai dirhams?”
Tie atbildgja: “Prava.”
Jezus atsaucas: “Mands acTs tie ir tikpat vérti, Cik zemes pika.”**
Caur Jezus telu Saja fragmenta reprezentets viens no perfekta cilvéka un stfisma
idealiem atteikSanas no vértibas pieskirSanas lietam fiziskaja realitate.
Mans gerbs ir rupja vilna, manas vakarinas ir dievbijiba, mans &diens ir mans bads,
mans lakturis naktl ir méness, mani no aukstuma sarga saule, mani smarzigie augli

aug no zemes, un tos &d dzivnieki. Dienas un naktis $adi paiet, nesniedzot man citas
zina$anas, bet nav laimigaka cilvéka par mani!®®

Saja fragmenta ir attélots kads Jézus teiciens, kura atklajas vina perfekta siifija
prototipa loma — gan siifijiem raksturiga apgérba izvéle, gan dievbijibas vienadoSana ar
vakarinam, simboliski padarot to par galveno iztikas avotu, €diena vieta poziciongjot
badu, kas ir viens no paklausiga musulmana pienakumiem. Méness ka lakturis un saule
ka sildelements norada uz pieticibu un pazemibu Dieva prieksa. Augli parasti tiek
asociéti ar cilvéku darbiem, un Jezus Seit tos necildina, kaut arT nosaucis par smarzigiem,
tatad, pattkamiem un labiem, bet gan paradijis, ka tie ir tadi pasi ka jebkas cits. Pedgjais
teikums ir saistams ar pilnigu palauSanos uz Dievu — sifija laime nav mekl&jama

ariSkigas darbibas vai lietas, bet gan ceriba par Dieva labvélibu pret ticigo.

Zelta un sievietes tik cieSanas radisi

Tiem muguru griez, ka Jezus darijis.”

198 Attar, Farid al-Din, Ritter, Helmut (ed.) Zlahi-nama. Tehran. 1980.g. 91 — 93.Ipp

199 Ghazali, Aba Hamid M., Jam, Husayn K. (ed.) Ihya ‘uliim al-Din, vol.4. Tehran. 1981.9. 640.lpp

20 Uthman, Mahmiid b., Afshar, Traj (ed.) Firdaws al-Murshidiyya fi Asrar al-Samadiyya. Tehran. 1979.g.
261.1pp.

201 Shabistari, Mahmoud, Nurbakhsh, Javad (ed.) Gulshan-i raz. Tehran, 1976.g. 958.Ipp
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Autors ilustréjis JE€zus sp€ju atteikties no laicigam baudam un kardinajumiem, atkal

atklajot vina garigas attistibas pilnvertibu un moralo speku.

Sanai stastsatsaucas uz kadu reizi, kad Jézus, tuksnesi gulédams, palicis zem galvas
akmeni par spilvenu. Kad vin§ pamodies, tas atradis sev lidzas satanu, noskatamies uz

vinu.

Satans atbildgja: “Tas tu esi, kas traucgjis mani
Sperot kaju uz manas zemes —
Kadg] apgriitini mani,
Kadel ielauzies mana paSuma?
St visa pasaule ir mana,
Ne tava, tie mani plasumi!
Ko piesavinies, kas pieder man?
Ar skistumu tu lepojies — man slikti metas!”
Jézus vaicaja: “Ka traucgjis tevi esmu,
Ja nekad neesmu alcis tava ipasuma?”
Satans atbildgja: “Vai $is akmens, spilvens, zem galvas tavas,
Nav zagts no §is pasaules bez valas manas?”
Jézus akmeni aizmeta
Un satana stavs uzreiz saruka,
Sakot: “Tu izb&dzis esi, un aizdzinis mani;
Un atpestijis mis abus.
Manis traucéts tu pec $1 netiksi,
Ja to, kas mans, man ar1 atstasi.?®
Sis Jezus dialogs ar satanu ir zZimigs, jo atklaj tie$u komunikaciju starp pretpoliem —
satanu un perfekto cilvéku. Tuksnesis simboliz€ nejausibas pasaulé,203 neizdibinamos

celus, kurus Dievs katram paredzgjis, bet nakts simboliz€ nezinamo valstibu, dievisko

22 Sana’1, Abd ‘1-Majd Majdiid, Radaw1, Mudarris (ed.) Hadigat al-haqiqat wa shari’at al-Tarigat.
Tehran, 1950.g. 392-393.1pp
?% Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IV. 34.Ipp
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speku, garigo parmainu laiku.?® No ta iesp&jams secinat, ka plasaka nozime So situaciju,
kas raksturota ka vienas nakts notikums, var tulkot ka miZigo celojumu uz Dieva
milestibu, kura epizodiski paradas dazadas problémas un traucgjosi elementi. Dzejolis
ilustré to, ka pat vissikakas, neapzinatas izveles var izradities grécigas un novest
strupcela. Uz Jeézus neizpratni par to, ka satans ir vargjis vinam pieklait. Satans vinam
paskaidro, ka visa materiala pasaule ir vina ipaSums, tad€jadi noradot uz kladu, ko
pielavis Jezus, valsirdigi izmantojot celmala esoSo akmeni, lai atvieglotu savu miegu,
izpelnoties Satana nievajumu. Kad Jézus akmeni aizmetis, ar savu darbibu paradot morali

pareizo ricibu, traucéklis arT pazudis.

Reiz Jezus iegaja ala,

Kura dusosu atrada kadu viru

Jézus teica tam: “Celies, tu, pret pasauli neverigais,
Un sac pelnit savu dienisko maizi!”

Virs teica: “Esmu gana stradajis, lai abam pasaulém pietiktu,
Un iemantojis patvérumu miizigo.”

Jezus vaicaja: “Kas tas bija par darbu, ak, celiniek?”
Vins atbildgja: “Es pasauli ka salmu uztvéru,

Un tai maizes drupatas vertibu pieskiru,

Kuru ka kaulu es suniem pasviestu.

Esmu brivs no pasaules vazam jau bridi;

Neesmu berns, kas ar laicigam baudam rotalajas.
Kasa dala man gar baudam, sp&lém un alkatibu?
Esmu brivs, ko kaite man iztéle un dikdieniba?”’

To dzirdot, JEzus teica:

“Dari ka tev tik,

Un, biidams brivs no pasaules, arT dusi brivs!

Lai patikams tavs miegs,

Jo pasaule tevi nespgj bazas sét,

*% Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IV. 74.Ipp
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Un visu savu darbu tu viena reizé veicis!”?®

Saja fragmenta Jézum ir pieskirta objektiva vérotaja loma, un vina téls izmantots ka
dievisko zinasanu glabatajs un sarunu vedgjs. Dialoga Jézus norada uzrunatajam uz vina
bezdarbibu, aicinot vinu pievérsties darbam, lai sevi nodroSinatu, bet gulétajs atbild, ka
tas vinam nav nepiecieSams, jo vin$ savas meditacijas ir nacis pie apzinas, ka materiala
pasaule ir neista un bezvertiga. Uzrunato cilvéku J&zus nosauc par “celinieku”, liekot
saprast, ka saruna notiek starp diviem siifijiem. P&€dgjas rindinas atklaj to, ka Jezus pats ir

zinajis to, ko sarunas biedrs vinam ir atklajis, jo uzslave to par veikto darbu.

3.3. Kosmologiskais JEzus

Ja nebtitu Jezus Dieva vards
Kadeg] gan lai to par “Garu pilnigo” godatu??®
Attars Saja fragmenta noradijis uz Jézus ipaSo statusu pasaulé ka Dieva vardam jeb
logos, patstavigajam starp radito cilvéci un neradito Dievu, kura gars ir “pilnigs”, jo tas ir

dieviskas realitates atspogulojums raditaja realitate.?®’

Marijas tideni un Dzibrila elpa

Vinu radija ka viru, kas c€lies no mala.

Biitiba, kas $kistita no dabas, tapa gars,

Un sauca to par cietumu.

Tas iemesls bija, ka palika

Tas taja pat tukstos laicigo gadu.

Gars no Allaha, neviena cita.

Tade] mirusos tas céla un mala putniem dzivibu deva.
Ir zinamas vina attiecibas ar to Kungu,

Ar kura svétibu vin§ darbojas augstajas un zemajas pasaul@s.
Allahs attirijis vina kermeni un $kistijis vina garu,

.. . _ . . _ 2
Un radijis vinu par parmainu piemaru.’®®

2 Attar, Farid al-Din, Isti’lani, Muhammad (ed.) Musibat-nama. Tehran. 1977. g. 147.Ipp
206 Attar Farid ud-Din, Ritter, Helmut (ed.) /lGhi-nama. Tehran, 1980.g. 25.lpp
%7 Michon, Jean-Louis, Gaetani, Roger. Sufism: love & wisdom. World Wisdom, 2006.g. 242.1pp
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Ibn al-Arabi dzejolis par Jézu kalpo ari ka analogija cilvéka attistibai no ta radiSanas
briza, ietverot islamisko versiju par cilvéka radiSanu no mala. Marijas tideni un Dzibrila
elpa darba reprezente fiziskas pasaules auglibu, kura izpauzas dieviska griba, radot
perfekto cilvéku, kuram piemit parpasauliga izpratne par lietu un cilvéku dabu, un Dievu.
Stfiju uzskati Seit atspogulojas, JEzum saucot savu kermeni par cietumu, un ar parmainu

pieméru Ibn al-Arabi Seit ir noradijis uz gara un butibas transformacijam cela pie Dieva.

3.4. Jezus burvestibas

Sper soli uz tidens, kad gatavs esi,
Un celo lidzas Jézum, gar sauli un ménesi.”*

Solis stfisma simbolizé Dieva labvélibu un izradito uzmanibu pret meklétéju,21o bet
iidens — pasa meklétaja individualas apnemsanas, viedumu, sirdsprieku un §kistumu.”*
No konteksta saprotams, ka $is Ipasibas Jezum piedévétas ka passaprotamas, jo tas ir
vajadzigas, lai varétu celot lidzas Jézum — tatad, lidzinaties vinam — gar sauli un ménesi,

kas simbolizg cilvécei nepieejamo realitati un dievisko apgaismibu.

Rim1 dzejolis atsaucas uz kadu atgadijumu starp Jeézu un mulki. Mulkis, kur§ kada
grava pamanijis kaulus, esot vElgjies tos atdzivinat, lai redz&tu, kam tie piedergjusi. Kad
Jezus tam atteicies iemacit Dieva vardu, ar kuru var atgriezt miruSos dziviba, mulkis

ladzis to 1zdarit JEzum.

Jézus atbildgja: “Kluss topi, jo §1 nav dala tava!”
Tam neder nedz tava elpa, nedz runa

Jo pieprasa dvasu skaidraku ka lietus lases

Un veiklaku ka engelu gaita.

Vien péc vairakiem muziem tik skists kliist cilveks,
Ka §1s debesu bagatibas tam var tikt uzticetas.

Tu pats esi izlémis pacelt So zizli

2% 1bn Al-Arabi, Muhyiddin. The Bezels of Wisdom. Austin, Ralph W. J. (trans.) New York: Paulist Press,
1980.g9. 173.1pp

2 Sana’i, Abi ‘1-Majd Majdad, Radawi, Mudarris (ed.) Hadigat al-hagigat wa shari’at al-Tarigat.
Tehran, 1950.g. 132.1pp

219 Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IV. 74.Ipp

** Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. 1. 109.Ipp
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Bet ar ko tava roka pelnijusi to, ko Mozus célis?”

[.[

Jezus ludzas: “Dievs, kada maciba ir §1?

Ko $is negudrais censas panakt?

Kadel $is slimais nav par sevi noraizgjies?

Kade] $is gara mirusais par savu dvéseli neuztraucas?
Vai aizmirsis tas par savu Iiki,

Ka tik dedzigi vélas citu Iiki celt?”

Dievs atbildgja: “Noz€lojamie vienmer virzas uz nelietibam;
Audzet dadzus ir viss, kas vinam pienakas.”
Piesargies, lai rozu darza nemekletu

To, kas dadzu seklas audze.

Ja rozi vins satvers, par dadzi tai klat,

]

Galu gala Jézus par kauliem vardus skaitija,

Jo jauna cilvéka uzstajiba nemazinajas.

Un Dieva spriedums, §1 vira nenobrieduma rosinats,
Deva agrako dzivibu kauliem:

Ar vienu sitienu sasSkaidot mulka kermeni.

Ta galvaskausu lauva uz pusém parskéla, lai iztukSotu,
Bet tas izradijas tukss.

Ja smadzenes biitu tam bijusas, varbiit glabt to varétu,
Jo liizumi skadgja tik vina kermeni vien.

Jézus vaicaja: “Kadel nogalgji to uzreiz?”

“Jo tas tevi traucgja,” lauva atbildgja.

“Kadel nedzeri ta asinis?” Jautaja Jezus.

“Ta liktenis dala nebija mana,” sacija lauva.

Ta daudzi laudis, ka niknais lauva,
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Pamet dzivi medijumu neapédusi.

Mulka tiesa bija vien salms, bet vina kare — kalns.
]

Kungs, radi mums lietas kadas tas ir!

Dievs, viegli mums $aja pasaulé

Darit neaugligu un neatlidzinatu darbu. Glab mis!**?

Saja daudzdimensionalaja dzejoli Rami ilustré vairakas siifisma tradicijai raksturigas
iezimes. Pirmkart, taja raksturots celS, kas reprezent€ principus, etiketes normas un
darbibas apgaismibas mekléjumos.213 Jezus tels atsaucas uz garigo biitni — dvéseli, kas
piemit visiem cilvékiem, pretnostatijuma mulkim — zemakajai butibai, kur§ dzivo, runa
un pienem [émumus impulsivi, balstoties uz manam un iegribam. Vins vélas iegtt Jezus
sp&jas, neiedzilinoties taja, ka §is sp&jas darbojas un nak no Dieva gribas, ka Jézus spekos
nav iemacit kadam, kas nav Dievam patikams, veikt brinumus. Vin$ uzsver, ka tam
nepiecieSama dvasa, kas ir skistaka ka lietus lases un veiklaku ka engelu gaita — tatad,
dieviska un briva no piesaistes zemiskajai pasaulei. Jasaprot, ka mulkis ieraudzitos kaulus
tik uzstajigi grib&ja atdzivinat spita un savtigu iemeslu dél, lai varétu dizoties ar izdarito,
tadel Dievs vinu sodija. Interesants elements Saja dzejoli ir Jézus saruna ar Dievu, jo
Dievs sniedz savu paskaidrojumu par mulka ricibu, izradot Tpasu labvélibu pret Kristu.
Péc tam, kad Dievs caur Jézu bija kaulus atdzivinajis, lauva, kura simbolizé absoliito

batni,? mulki nosit, simboliski att€lojot atbrivoSanos no iegribam ka Dievam tikamu.

3.5.  Jezus teicieni un runas
Kads cildinaja Jezu:
“Tu vienreizgjais, kam Iidzinas tik saule
Kade] majokli sev necel?”
Vins atbild&ja: Vai jucis esmu,
Kas muizibu man nepiederés

Nerlip man itin nemaz.

212 Rami, Jalal al-Din, Nicholson, Reynold A. (ed.) Mathnawi, Book 1. Fourth Printing, Tehran. 1926.g.
142.1pp

?3 Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. 111. 65.Ipp

** Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. XV. 90.lpp
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Kas uz cela §1 nenak pie tevis
Nerada starpibu, vai karalis, vai ubags esi.?®
Saja dzejoli, kura attélota Jézus gudriba, vins runa par laicigas pasaules nepatstavibu

pretstata miiZzigajai eksistencei Dieva realitate, aicinot ticigos sekot vina piemeram.

Nakamais Attara stasts ir par kadu trauku, kura tidens, kas pildits ar visskaidraka un
saldaka avota tdeni, padarijis ta garSu nebaudamu. Jézus lidzis Dievu paskaidrot So

fenomenu, bet pats trauks vinam sniedzis atbildi:

Pats trauks atbildgja, sakot:

[]

Pat ja mani tiikstos reizu parveidotu,

Naves rligtums biitu viss, ko sagarSotu.

Un miizam, manas naves dél,

Laikam $o garSu neizdzgst.”

Ak, pavirs$ie, no trauka noslépumu apgstiet,

Un $adi savu nevéribu izdzgsiet.

Noslépuma mekl&taj, sevi zaudgjis tu esi.

Ja atrast sevi dzives laika nespé&ji,

Ka mekl@si noslépumu, kad dzivs vairs nebiisi?

Nedz zinasanas esi radis, pie apzinas esot,

Nedz radisi tas, kad no dzives zudisi.

Kas dzives laika nepiepildits, nave ir zudis;

Lai gan dzimis cilvéks, mirsi ka kas mazak.

Simttiikstos plivuru ir mekl€taja prieksa,

Ka gan vinam atrast sevi?*'®

Ar1 Saja dzejoli Jezus ir vérotaja loma, kur ar vinpa t€la palidzibu tiek pieversta

uzmaniba stfistu tematikai. Dzidrais strauts ir labv€liba un zinasanas, ko Dievs novelgjis
savai radibai. Trauks simbolizé garigo stavokli, picturas punktu, kura mekl&tajs ir

apstajies sava cela pretim Dievam, un var tikt uztverta ka pats cilvéks — dieviskajam

215 Attar. Musibat-nama. 328.1pp
21 |id. 156.Ipp
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zinasanam piemérota tvertne. Saja fragmenta stasts saistas ar cilveka dzivi un navi, kurs
nav atradis “sevi”, jeb savas dzives laika apzinajies savu dvéseli un Dieva celu, tadel ar1

miizam p&c naves ir nolemts nezinai un ir zudis.

Vel zidosais mazulis ir ieslodzits

Sava §tipult, miisu redzesloka.

Kad pieaugs tas un par klejotaju klis,

Ja bis krietns virs, lidzas savam tévam celos.
Ka mate zemakaja plakn@ tev ir elementi,
Tev, kuram t€vs visaugstakajas debesTs.
Tadgl augsamcelSanas bridi teica Jezus:
“Mans t&vs ir debests.”

Ar1 tev jadodas pie teva, kurs tevi loti mil,
Tavi biedri, celinieki, jau laidusies turp, seko tiem.
Ja velies kliit par sparnotu putnu,

Pasaules Iiki maitu lijam atstaj!*’

Stifisma pamata ir ideja par garigas dveéseles cinu pret materialo pasauli, un So domu
dzeja tie raksturojusi visdazadakajos veidos. Ari ar pieaugSanu var saprast dvéseles
virzibu uz Dievu, dvéseles teévu. Autors Saja atainojuma ir noradijis uz Jeézus apzinu par
savu patieso teévu — Dievu, pirms tas celts debesTs, tatad, iesp&jams izdarit secinajumu par

Jézum piemitoSo zinaSanu un apgaismibas Iimeni.

3.6. Jezus ka vidutajs starp Dievu un cilvéci

Reiz nolapitais satans zemojas Dieva prieksa,

Tade] Jezus vaicaja tam: “Ko tu dari?”

Satans teica: “Tas kluvis par manu dzives paradumu,
Es zemojos vairak ka jebkurs,

Kad vien ir iespgja to darit.”

Jézus sacTja: “Ak, kritusais, tu nezini neko,

217 Shabistari, Mahmoud, Nurbakhsh, Javad (ed.) Gulshan-i raz. Tehran, 1976.g. 60.lpp.
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milestibas:

Un atkal esi kludijies ejot ziedoSanas celu.
Tev jazina, ka ta Kunga cela

Neviens paradums nav vina sveta patvéruma verts.
Tam, kam paraduma p&c savu laiku velti,
Nav nekada sakara ar patiesibu.”

Viss pasaules plasums satanam pieder,

Bet tik un ta tu velti laiku, lai no vina zagtu.
Ja kads piesavinas satana IpaSumu,

Viegli paredzams liktenis to piemeklgs rit.
Ja satans tirgus placus pamestu,

Kas gan tur notikt varétu?

S pasaule ir tirgus satanam

Un tirdznieciba ir vina roku darbs.

Jebkuram tirgum vins ir vaditajs

o _ . L2
Un ne elpas vilciens pasaulé nenotiktu bez vina zinas.

Saruna ar satanu, kurs$ ilustré viltus ticigos un tos, kas ir tikai formali, bet ne patiesi
nodevusies ticibai, JEzus skaidro bitibu attiecibam ar Dievu. Vin$ dara zinamu, ka tikai

pilniba nododoties ltiganam var izbégt no pasaules, kura ikkatru norisi parrauga satans.

Kads Attara dzejolis atstasta atgadijumu, kur Jézus celmalé pamanijis viru celam

lugSanu namu, un vaicdjis, kads ir ta mérkis. Sis ticigais atzistas, ka alkst atomu Dieva

Jezus vaicaja: “Ko tu véelies, lai draugs izdara?”

Virs teica: “Vienu atomu *°no vina milestibas raktuvém.”

Jezus ludzas vina varda par to, tad aizgaja,

Un driz vélme piepildijas.

Velak Jezus atkal viesojas vieta, kur ticigais c€la ligSanu namu, un ieraudzijis to

drupas, bet pasu ticigo atradis netalu, necilvéciga paskata.

218 Attar. Musibat-nama. 122.1pp
219 Sifisti terminu “atoms” aizguvusi no grieku filosofijas.
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Dievs paslepus Jézum teica:

“Savas velmes dg] vins §ads kluvis,
Milestibas atomu ltigusais,

Kad devu to vinam, tas pameta Vvisu,

Un par savu dzivibu dalas tam nav,

Tas savu iznicibu sasniedzis.

Ja butu tam veél vienu atomu devis,

Tas sikos gabalinos izSkistu.”

Atoms nav mérvieniba milestibai,

Mulka iedomiga milestiba nav salidzinama ar Tstu.
Kamer doma par kadu tiek milestiba iejaukta,
Elka templis tieck Kaaba uzturéts.

Kad citu vardi no sirds ir padziti,

Milota plivurs tiek pilniba atsegts.??

Jezus atkal att€lots ka klejotajs, kur§ sava cela ierauga kadu citu siifiju, ko tas uzruna
dzila ciena. Sis virs, alkstot Dieva milestibas, uzcélis templi, kas izdekoréts gan no
iek§puses, gan arpuses, tadgjadi noradot uz vina garigo pilnibu un izaugsmi. Sis siifists
Jézu uzruna ar veél ievérojamaku pietati, vinam piedévejot “izcila” titulu, un atklaj, ka
velas vienu atomu Dieva milestibas. Jézus aizliidz vina laba, nododot So informaciju
Dievam, pamudinot v&lmi piepildities. Tom&r nakamo reizi, kad $aja vieta viesojas, vins
templa vieta redz drupas, un visu ainavu ir parpémusi daba. Dievs Jeézum atklaj, ka atoms
nav milestibai piemé&rota mérvieniba, un no tas lidzgjs ir sajucis prata. Dievs sodijis So
ticigo par ta iedomibu un uzdroSinaSanos alkt milestibas atoma, ko Dievs tam nav

novelgjis, un vina vélme nav bijusi $kista, bet savtiga.

Attars kada dzejolt atstasta Jezus un kadas cuiskas sarunu. Redzgjis, ka kads cusku
diditajs no alas cenSas izvilinat Cuisku, Jezus piegdjis pie ta, un Ciiska, no alas izlidusi,

uzrunajusi Kristu:

“Dieva gars, radibas lakturi,

220 Attar. Musibat-nama. 278-279. lpp
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Trissimt gadu esmu dzivojusi
Un tagad S$is trisdesmit gadu vecais virs
CenSas mani no cauruma izmanit!”
P&c kada laika, atkal sastopot ¢uisku diditaju, JE€zus uzzina, ka tas ¢uisku ir notveris.

Kristus tai uzdod jautajumu:

“Kade] padevies tu, jo seviski,

Kad tada parlieciba bija tev,

Un tadi apgalvojumi, ka sakuma —

Ka tik 1etticigi vargji slazda iekrist?”

Tad cuiska teica: “Ne vina burvestibas mani veica,
Un nonavét man to biitu bijis nieks,

Bet tad, kad Dieva vardu tas teica,

Ta Kunga vardam padevigi slazda sekoju.
Un, ka ar Dieva vardu slazda esmu nonakusi,
Kaut simt dzivibu ka manas tam ziedotas tiktu!”
Ka uguni vienotiba dedz dveseli tavu,

Tev jaatminas Dievu, lai pasaule spozi tev degtu.??*

Dzejolis par ciisku diditaju un ¢iisku izmanto plaSu simbolu klastu. Ar ciskas telu
tiek apziméta cilvéka butiba nafs, un tas atraanas zem& norada uz tas materialo
eksistences ierobeiojumu.222 Cuisku diditajs $aja gadijuma simbolizé siifistu, un vinam
roka esosais zobens — dieviska speka 1pasibas simbols. Jezum garam ejot, ¢lska no savas
migas iznaca, izradot pazemibu pret vinu, bet apgalvojot, ka burvim to apmanit
neizdosies. Tomér vélak, kad Jézus tos redz vé€lreiz, atklaj, ka Ciiska, Dieva vardam
sekojot, ir izvilinata no alas, un ir gatava Dieva varda tikt upuréta. Pe€dgjas divas rindinas
satur dzejola morali un norada uz zemtekstu — ta ka dvésele savu potencialu sasniedz tikai

vienotiba ar Dievu, ir javeic upuri, lai sasniegtu o vienotibu pilniba.

Reiz Jezus skr&ja kalna

Ka lauva vina asinis karotu

221 Attar. Musibat-nama. 68.1pp
222 Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IV. 157.Ipp
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Kads sekoja, sakot: “Ir labi!
Neviens tevi nedzena, ko nesies ka putns?”
Uz jautdjumu neatbild@jis, Jezus turpinajis skriet, bet saucgjs vinam sekojis kadu

laiku, Iidz aptur€jis Jezu.

Jezus teica: “Mala! No mulka es begu

Sevi glabdams, un necenties mani apturet!”

Virs teica: “Vai ne mesija esi tu,

Kurs aklus un kurlus veselus dara?”

“Ja,” teica Jezus. Virs turpinaja: “Vai neesi tu karalis tas,
Kuram nezinama burvestibas piemit,

Kurs caur vardiem liek mirusajiem

Ka lauvai uz upuri no dzivibas lekt?”

“Tas esmu es,” Jézus teica. Virs vaicaja: “Vai neradi tu
Putnus no mala, ak pievilcigais,

Ka ar tavu elpu tie garu giist

Un debesjuma aizlido?”

“Ja,” teica Jézus. Un virs sacija: “Tada gadijuma, Své&tais gars,
Tu darit vari, ko vien vélies, no ka baidies tu?

Tev piemit svétums tads,

Ka par tavu vergu ikkatrs labpratigi klitu!”

Virs neizpratné ludz Jézu paskaidrot, ka gan kads, kuram piemit tik izcilas un
varenas spéjas, var no ka baidities un bégt. Jezus atklaj, ka vins, dzied€jot cilvekus,
megingjis izdziedeét arm mulki, bet, kad tas atkartoti nav izdevies, mulkis parvérties par
akmeni. Virs tad ladzis Jézum paskaidrot, kadel pret mulkibas likstu Jézus dziedinosie
speki bijusi bezpécigi.

Jezus atbildgja: “Mulkibas kaite ir Dieva dusmas,
Aklums tads nav, un citas nelaimes parastas,
Tas cieSanas ir, kas Z€lastibu vairo,

Bet mulkiba ir cieSanas, kas tikai sitienus nes,
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Un Dievs apzimogojis mulka nastu ir,
Ka izdzied@&t neviens to nevargs.”
Tadel bedziet no mulka ka Jezus;
To klatbitne m&dz asinspirti sakt.”®

Sis dzejolis atkal skar mulkibas tematu. Cilvékiem labu vélot un palidz&t gribot,
Jeézus izmantojis savas dziednieka sp€jas, ar Dieva vardu un vélibu arstgjot neveselos, bet
saskaries ar to, ka nav spgjigs izarstet mulki, jo ta, atSkirtba no citam mediciniskam
problémam, ir nevis Dieva siititas cieSanas, lai vairotu lidzjutibu, bet gan dusmas un
dievisks sods.?** So informaciju Jézus ari atklaj viram, kur§ sekojis no mulka bego$ajam

Jézum, un bijis izbrinits, ka brinumu veicgjs JEzus nav spgjis palidzet mulkim.

Saja dzejoli uzmanibu var pievérst godpilnajam uzrunam, kas veltitas Jeézum:

dasnais, mesija, karalis, pievilcigais, Svetais gars.

Zobens roka tev nepieskir tiesibas nogalgt,
Jo Dievs paveiktas laundaribas neaizmirst.
Nav tiranija mérkis, kuram zobens kalts,
Un vins nav mérkis, kuram ogas novaktas.
Reiz pamanija Jezus cela nomalg Iiki
Un skatijas uz to patiesi izbrintts,
Vaicgjot: “Ko nogalgjis esi, lai pie zemes tevi triektu,
Un kurs nonaves to, kas tev ir licis ciest?”
Necel roku, lai sapes kadam nodarftu,
Ka ne citas dires vél lielakas sapes tev raditu.’®
Zimigi, ka Jezus ir tels, kur§ izvelets §1 dzejola morales nodoSanai, spriezot par
taisnigumu attiecigaja situacija. Taisniguma izjita uzsveérta Korana un musulmanu

legendas, un ta ir viena no dieviskajam ipaSibam. Acimredzot, pédgjas divas dzejola

228 Rami, Jalal al-Din, Nicholson, R. (tr. and ed.). Mathnawi. Vol. I11. 2570-2599. Gibb Memorial Trust,
1929.g. 174.1pp

?** Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IX. 2.1pp

225 K husraw, Nasir, Taqawi, Nasr, A. (ed.) Diwan. Vol. 1. Tehran. 1928.9. 519. Ipp
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rindinas ir atsauce uz parcilvécigo taisniguma izpratni, un kalpo ka atgadinajums par

Dieva sodu launpratigajiem.

3.7. Jezus rakstura ipasibas

Kad Jezum tik tuvs tu vari bt
Kadel par draugu &zeli nemt?
Kopa ar to par kaislibu vergu klat
Kad patvérumu blakus Jézum vari rast??%°
Atkal paradas Jezus &zela t€ls, butibas atspogulojums, dihotomija starp garigo un
fizisko plakni, kur JEzus pozicionéts ka ideals, péc ka tiekties.
Kaut Meka tu Jezus &zeli ievestu
To pametis, tas tik un ta par &zeli paliktu.??’

Seit attélota situacija metaforiski norada uz formalu ligianu bezjédzibu, ja tam

nenododas ar visu dvéseli — nekadi panakumi garigas izaugsmes cela sasniegti netiks.

Jezus pedas, pasauli apcelojusas,
Reiz parkapa tirgus slieksni.
Vins$ pamanija kada suna mirusas miesas
Pamestas ka Jazepu aka.

Tas piesaistija kadus virus

Kas metas uz to ka maitu lijas.
Viens sacija: “VE, tas aptumso
Pratu, ka auka, kas 1apu apdzes!”
Otrs teica: “Tas aci padara aklu
Un slikti metas ap dasu!”

Tie visi tada gara turpinaja

Savu indi uz Iika liet.

Tad Jézum bija runat karta,

228 Attar. [lghi-nama. 39.1pp
227 Johnson, Francis (tr.) The Gulistan (Rose-garden), of Shaikh Sa ‘di of Shirdz: A New Edition. London:
Williams and Norgate, 1863.g. 154.1pp.
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Trikumus neminot, vins ta dabu uzrunaja
Sakot: “Pie sienas kartai gleznai
Nav tik baltu zobu ka sunim §im!”
Abi lidzas stavosie bailés un ceribas
Balto zobu nokauninati runat staja.
Citu trikumus ar savu veértibu nesalidzini.
Vérs skatu uz ieksu, savu dvéseli apskati.??®

Jézus pasauli apcelojusas pedas atkal parada vina statusu ka stfistu — meklétaju, kurs
izdzird nievajosu sarunu par kada suna liki un ta nepievilcigajam ipasibam, apspriezot
izraisitds negativas emocijas. Turpreti, Jézus pret liki izrada cienu, noradot uz ta
baltajiem zobiem. Balta krasa ir dieviska, un ta reprezentg integritati ar Dievu, pilnibu un
ziedoSanos Dievam,?®® bitiski, ka te §1 ipasiba atkldjas péc naves, td noradot uz

patiesibam, kuras atklatas tiek p&c naves.

Lai gan Jézus nostaja bija labvéliga,

Kad vina pratu domas par navi parnéma,

Par spiti iemantotajam gara plaSumam,

Vina sirdi parmaca bailes,

Kas lika sviedriem appludinat vina s€zamvietu,

. . . - . . 230
Sviedriem un asinim izmércet vina miesu.

Nave siifijiem saistjas ar atdzimSanu Dieva realitate,

tatad, ar1 izvert€Sanu un
iespgjamo atraidijumu. Tas, ka pat Jézus baidijies no naves, ir aicinajums ikkatram
stfistam konstanti vertét un ripigi izve€leties savas domas, vardus, un darbibas, lai tie

butu Dievam tikami.

Reiz, Jezum ejot pa celu,
Kadi judi vinu nekaunigi apvainoja.
Skisti dzimugais aizliidza par vinu labklajibu

Ar laipnu un Itksmu seju.

228 Nizami, Hakim A. M. L. b. Y. Kulliyat al-Khams. Tehran, 1973.9. 83-84.1pp.
229 Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. IV. 54.1pp

230 Attar. Musibat-nama. 94.1pp

! Nurbakhsh, Javad. Sufi Symbolism. Vol. V.Ipp
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Kads vaicaja tam: “Vai tad nejaties
Vinu lamu aizskarts, ka liigsnas to laba skaiti?”
Jezus atbildgja: “Tkkatra dziva sirds
Dod to, kas tai piemit.”
Tas, kas ir tavas sirds okeana,
Ir tas, ko tavas sirds vini izskalos krasta,
Bet ne l1dz tava pedgja elpa stas
Tiks atklatas tavas veélmes dzilakas.
Tiks skatits, kas lauzu dvéseles
Tik tad, kad aklie reiz redz&t spes.
Tadel bisties Sodien par ritdienu,
Pildi savu sirdi ar degosu bijibu,
Lai biitu spg&jigs skersot to ieleju.
Ar katru elpu tev simtreiz janomirst.
Pat ja no makoniem liesmas [ist,
Ar Iiksmu seju tas japacies.
Un ja liksms biisi arT naves mirkli,
Karstak par liesmu tevi patiesiba sildis.?*?

Autors Saja darba uzsveris labestibas un piedoSanas nozimi dvéseles Skistuma
saglabaSana, un launpratigu nodomu izskausanu no savam domam, ka atgadinajums, ka

no Dieva tos noslépt nav iesp&jams.

Ar labu uzvedibu més tiecamies péc Dieva labvélibas,
Kas liegta ir tiem, kam manieres svesas,
Un tie launumu ne tikvien sev nes,
Bet dedz liesmu, kas sasniedz visas debespuses.
Reiz Dievs Mozum esot siitijis bagatigi klatu galdu, uz kura €diens bijis bagatigs un

nezidoSs. Tomér Mozus sekotaju loka esot bijusi tadi, kuri, pateicibas un dievbijibas

232 Attar. Ilahi-nama. 235-236.1pp
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vieta, uzvedusSies lepni un alkatigi. Par sodu, Dievs galdu pazudinajis, un devis laudim

darbarikus, ar ko apstradat zemi.

Ari Jezus kada aizlugs$ana labvélibu izpelnijies bija,

Un Dievs savus labumus tad galda klaja.

Atkal paspalavigie izradija necienu

It visai zagligi grabjot &dienu.

Jezus lidza tos dedzigi: “Tas muzigs ir,

Uz zemes §im &dienam neiznikt!”

Alkatigam un bez ticibas

Pie ta Kunga galda biit ir keceriba.

To ubagu d&l, kuri alkatibas zilbinati,

Tika aizverti Dieva Z&€lastibas varti.

Lai kadas bédas un tumsa uz tevis krit,

Ta ir necienas un augstpratibas izraisita!

Kurs bez cienas Drauga taku censas veikt

Tas zaglis ir un bezgodis.

Cauru labu uzvedibu debess mirdzosa kluva

Un engeli svétumu un $kistumu guva..

Tikméer saules aptumsumus rada iedomiba

Un ta dél satans no debesim tika dzits.*®

Saja dzejoli uzmanibas centra ir nodalfjums starp praviesiem jeb tiem, kas ir Dievam

paklavigi, un tiem, kas tver tikai laicigo, izradot alkatibu un neieklausoties bridinajumos.
Jezus lidza saviem sekotajiem izradit cienu pret sanemto Dieva davanu, jo zinaja, ka ta ir
miZiga, ja vien pienemta ciena un pazemiba. Pravie§i Mozus un Jézus Saja situacija
att€loti ka labas uzvedibas un pietates paraugi, un §1 TpaSiba pielidzinata engelu

svétumam.

233 Raimi, Jalal al-Din, Nicholson, R. (tr. and ed.). Mathnawi. Vol. 1.78-92. Gibb Memorial Trust, 1925. g
19.1pp
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Secinajumi
Islama Jezus Kristus tiek att€lots ka musulmanis, un parstav gan islama religiskos
uzskatus un pienémumus, gan tradicijas. Korana Jeézus ienem dziednieka, brinumdara un
praviesa lomu. Jeézus izcilibu pierada gan vina dzim$anas brinums — vin$ piedzimis
jaunavai un ir bez téva, gluzi ka pirmais cilvéks Adams, gan vina sp&ja dziedinat slimibas
un dot dzivibu nedzivajiem, gan vina tuviba Dievam, kas izpauzas Dieva labvéligaja

attieksmé pret Kristu, un ar to att€lotajas sarunas.

Islama mistiki siifisti Jeézu apliko reflektiva dimensija, nereti uztverot to ka simbolu.
Lidzigi ka kristietiba, arT stifisma Jezus saistas ar milestibu. Islama milestibai ir neliela
nozime, bet stifisti caur to pauz savas ilgas péc Dieva. Pastav teorijas, ka religiju dialoga
stufiju Jezus Kristus kalpo ka saskares punkts starp islamu un kristietibu, stifisma ienemot

‘stifiju prototipa’ lomu.

‘Perfektais cilvéks’ jeb ‘pilnigais cilvéks’ ir termins siifisma, kas attiecinats ka uz
praviett Muhammadu, ta Jeézu Kristu. Cilveks savu pilnibu sasniedz nonakot vienotiba ar
Dievu. So stavokli var sasniegt atsakoties no piesaistes laicigajai pasaulei, savam
iegribam un iekaré€m, un, pilniba paklaujoties Dieva gribai, atsacities paSam no savas
biitibas. Péc perfektuma sasniegSanas, individs ir sp€jigs izprast dieviskas patiesibas un,
nododot tas cilvecei, vadit citus cilvékus uz Dievu. Perfektais cilveks ir instruments, kas

saista dievisko jeb realo un radito jeb iluzoro pasauli.

Stfistu dzeja Jézum izrada arkartigi lielu cienu, uz to noradot gan tie$a, gan parnesta
veida. Vin$ ir dévéts dazadas pagodinosas uzrunas: mesija, Skistais, neatkartojamais,
Dieva gars, pilnigais gars, Allaha kalps, vienreiz€jais, mekletajs, celinieks, izcilais,
dasnais, karalis, svétais gars, u.c. Jézum raksturigs dvéseles Skistums, lidzjutiba,
nesavtigums, vélme palidz€t, tom&r vins bijis dievbijigs, cienpilns un distancets. Jezus
nepieskiris nozimi pasauligiem labumiem, atteicies no iekar€m un baudam, dzivojis
nabadziba un nav apmeties viena vieta. Vins pilniba palavies uz Dievu, un attélots ar1 ka
skolotajs un vadonis citiem ticigajiem, radot pieméru vai nu ar savu darbibu, vai atklajot
patiesibas vardiski. Kristus ir sp€jis aptvert un tulkot dieviskas patiesibas, un kalpojis ka

Dieva gribas izpilditajs uz zemes.
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