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A. I E V A D S . 

I U Z D E V U M S UN M E T O D E . 

l.U z d e v u g s. 

Katrai domai, ko sevī ka dzirksti šķiļam, katram darbam, koj'ap-

zinīgi darām - i r savs merķi.3, savs nolūka, savs uzdevums. Tāds i r 

arT šiu darbam, ar kuru i r gribēts ievadTt mušu nākošo teologu paau­

dzi tagadnes garīgās dzīves sarežģītajā situācijā - kā grūti pārska­

tāmās krustceles, un la i tajās konkrSti dctu erī kādu savdabīgu, mā­

su ievērojamā tautas rakstnieka Augusta S a u l i e š a sūrajā mū-

5ā - paša pārbaudītu un l īdz galam apliecinātu, p a d o m u - m e k -

l ā j a m ā un t ā l ā k e j a m ā c e ļ a i z v e l ē , 

la i tādo^adi atvieglotu vinu izšķiršanās grūtības. Tb vārā ņemot, i r 

paklausīts arī mūsu teoloģijas studentu lūgums - šo darbu rakstīt 

pāc ieapājas sīkāk un. plašāk, la i ar to viņiem atstātu zināmā mārā 

ierosinošu atzinu krājumu, kas palīdzētu viju pašu dzīves un pasaules 

uzskata pārbauda un veidošanā» 

Bez š ī objektīvā apsvēruma, temata izveTS un izveidojumā i r ņem­

tas vērā orī t ī r i personiskas, subjektīvās izjūtas, proti - A, Paulie-

t io darba autoram personīgi i r kļuvis ļ o t i tuvs jau kopš vijām tāla­

jām bērnu dienām, kad tēvs viju kā masu ribai reiz panēm l īdz uz sko­

las sarīkojumu, kurā rakstnieks referē" par tēvu zemes mīlestību dzīve 

un dzeja. Referenta mierīgā telainidzīvā, dz i ļ i sirsnīgā un patiesi 

pārliecinošā runa zānu liktenīgi savaldzina. Pez tam viju toreiz sirds 

dziļumos vāl vairāk saviļņoja kaut kas c i ts : sasprindzināti raugoties 

runātājā, z5ns kļūst nemierīgi satraukts, pārsteigts, jo rakstnieks 

pāc Bava āre"jā izskata un stājas atgādina vina tevu... Tā arī vel šo­

dien - rakstnieka ģīmetnes atgādina manu tevu... Kā tagad to saprotu, 

viņiem - bez šīs ārijas līdzības - i r bi j is arī vāl daudz kas iekšāji 

- garīgi kopīge, radniecīgs. Tā, vel šodien atmiņā, saglabājušies tevu 

vardi, kurus no mājām Sļiroties, aizejot studiju ceļā, vinŠ man dzi­

ļā sirsnībā un nopietnībā teica: "Tad nu e j , dāls, un dzīvo kā pats 

redzi un zini - kā liek tava sirds, tikai vienu neaizmirsti: nezūd 

nekas, ko cilvāks dara - viss tiek pierakstīts , un grāmata, 
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kurā to pieraksta - esi tu pats, un ka par visu bus reiz arī jāatbild, 
jādod norēļrins un jāsamaksā. Tad nu ej savu ceļu, ej to l īdz galam 
kā cilvēks ar skaidru sirdi, un la i Dievs tev palīdz!" 

Bet tā jau būtībā, kā to vēlāk skaidri redzēsim, i r arī rakst­
nieka A»Saulieša doma, vija dziļākā sirds pārliecība, viju abu doma 
un pārliecība . . . Un varbūt tad arī tieSi tāpāc augšminētā tēma 
i r izvelēta, la i šo darbu veltītu - nepelnīti aizmirstā mušu tautas 
rakstnieka un audzinātāja Augusta S a u l i e š a un reizā arī 
sava mīļā tava piemijai. 

2» Tā kā metode katrā dasbā. i r ļ o t i svarīgs faktors, no kura at­
karājas gala rezultāts, tā vērtība un arī mērķa sasniegšanai i z l i e ­
totā vitālā un garīgā enerģija, kā arī patērētais laiks, kas ob l i ­
gāti tiek atskaitīts no musu dzīves, tad arī i r izvelētas t ieš i tās 
darba metodes, kuras nosaka pats plašais un savdabīgais temata ma­
ter iā ls . Sī izkliedētā materiāla sameklēšanā, izvelē un apstrāde -
vispirms jemta vērā k r i t i s k i v ē s t u r i s k ā m e t o -
d e, turpretī tālāko darba cēlienu noteic k r i t i s k i a n a ­
l ī t i s k ā un s i n t ē t i s k ā m e t o d e . Kopslēdzienā 
jemta vērā arī i n t u i c i j a - kā tieša l ietu un parādību 
būtības skate, jo arī paša rakstnieka uzskatu un darbu veidošana 
tai bijusi izšķiroša nozīme» 

I I M Ū S D I E N U G A R Ī G A S D Z Ī V E S 

S I T U Ā C I J A . 

T a g a d n e , kurā mēs dzīvojam, un no .:uras izaugs arī nā­
kotne, i r mums t ieši vissvarīgākā, tāpēc mēģināsim tajā ieskatīties 
un to arī saprast. Lai saprastu mūsdienu sarežģīto , pretrunīgo, 
daudzšķautņaino gara dzīvi, jau pašā sākotnē konstatēsim, ka navZV 
tikai šo pēckara gadu veidojums, bet ka tajā nāk l īdz pagātne, tās 
svētība un lāsts, patiesība un maldi. Mēs zinām, k a a n t i k ā -
k l a s i s k ā s e n a t n e ar savu k o s m o c e n t r i -
• k o dzīves izpratni un V i d u s l a i k i , kurus vēsturē 
saucam par t e o c e n t r i s k o l a i k m e t u - caur r e-
n e s a n s i , k ā pārejas laikmetu, i e i e t Jauno laiku kultūras 
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posma, nesdami l īdz savas vērtības, problēmas un cīnās. 5o savdabī­

bu ļ o t i spilgti redzam jau renesanses laikmeta, kad atkal no jauna 

sāk slavināt kosmocentrisko dzīves Izpratni blakus teocentrismam,mek­

lējot te sintēzi. Tāpēc Dž. B r ū n o (Bruno) - 5ī laikmeta ģeniā­

lākais pārstāvis - pateica, ka D i e v s un pasaule i r identi, tā 

i r organiska, nedalāma vienība, kurai cauri strāvo skaistums, saska­

ņa, likumība un spēks, šī atzina filosofam lika i z i e t septiņus gadus 

caur inkvizīcijas moku pagrabiem l īdz 1600.gada ELorences uguns sār­

tam. 

Jau šajā renesanses laikmetā sāk iezīmēties arī tas jaunais, 
kas kļuva par visa nākošā laikmeta raksturīgSo momentu l īdz pat mū­

su dienām, proti - a r j a u n u d z ī v e s c e n t r ē -

j u m u p a š ā c i l v ē k ā . Tas Bpilgti izpaudās h u m ā ­
n i s m ā , kas tiecas cilvēku atbrīvot un vadīt v iņu īstā c i lvē­

cībā, l a i tajā viņš atrastu savu vērtību un čiepu. Pašā cilvēcisku­

ma izpratnē krasi atklājās pretstats starp r a c i o n ā l o un 

i r r a c i o n ā l o , starp i n d i v i d u ā l o un u n i v e r ­

s ā l o » R e n e s a n s e i z š ķ i r a s par r a c i o n ā ­

l o un i n d i v i d u ā l o : dievišķās atklāsmes vietā izv irzot 

p r ā t a d a b i s k o g a i s m u , bet nivelējošā universali-

sma vietā - individuālo, savdabīgo, vienreizējo, neatkārtojamo kā 

atsevišķā cilvēkā, tā nācijā. 5is individuālisma moments spi lgt i 

izpaužas arī reformācijas kustībā, kurā M. L u t e r s (Luther) 

universālās katoļu baznīcas autoritātes un starpniecības vietā l iek 

tiešu, dziļu, dzīvu reliģiskā pārdzīvojumā fundētu ticību Dievam un 

Pestītājam. Tā tad redzam, ka renesansi raksturo zīmīga racionālisma 

un individuālisma saskanīga sadarbība. Ap 17.g.s. sākumu šis la ik­

mets pāriet - tā saucamajos - J a u n a j o s l a i k o s , kurus, 

atšķirībā no antīkā kosmo centri sma un Viduslaiku teo centrisma, sauc 

par a n t r o p o c e n t r i s m a laikmetu. Tā kā 17., 18. un 

19. g.s.paša cilvēka butes kodolu, vina paša centru redz galveno­

kārt p r ā t a spējās, tad arī šos gadsimtus kultūras vēsturē pa­

matoti mēdz saukt par r a c i o n a l i s t i s k ā a n t r o p o -

c e n t r l s m a l a i k m e t u . Te prāts i r vienīgā un augstā­

kā instance, kas visu nosaka, kārto un vada, kas visu izzina un at­

klāj , kas pašai dzīvei dod likumus, normas, mērķus. Tāpēc arī sa­

protama šī laikmeta radikālā un dedzīgā uzstāšanās un cīna pret v i ­

su irracionālo, pārlaiclsko, mūžīgo - prasot cilvēka - kā indivīdu— 
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alās būtnes - prāta apgaismību, la i vinS pats autonomi pakļautos sava 
prāta dabiskai gaismai. Visspilgtāk tas izpaužas Lielajā franču revo­
lūcijā, kur uz Sī autonomijas principa pamata - prasa indivīdu brīvī­
bu, brālību, vienlīdzību, deklarējot, ka to spēj dot vienīgi prāts. 
Prāts tiek pacelts pat Dieva vieta, un tāpēc arī rel iģi ju deklarē par 
tīrā prāta darinājumu* Šādai prāta absolutizēšanai un dievināšanai bi­
ja neiedomājami plašas un svarīgas sekas, proti - kā 13.g.s., ko dēvē 
par a p g a i s m ī b a s l a i k m e t u , tā arī 19.g.s*, ko pama­
toti sauc par d a b a s z i n ā t n i s k o g a d s i m t u - strau­
j i attīstās dažādas zinātnes, organiskās un neorganiskās dabas likumu 
izzināšana, dabas spēku izmantošanas un pārvaldīšanas t e h n i k a . 
Rodas apbrīnojama, varena tehnika, kas kalpo cilvēkam un dzīvei, bet 
kas - l īdz ar atomfizikas attīstību - i r reizē kļuvusi arī par laik­
metīgu draudu un lāstu cilvēkam, vija radītai kultūrai un - varbūt -
pat visai māsu planētai» Sī plašā un vienpusīgā prāta kultivēšana un 
ar to saistītā dzīves tehnlzācija un mehanizācija ap 19« un 20»g.s. 
miju noved pie radikāla un iekšēja lūzuma dzīves izjātā un centrēju­
mā. Notiek tā sauktā r e v o l ū c i j a p r e t p r ā t u , tā 
vietā cilvēka butes centrā nostatot ārpus prāta esošus irracionālos 
spēkus - jātas, dzinās, BeviŠķi uzsverot pēdējās» Tāpēc arī sekojošo 
posmu kultūras vēsturē mēdz saukt par i r r a c i o n ā l o a n -
t r o p o c e n t r i s m a l a i k m e t u . Arī šajā laikmetā 
pats cilvēks i r dzīves centrs, bet paša cilvēka centrs - vina būtī­
bas kodols vairs nav prāts, bet irracioriāli spēki, galvenokārt dzi­
nās. Tomēr kā blakus strāva - turpirijas racionālais antropocentrisms. 
Šim jaunajam laikmetam, zināmā mērā, ceļu sagatavo vācu fi lozofs 
A. Š o p e n h a u e r s ( Schopenhauer ) , mācot, ka visa esošā 
pēdējos pamatos i r absolūti bezmērķīga, tātad bezjēdzīga, akla -
trauksmaina griba eksistēt, ko viriŠ sauc par vienkāršu, bezjēdzī­
gu d z ī v o t g r i b u. Sī trauksmainā griba cilvēku noved ne-
a p m i e r i n ā t ī b ā , g a r l a i c ī b ā , c i e š a n ā s . 
Tas pēc Šopenhauera uzskata, i r vienīgi iespējamais guvums Šajā bez­
jēdzīgajā dzīvē, jo arī pati pasaule i r absolūti bezjēdzīga. Fi lo­
zofs pats tādai dzīvei nevar piekrist, nefcar to attaisnot, un tāpēc 
kļūst pesimists» Šopenhauera aizrautīgs skolnieks un piekritējs sa­
vas dzīves sākuma posmā i r Fr» N ī c S e ( Nietzsche ) , bet vēlāk 
novēršas, jo nevar samierināties ar skolotāja fatālo pesimismu. 
Viņš uzgavilē dzinu pārākumam pār prātu, atmet šopenhauera kailo, 
seklo d z ī v o t g r i b u , tās vietā liekot g r i b u p ē c 
v a r a s ( Der WLUe zur Macht ) . Pēc Nīcšes domām - vienīgi š ī 
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griba pēc varas - spēj pacelt cilvēci augstāka, ī s t i pilnvērtīgā pakā­
pē, jo visas mazvērtīgās dzīves parādības, C» D a r v i n a atklātās 
dabiskās izlases ceļā, tiekot likvidētas, iznīcinātas. Tāpēc arī Nīcše 
nesaudzīgi saka:" Kas i r labs? Viss, kas kapiņa varas jātu, pašu varu 
cilvēkā,» Kas i r slikts? Viss, kas rodas no vājuma, vājiem un neizde-
vušiemles jā iet bojā - pirmais māsu cilvēkmīlestības likums, un pie 
tam viņiem vēl jāpalīdz»" Tā redzam, ka Nīcše i r sajūsmināts par dzī­
ves centra pārnešanu no prāta uz dzinām, par pāreju no racionālisma 
uz jauno irracioriālisma laikmetu, kuram viņš kļūst par pirmo, īsto 
teorētiķi» Savā teorētiskajā darbībā viņš asi nostājas pret S o ­
k r ā t u ( Sakrātās ) un K r i s t u , tajos saskatīdams lielākos 
cilvēces noziedzniekus, jo viņi mācot mīlēt, apslāpēt veselīgo varas 
gribu un nesaudzīgo, , dabisko i z las i , prasīdami dzinu apgarotu va­
dību, ačgārnu prāta ideālu, Dieva un cilvēku mīlestības vārdā, a iz­
mirsdami, ka "Dievs i r miris1" Līdzīgi Šopenhaueram un Jffcšem - arī 
tā saucamā modernā dzinu psiholoģija, sevišķi Z.Freida ( Freud ) 
psihoanalīze - t ieš i dzinās saskata cilvēka dziļāko būtību, bet c i l ­
vēka gara darinātajā kultūrā saskata tikai dzinu simboliku» Visas 
šīs dažādās dzinu primāta mācības i r ļotiraksturīgas, visas tās a ic i ­
na vērtību pārvērtēšanai, vecā radikālai noārdīšanai, sai sakarībā 
mums vēl jānorāda arī uz savdabīgo A»Rozenberga ( Rosenberg ) "20» 
gadsimta mitu", kurā viņš sludina, ka vācu tautas iekšējo, garīgo 
krīzi varot pārvarēt vienīgi ar i r r a c i o n ā l u r a s e s 
p ā r d z ī v o j u r n u , kalpojot ģermāņu asins visvarenībai un 
ziemeļu cilvēka visspēcības idejai, ziemeļu rases pilnvērtībai» Šīs 
mācības praktiskās konsekvences paši dabūjām redzēt un pārdzīvot drau— 
mājos kara gados • , • Pēc visa teiktā, jākonstatē ļ o t i zīmīga š ī 
jaunā irracionālā antropocentriskā laikmeta īpatnība - kaut arī prā­
ta vietā dzīves centrā i r nostatīti irracionāli spēki - zinātnes un 
tehnikas attīstība neatslābst, gluži otrādi - tā tiek neprātīgi kā­
pināta — pakļauta un nodota šo i iracionālo spēku - dzinu kalpībā» 

Ja Vidus laikos zinātne kļuva par "teoloģijas kalponi", tad ta­
gadnē tā i r tapusi par paklausīgu kalponi " d z i ņ a i - g r i ­
b a i - c ī ņ a i p ē c v a r a s " vai arī drudžainai aizsar­
dzībai pret to» Spilgti tas izpaudās drausmajā, necilvēcīgajā, teh­
niski pilnveidotajā I I Pasaules karā . . . Viss sacītais jāatt iec i ­
na arī uz pēdējiem atomfizikas un apbrīnojamiem kosmonautikas sasnie-
gumie. Bez visa iepriekšminēta, šajā laikmetā vērojamas arī vēl citas 
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raksturīgas iezīmes, kas to krasi atšķir no iepriekšēja, kura dedzī­

gi cildina pratu un prata vadītu indivīda brīvību, vina pašnoteikša-

nos, tāpēc to sauc arī par l i b e r ā l i s m a l a i k m e t u , 

turpretī jaunajā - irraciorialo dziju centrētajā laikmetā - i n d i -

d i v i d a v i e t ā s t ā j a s s a b i e d r ī b a , k o ­

l e k t ī v s ("Gemeinschaft i s t ai les, Individuum ist nichts") . 

Tā i r absolūta, pilnīga indivīda iekļaušana kolektīvā, kas raksturo 

moderno dzīves formu, ko pretēji iepriekšējā laikmeta liberālismam -

mēdz saukt par t o t a l i t ā r i s m u . Arī šis savdabīgais mūs­

dienu laikmeta elements rada spriegumu, cīnu, liek arī šeit meklēt 

dabisko sintēzi . . . Šai sakarībā vēl jānorāda, ka l īdz ar neaptve­

rami straujo un plašo tehnikas attīstību, l īdz apbrīnojamai pilnībai 

i r izkoptas masu veidošanas un ietekmēšanas metodes un tehnika, kuras 

instrumenti i r aģitācija un propoganda. Šos svarīgos iespaidošanas 

līdzekļus savā rīcībā un vadībā i r pārņēmušas valstis, savu valstisko 

un idejisko mārku sasniegšanai. Loti uzskatāmu un satraucoši drūmu 

paraugu tikko teiktajam redzam dokumentālajā mūsdienu filmā "Aiz bai­

ļu mūra", kurā parādīta tagadējā Ķīna. Ar visiem masu modernajiem 

ietekmēšanas līdzekļiem - šajā zemē valdošā vara cenšas uzcelt "bai­

ļu mūri", kas šķērsotu katru māju un ģimeni, "noteiktu robežas visas 
ķīniešu tautas prātam, sirdsapziņai un dvēselei". I r radīta pastāvīga 

"baiļu, nedrošības, terora un psihozes atmosfēra", kas ļauj izrēķinā­

ties ar visiem tiem, kas domā citādāk. Traģiski un baigi no ekrāna 

skan "Lielā stūrmaņa " balss:" Mums jāpakļauj zemes lode", "mums jā­

gatavojas karam - jārok pa tver tnes " t reša i s pasaules karš nav no­

vēršams", "Kinai jākļūst par vienu nienīgu kara nometni". Tā i r skar­

ba real i tāte, kas vēlreiz atgādina, ka arī šodien turpinājās tā pati 

globālā c ī n a p a r u n p r e t v a r u , c i ņ a p a r 

un p r e t k a r u , c ī n a p a r m i e r u un d z ī v i -

b u. Protams - š ī laikmeta skarbā realitāte noliecas kā tumša un sma­

ga ēna pār šodienas cilvēku dzīvi, atstādama savas pēdas Tinu dvēselē -

domās,jūtās, centienos. . . Jo i r tašu pārdzīvoti jau divi pasaules 

kari ar visām šausmām, necilvēcību, zemiskumu, sadismu, postu, neap­

tveramām ciešanām, uzupurēšanos un varonību. . . Un atkal pēc visa 

tā - nākotnes tumšajās dzīlēs pavīd salt i skaudrais nāves tēls - v ie ­

nā rokā 8atvēris atombumbu, otrā - apmāto cilvēku dzinu - gribu pēc 

absolūtas varas pār dabu, pār cilvēku apzi.nu, pār visu pasauli. Tā 
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ka šajā totālajā cīnā pēc varas i r apvienojieB racioriālaiB ar i i ra ­

cionālo, tad dabiski - arī pret cīna cilvēka gars meklē visu p^dtīvo 

spēku sintēzi, meklē vitālo un garīgo spēku organisku vienību, meklē 

milzīgo - svēto - pašas dzīvības un gara pirmavotu, meklē Dievu, Vina 

spēku un svētību, cilvēcību un mieru. Lai vēl skaidrāk mēs varētu 

saprast Sos cilvēka gara meklējumus pēc pozitīvo spēku sintezēs un 

Dieva, mums vēl mazliet sīkāk jāieskatās atsevišķās māsdienu dzīves 

savdabīgās parādībās, kaut arī par tām konkrēti runāsim darba noslē­

guma analizēs, šai sakarībā jānorāda, ka i r pilnīgi saprotamas i z ­

teiktās domas, ka Šodienas cilvēka dzīve i r samērā grūtāka, ne kā 

tā bija agrāk, kaut arī esam darbā nesalīdzināmi atslogoti, strādā­

dami tikai 5 dienas nedēļā. Bez tam esam arī lielāko tiesu atbrīvo­

t i no daudz smagām slimībām ( bērnu trieka, bakas, tuberkuloze u . c ) . 

Tomēr no otras puses raugoties - vairāk ciešam no nezinās un bailēm, 

no dzīves rūpēm un izšķiršanās grūtībām, no narkotikas, no pārmērī­

gas smēķēšanas mi neaptverami plaši izplatītā alkoholisma. Tāpat šo­

dienas cilvēka dzīvi noslogo pieaugoša dažādu nomierinātāju medika­

mentu lietošana, kororiāro un artēriju slimību pieaugums, l īdz ar 

seksuālo vaļību un izlaidību - straujā venērisko slimību, sevišķi 

s i f i l i sa izplatīšanās, ģimenes izirums, bērnu problēma, kurā sāpī­

gi saskaramies ar negribēto bērnu, pamesto sērdieņu l ikteni, tāpat 

satraucošais debīlo bērnu dzimstības pieaugums, vēl neatrisinātā, 
plaši izplatītā ļaundabīgo audzēju slimība, darba disciplīnas tra­

kums, bezatbildība, noziedzības . . . Visam tam pēdējā laikā pievie­

nojas terors, lidmašīnu un cilvēku nolaupīšanas, izspiešanas, slep­

kavības . . . Tāpat arī drudžainā bruņošanās, jaunu masveida i zn ī ­

cināšanas ieroču ražošana un izplatīšana, kas savkārt izraisa pret-

kustību un cīnu par to samazināšanu. Pēc visa jau šait teiktā - vēl 

jānorāda, ka svarīgs faktors mūsdienu dzīvē i r arī ārkārtīgi strau­

jais iedzīvotāju pieaugums pasaulē, ko parasti sauc par "apdzīvotī-

bas bumbu", tāpat arī ķimizācija , urbanizācija, sekularizācija -

dzīves problēmu atraisīšana no reliģiskām vērtībām u.d.c. Māsdienu 

cilvēka dzīves noslogojumu vēl vairāk pavairo arvien straujāk pie­

augošais, jau tā apdullinoši straujais dzīves temps, bet l īdz ar to 

pieaug arī dzīves sarežģītība, kas izraisa neapmierinātības, nepie­

mērotības, iekšējas nelīdzsvarotības un nospiestoas izjātas. Līdz 

ar augšminētām mūsdienu dzīves norisēm un kustībām - dzimst atkal un 
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atkal jaunas grūtības un problēmas. Tā Meži nākas dzirdāt, ka mūsdie­

nu cilvēki, sevišķi jaunatne, strauji degradējas» Parasti vainu še mek­

lē - laika un enerģijas pārpilnībā, jo disciplinējošais darbs to nav 

paņēmis» Lūk - t ieš i šeit atklājas smaga problēma - kā i ev i rz ī t no 

darba brīvo enerģiju radošā, pozitīvā kultūras dzīvē, la i tā panāktu, 

ka cilvēks to neizšķiež zemāko džipu un kaislību verdziskā kalpībā, 

mēģinādams aizpildīt " m o d e r n o v a k u u m u "un radīto ne­

panesami mokošo g a r l a i c ī b u . Ja šo problēmu nespēsim atr i ­

sināt, dzīves degradācija turpināsies. Daudzi savu brīvo laiku un ener­

ģiju ievirza pārmērīgā, pat alkatīgā slimībā - bagātības un dzīves 

ārējo vērtību vairošanā, pilnīgi novārtā atstājot garīgo vērtību pa­

sauli un savu iekšējo cilvēku. Mēs zinām, ka tā sekas i r e 1 k d i e-

v ī b a - mamona kalpība - mantrausība, kas dzīvi vel straujāk tu­

vina iekšējam - garīgam tukšumam un "kā dadžu lapu" Indrānu "ratu kam­

barim"» Tā i r smaga šodienas un vēl vairāk nākotnes problēma - ko da­

r ī t , kur v i rz ī t pieaugošo cilvēku laiku un enerģiju? Tāpat jāsaka, ka 

elkdievībā cilvēku noved arī sekularizācijas process, kas atraisa c i l ­

vēku no visa mūžīgā, no augstākajām gara dzīves vērtībām, to vietā 

noliekot zemākās, kuras tad paceltas visaugstākā pakāpē - kļŪBt mūsu 

jaunie elku dievi, kuru vārdā - dažkārt jūtamies aicināti citādi domā­

jošos nicināt, pazemot, diskriminēt, pat iznīcināt. 5o moderno elku 

i r daudz» Vienam tas i r nauda, otram - vara, trešam - slava,gods,bau­

da, citam — vina domas, uzskati, tauta, rase u . t . t . » Tāpēc arī savā 

laikā ievērojamais r&ig i jas f i losofs M.Sēlers ( Scheler ) brīdinot 

norādīja, ka cilvēkam absolūtais, mūžīgais, svētais jāpatur vienmēr 

savu acu priekšā - kā visaugstākā vērtība, l a i vipš dzīvē nenogrimtu 

elk cli e vībā^. Tomēr jāsaka, ka sekularizācijas process turpinājās, jo 

8 a v ā m p r ā t a s p ē j ā m a k l i t i c ē d a m s , s a ­

v u p r ā t u un z i n ā t n i f e t i š i z ē d a m s mūsdie­

nu cilvēks cenšas lepni atraisīties no šķietami verdziskajām saitēm, 

kas to saista ar dabu un Dievu, l a i tādējādi tīksminātos un izjustu 

savu neierobežoto lielumu un varenību. Apbrīnojamās tehnikas un zinā­

šanu apmāts, cilvēks sāk justies drošs, l i e l s , varens - kā īsta is un 

vienīgais Dievs, aizmirsdams, ka cilvēks i r tikai cilvēks, kaut arī 

vina vārdu "rakstām-" ar l i e l o , bet Dieva vārdu ar mazo burtu. . . 

Neskatoties uz to, ka mūsdienās cilvēks i r pacelts visaugstākajā pa­

kāpē, mēs daļēji esam z a u d ē j u š i g o d b i j ī b a s s p ē ­

j a s u n c i e n u p r e t c i l v ē k u . Tā i r jāatjauno, tā 
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i r pamats pilnvērtīgai dzīvei \ Godbijības un cienās zaudējums noved 

c i n i s m ā, kuram nekas vairs nav vērtīgs, l i e l s , svēts» Līdz ar to 

vērojams arī zināms dzīves seklums, tukšums, ārišķība, bravurīgs ska­

ļums, nespēja koncentrēties, godīgi strādāt, bezjēdzīga vitālo un ga­

rīgo spēku izniekošana... Pie tam vēl mūsdienu cilvēks, atrasdamies 

pastāvīgi cilvēku trauksmainajā, trokšņainajā kņadā un tehnikas ne­

pārtrauktajā, apdullinošajā dārdoņā, daļēji i r zaudējis jau ne tikai 

savu veselību, bet arī k l u s u m a - v i e n p a t ī b a s 

s v ē t ī b u un p r i e k u » I r daļēji zudusi spēja dabā un dzī ­
vē redzēt skaistumu, skanu - krāsu - formu - kustību daudzveidību, 

harmoniju, dzīvības Bvētumu»..» Mūsdienu cilvēks pat atpūtu tagad 
meklē un vienam to arī iete ic meklēt trokšņainā mirgā, žilbinošās 

rēvijās, masificētās sporta sacīkstēs».» tikai cilvēkos*.• tikai 
troksnī».» tikai ne dabas klusumā - skaistumā - vienpatībā... 

No visa iepriekš sacītā redzam, ka dzīves straujais temps - kā 

palu ūdeni - visu paceļ un nes savā neapturaj amā plūdumā, kurā pat 

grūti i r mirkli apstāties, bet vēl grūtāk visam izsekot - kas nepār­

traukti veidojas un top. Tāpēc grūti i r piemēroties notiekošajām 

mainām, pie kam šī piemērošanās izrādās arvien " n o k a v ē t a -

n o v ē l o t a " , l īdz ar to mēs esam a t p a l i k u š i c iv i ­

l izāci jā , kultūrā» To mēs bieži vien nevaram saprast un dažkārt arī 
nemaz negribam saprast un atz ī t , ka t ieš i cilvēka garīgā, morālā at­

tīstība atpaliek no straujā tehnizācijas procesa, kaut arī mūsu bēr­
ni tagad attīstās dažus gadus ātrāk, ne kā tas bija agrāk ( aksele-

rācija ) , Bet tas i r jāsaprot, tas i r jāzina, la i mēs paši un arī 
mūsu jaunatne nenonāktu sēklī, dzīves virspusibS un paviršībā, aiz­

ejot nevēlamās galējībās - nonicinot apzinātu un nopietnu darbu, mē­
ģinot atraisīties no visa vecā, no pagātnes, no kultūras vērtībām, 

tās graut - atmest, nonicināt, apsmiet... Tā i r smaga kļūda, rūgta 

maldīšanās. Pagātnes mantojums i r jāapgāt - i r jāmācās, pretēji -

mūsdienu cilvēks nekad kultūrā neieaugs, bet neatvairāmi atkritīs 

atpakaļdabas slānī - dzīvnieciskumā. Kultūras tradīcijas un vērt ī ­
bas vieno šodienu ar pagātni un nākotni, ar dzīviem un mirušiem, kā 

arī ar tiem, kas vēl dzims un būs mūsu nākotnes mantinieki. No šī 

organiski vienotā dzīves ceļa mūsdienu cilvēks dažkārt aizmaldās 

f u t ū r i s m ā un a r h a i s m ā - ne tikai mākslā, bet arī 

visā dzīves izjūtā un izpratnē. Lai nenomaldītos no īstā dzīves un 
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kultūras ceļa, mēs negribam - l īdz īg i mūsdienu tendencei - kādu c i l ­
vēka dzīves posmu izcelt pāmērīgā augstumā, salīdzinot ar citiem, tā­
pat negribam vienpusīgi un tendenciozi i zv i r z ī t tā saucamo " paaudžu 
plaisu". . . Dzīve i r vienota, nedalāma - mēs esam viena saime - dzī­
vie un mirušie, dzīvības un gara radniecības saitām vienoti, kopājs 
mums likteņa - prieks un sāpes, kopēja svātība un kopājs lāsts . . . 
Mēģinot vāl dziļāk ielūkoties aajā sarežģītajā pāckara gadu situā­
cijā, konstatējam, ka t ieš i mūsu dienās strauji izaug, eazarojas un 
izplatās e k s i s t e n c i ā l i s m a fi lozofiskie principi, 
kuri savā būtībā i r arī rel iģi jas problēmas. 5o straujo eksistenciā­
lisma izplatīšanos cenšas izskaidrot ar sociāli ekonomiskajiem ap­
stākļiem, tomēr tas būs pārāk vienpusīgi un šauri domāts, jo te jā­
ņem vārā, ka eksistenciālisma f i lozof i un rakstnieki riBina būtiski 
svarīgas dzīves problēmas, kas cilvēkos izsauc neviltotu interesi -
paša cilvēka eksistence, viņa būtoa, ciešanas, brīvība, cīnās, bal­
les , nāve, Dievs u . d . c Ja pirms I I Pasaules kara un arī vēl pir­
majos pēckara gados eksistenciālisms bija tikai lokāla gara dzīves 
parādība Vācijā un Francijā, tad šodien to plaši pazīst jau visā 
Eiropā, Amerikā, Indijā, Japānā u.d.c. Mūsdienu eksistenciālismu 
raksturo divi radikāli - diametrāli pretēji novirzieni: a t e i s ­
t i s k a i s un r e l i ģ i s k a i s . Ateistiskā novirziena 
eksistenciālisms savu spilgtāko izteiksmi atradis M. H e i d e -
g e г а ( Heidegger ) f i lozo f i jā . Heidegers esamību, tās būtību 
reducē uz cilvēka iekšējo, garīgo eksistenci, uz vina būtības sub­

stanci, kuru nevar ar racionālās zinātnes jēdzieniem definēt un 
izzināt, jo tā būtībā i r irracionāla, iekšēji brīva, kurai nav cē­

loņa ārpus sev is . . . 5ī cilvēka eksistence ī s t i atklājas tikai at­
tieksmē pret nāvi. Nāve i r nenovēršama, tā i r absolūta. Tā i r l ik ­
tenīgi pašas eksistences nosacīta, citiem vārdiem sakot - tā i r 
apriora. Tā tad pēc Heidegera domām - pašā cilvēkā fundētas dzi­
ļākās esamības saknes un pati dzīve i r dzīve nāvei, caur kuru c i l ­
vēks i e i e t " i e k š n e k ā " - " I m Nichte " . Turpretī - re-
1 i g i в к ā jeb k r i s t ī g ā eksistenciālisma izveidotājs 
i r K. J a s p e r s s ( Ja spers ) , kas tā ļ o t i zīmīgi izsakās: 
Savā iekšējā būtībā, savā eksistencē cilvēks dziļā nopietnībā i z ­
jūt un saka - "es negribu veģetēt, es gribu ī s t i dzīvot, es gribu 
būt, es gribu kļūt es pats, gribu mŪHgumu . . . un t ieš i tāpēc es 



eju radoša darba ceļu, jo transcendentāls - mūžīgi dievišķais i r tas 
spēks, ar kuru es kļūstu es pats, kļūstu brīvs, spējīgs sevi r ea l i ­

zēt pasaulē un izzināt esamības būtību, tēs daudzveidība spējot las ī t 

transcendenta ši fru"» Jasperss atzīst, ka re l iģ i ja i r pārāka par z i ­

nātni un f i lozof i ju, jo re l iģ i ja i r dziļēka, intīmāka, tā dāvā svētu­

mu* Pēdējos gadsimtos mazinājusies rel iģi jas ietekme, tāpēc arī mūs­

dienu cilvēks kļuvis vājāks un garīgi tukšāks. Visi spēki, kas vājina 

rel iģi ju, ruinē pašu cilvēku. Jasperss savās atzinās transcendenci, 

respektīvi - Dievu, uzskata par absolūto augstāko real i tāt i , par eksi­

stences pamatu.»• Kā eksistenciālistam Jaspersam i r zināma ideju rad­
niecība un kopība ar pārējiem š ī virziena domātājiem. Līdzīgi Heide— 

geram, arī Jasperss uzskata, ka cilvēka eksistences būtība visspilg­

tāk izpaužas tā saucamās " r o b e z s i t u ā c i j ā s " - bailēs, 

izmisumā, karā un nāvē. Šīs galējās robezsituācijās i r tāds savdabīgs 

stāvoklis, kad cilvēks atrodas - kā saka - uz "naža asmena" - "aizas 

un bezdibens" malā un šī situācija prasa visu cilvēka spēku, skaidrī­

bu, sasprindzinājumu. Tieši tāpēc cilvēks šajās robezsituācijās apjēdz, 

izjūt, izzina savu iekšējo būSBu, savu eksistenci. Šajās situācijās 

cilvēks pārvar savas ikdienišķās dzīves šaurību, kļūst idents pats ar 

sevi un apzinās, ka pāri par visu stāv transcendentāls — Dievs, ^ā tad 
nāve šeit nav ieiešana nebūtībā, kā ateiBtam Heidegeram, bet atgrieša­

nās Dievā. 

Vērojot atsevišķo dzīves uzskatu vienpusību, šauri dogmatisko ab­

solūtismu, pat fanātismu - rodas pretkustības, pretuzskati. Tā - pret­

statā eksistenciālisma galējam subjektīvismam un pesimismam no vienas 

puses un racionālismā pamatotam materiālismam un ateismam no otras pu­

ses - šodien veidojas ļo t i plaša un dziļa kustība, kuru saucam par 

p e r s o n ā l i s m u jeb p e r s o n ī b a s f i lozof i ju. Jautā­

jumi, kam sakars ar paša cilvēka personību, vienmēr i r saistījuši do­

mātāja garu, tašu nekad agrāk f i lozof i ja šīm problēmām nav pievērsu­

sies tik intensīvi, kā t ieši mūsu dienās. Tas i r arī saprotami, jo t i e ­

ši tagadnes garīgā dzīve i r sarežģīta, pilna pretešķību» Tieši tāpēc 

arī personHisti grib izveidot un radīt tādu dzīves izpratni, kas sevī 

ietvertu un atrisinātu visas personības un sabiedrības, kā garīgās, tā 

arī saimnieciski politiskās problēmas. Līdz ar to personālisms i r pla­

ša, visaptveroša teistiski reliģiska mūsdienu f i lozof i ja , kuras pamatā 

l ikta p e r s o n ī b a s a b s o l ū t ā s v ē r t ī b a s 

a p z i n a . L ī d z a r t o p e r s o n ī b a š a j ā f i -
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l o z o f i j ā i r p a m a t k a t e g o r i j a , p r i m ā r a 
r e a l i t ā t e - i z p r a s t a k ā v i s a e s o š a 
v i e n o t s s ā k u m s un m ē r ķ i s , k ā v i s a e s o ­
š ā p a m a t s un s u b s t a n c e , k a 6 s a v ā b ū t ī ­
b ā i r g a r ī g a » Šeit skaidri pateikts, ka personības kā garī­
gas būtības pamats i r a u g s t ā k ā - p r i m ā r a s u b -
s t a n c e - a b s o l ū t ā p e r s o n ī b a - D I E V S . To 
l īdz a r V . S t e r n u ( Stern ) Šodien atzīst un pieņem visu da­
žādo zemju un novirzienu personālisti. Loti interesants i r franču 
persoriālisms, kuru nodibināja un vadīja E. M u n j ē ( Mounier ) . 
Ievērojamākais viņa sekotājs i r L L a k r u ! ( J.Lacroix ) ar sa­
vu vērtīgo darbu "Marksisms, eksistencionālisms, persoriālisms11 (1955») 
Tā kā viņi. abi divi par svarīgākajām persoriālismā uzskatīja ētiskās 
un sociālās problēmas, tad vini asi vēršas pret kapitālistisko dzīves 
iekārtu, mi sakarā ar to - arī apspriež marksisma pamatprincipus. To­
mēr arī tos Munjē noraida, aicinot marksismu pārvērtēt, atmetot tajā 
Šķiru ciņu, proletariāta diktatūru, marksisma partijas nepiecieša­
mību un mācību par sociālistisko revolūciju. Pretstatā šiem marksis­
ma principiem viņš izv irz ī ja p e r s o n ā l i s t i s k a s un 
k o m u n o t ā r a s revolūcijas ideju, tās programmu izt irzājot 
p e r s o n ā l i B t u m a n i f e s t ā *, kuru viņš centās no­
statīt pretim K.Marksa ( Marx ) un Fr.Engelsa ( Engels ) komunistis­
kās partijas manifestam» Munjē spilgtās krāsās attēlo irstošā kapi­
tālisma kr īz i , tās degradāciju un nespēku radīt pozitīvas vērtības. 
Tāpēc viņš sludina sociālu atjaunošanos, personālistisku un komuno-
tāru revolūciju, kurai vienlaikus jākļūst par garīgu un ekonomiski 
politisku revolūciju, radot maksimāli labvēlīgus apstākļuB atseviš­
ķas personības un visas sabiedrības harmoniskai attīstēai» Lai Šo 
svarīgo mērķi sasniegtu, saka Munjē, būs nepieciešams intensīvs 
kristīgo cilvēku darba:, īsto - ideālo kr ist ie t i Munjē uzskata par 
personības morālo ideālu. Munjē un pārējie franču personālisti gr i ­
bēja tādā veidā sintezēt kristiānisma, daļēji marksisma un eksisten-
ciālisma idejas, paužot - tā saucamo - "reliģi jas un zinātnes vienību". 
Lakruā pat pozitīvi novērtē marksistisko humānismu, identificējot to 
ar kristīgo humānismu» Kristīga personība tiecas vienmēr pēc citu, 
pēc sava tuvākā, pēc visas sabiedrības labuma, noraidot egoismu, šau­
ru individuālismu un eksistenciālisma pesimistisko subjektīvismu. 
Personība savā attīstūā lēnām virzās uz šo kristīgo ideālu - tā sau-



camajā - "personālizaci jas procesa". Par šī procesa augstāko sasnie­
gumu Munjē uzskata"transcendenci", t . i . personības tiekšanās un or i ­
entēšanai) uz Dievu.^r^Ba personības dzīve, tās cīņas un brīvība i r 
velta, tukša, novedot cilvēku un dzīvi postā un verdzībā''*. So pašu 
Munjā domu par "personības personāli zā ci ju" Lakruā apzīmē par c i lvē­
ka "piederību" transcendenta! esamībai - Dievam. Līdz ar to viņš 
personību uzskata par kādu savdabīgu "garīgās enerģijas veidu", ku­
ras pamats un avoti i r Dievs. Ja tas tā, tad cilvēks i r būtiski atka­
rīgs no Dieva, un tāpēc arī savā rīcībā un dzīvē viņš i r vienīgi tik 
brīvs, cik viņa brīvība saskan ar Dieva gribu un mērķiem. Bet kā šo 
gribu izzināt? Protams, ne ar racionālo domāšanu un loģiku, bet ar 
intuīciju un ticību. Krasi to pasaka E. B r a i t m e n s (Brightman), 
norādot, ka intuicija i r ne tikai galvenais esamības izzināšanas veids, 
bet arī pašas patiesības kritēri ju svarīgākā sastāvdaļa, la i tādējā­
di varētu patiesību atšķirt no maldiem. Munjē vēl piebilst, ka c i l ­
vēks spēj intuit īv i ieskatīt patiesību un saprast l ietu būtību. Ize­
jot no šāda veida gātām atzinām, Munjē nostājas pret eksistenciāli-
sma šauri vienpusīgajām un pesimistiskajām tendencēm, aicinot c i lvē­
ku aktīvai, radošai dzīvei sabiedrībā, jo tikai ar šāda veida rīcību 
pasaulē realizējas kristietības idejas un nes cilvēkiem dievišķo svē­
tību. Tādā ceļā personība atbrīvojas no "depersonālizācijas", no sa­
va nespēka un nevarības, ceļot taisnības un brīvības valstību zemes 
virsā, ko Munjē saprot kā kautko līdzīgu kristīgajam sociālismam. Tā­
pēc Munjē ieteica tagadējās sabiedrības radikālu pārkārtošanu uz kris­
tiānisma pamatiem un "personalistiskā sociālisma uzcelšanu." 

Sos Munjē uzskatus tālāk risina Lakruā, Landsbergs ( Landsberg ) , 
Domenoks ( Domēnach ) u . c Savdabīgo sabiedrības pārkārtošanu uz 
kristietības pamatiem pats Munjē neuzskata par "Dieva valstības" nodi­
bināšanu zemes virsā, bet gan par to cilvēku radošu darbību, kuri ap­
vienoti dažādās l ie lās un mazās sociālās grupās, tā saucamajās "per-
sonālistiskajās asociācijās." Pēc Munjē uzskata, šai jaunās dzīves 
radīšanai ir divējāds uzdevums, proti, vispirmās jānotiek pašas per­
sonības iekšējam, morālam pilnveidošanās procesam, un otrkārt - jā ­
rada apstākļi cilvēku sociālaT?Dr?vaiuattīstIbai attīstībai, sociā­
listiskās sabiedrības uzcelšanai. Garīgā revolūcija, paskaidro Munjē, 
izpaulas katrā cilvēkā, kā arī cilvēku asociācijās. Tas esot process, 
kas notiekot ik uz soļa, l īdz ar personības aktīvu iesaistīšanos so­
ciālās attīstības norisēs. Personības pilnveidošanā nepieciešams no— 
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teikums esot g a r ī g a b r ī v ī b a - no dažādu organizāciju, ma­
su kultūras un sociālu mitu ietekmes. Sakarā ar Munjē koncepciju - vē­
stures process izpaužoties to pozitīvo morālo spēku uzvarā, kuri cīnās 
par cilvēka dvēseli. Tāpēc revolūcija notiekot vispirms katra cilvēkā. 
Morāli pilnveidojot katru atsevišķu personību, esot iespējams pilnvei­
dot sabiedrību visumā, kā no atsevišķu daļu summas rodas veselā kop­
summa, tā arī no atsevišķiem indivīdiem - katra indivīda morālās kon­
versijas rezultātā - izveidojoties jauna sociāla sistēma " p e r s o -
n ā l i s t i s k a i s s o c i ā l i s m s " . 

Sai revolūcijai - pēc Munjē domām - jāaptver visa dzīve, jāpār­
veido kā morāle, tā ekonomika. Tāpēc vii^š arī izte icās:" Morālā revo­
lūcija būs ekonomiska revolūcija, vai arī tās nebūs nemaz. Un ekono­
miska revolūcija būs morālā revolūcija, vai arī tās tāpat nebūs," 

Kā redzam, Munjē atzīst arī ekonomisko vērtību nozīmi, bet tās 
neuzskata par vienīgajām un augstākajām, tāpēc arī viņš norāda, ka v i ­
sas kapitālisma un dzīves pretrunas nevar t ikt pārvarētas vienīgi ar 
e k o n o m i s k i e m līdzekļiem. Līdz ar to Munjē Marksismu uzska­
ta par pārāk šauru un vienpusīgi orientētu, kas pienācīgi nenovērtē ga­
rīgās vērtības - un galvenokārt - vislielāko no tām - cilvēka personī­
bu. Ar šo tad arī nobeigsim īso personālisma apskatu mūsdienu situāci­
jā, vel tikai norādot, ka dziļa patiesība i r sekojošā personālisma at­
ziņā: Mūsdienu pasaule cieš ne tik daudz zināšanu trūkuma, ne tik daudz 
no nepietiekamas iedziļināšanās objektīvās pasaules noslēpumos, cik nc 
g u d r ī b a s un c i l v ē c ī b a s t r ū k u m a , no nemācēša­
nas visas iegūtās zināšanas i z l i e to t cilvēku labā,,, Persoriālisms to 
arī t ieši grib mācīt š o ī s t o d z ī v e s g u d r ī b u -
k r i s t ī g o h u m a n i t ā t i un c i l v ē k u d a r ī t 
c i l v ē c ī g u , l a i v i ņ š k ļ ū t u r e l i ģ i s k i 
ē t i s k a p e r s o n ī b a - pilnvērtīgs loceklis cilvēku kopībā." 

Loti krasi un radikāli mūsdienu personālismu krit izē materiāliētis­
kās f i lozof i jas pārstāvji, piemēram N.G o ļ i k o v s - norādot, ka per­
sonālisma un materiālisma principus nav iespējams sintezēt, jo abiem 
šiem uzskatiem " ir pi lnīgi atšķirīgi vispārfilozofiski pamati: perso­
riālisms i r eklektisks Ideālisma paveids, kas galvenokārt orientējas uz 
objektīvo ideālismu un kristīgo re l iģ i ju, turpretim marksisma f i l ozo ­
fiskā bāze i r d i a l e k t i s k a i s m a t e r i ā l i s m s u n 
z i n ā t n i s k a i s a t e i s m s . " 
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Par Šiem jautājumiem runāsim sīkāk mazliet vēlāk citā sakarībā, 
un tad arī redzēsim, ka t ieš i Sie divi pādājie N.Ctoļikova jādzieni bū­
t i ak inesader kopā un tāpāc šeit i r pieļauta loģiska kļūda. No visa jau 
l īdz Im sacītā redzam, ka māsu laikmeta garīgās dzīves situāciju raks­
turo drudžaina rosība, meklēšana, vērtēšana, cīna, kurā dažkārt Šķiet -
sabrūk visi l īdzšinējie dzīves balsti un kultūras sasniegumi. Tad at­
kal un atkal cilvēka gars meklā no jauna un prasa - kas tad i r māsu 
dzīve, tās vērtība un jēga, kas visas esamības dziļākais pamats un sak­
nes? No šīm refleksijām un pārdomām tad arī i r radušies dažādi dzīves 
uzskati un padomi. Starp kuriem ļo t i raksturīgs t ieš i mūsdienu situā­
cijā i r aicinājums - sarežģītās dzīves pamatproblēmas risinot - lūgt 
padomu no 20.g.s. pirmās puses visievērojamākā, izcilākā filozofa 
A. B e r g s o n a ( Bergson ) ( + 1941.) • Nevarēdami še izsekot l i e ­
lā domātāja savdabīgajām izjātām un atzinām, pakavēsimies īsumā tikai 
pie tā, ko varētu usskatīt kā derīgu padomu mās dienu cilvēkam risinot 
sarežģītās dzīves mīklas. 

Bergsons saka - ne cilvēkā pašā, bet kāda cita transcendentā re­
alitātē guldītas dzīves saknes. Nonākt pie šī ināžTgā, absolūtā, kā 
dziļa svētavota, la i tajā pasmeltu spēku un skaidrību savai dzīvei -
cilvēks nespēj ar savu saprātu vien, bet b r ī n u m a i n ā k ā r ­
t ā - a p s a p r ā t u i r p a l i k u s i m i r d z o š i 
g a i š a , z e l t a i n a a p m a l e - I N T U Ī C I J A , Tā 
aizved cilvēku tālāk par saprāta apvārkšniem, tā aizved cilvēku l īdz 
pašiem esamības dziļumiem, l īdz mūžīgai gaismai un radošai kvēlei -
mīlestībai un Dievam, sajā dvēseles un svētuma saskares mirklī, c i l ­
vēks savā būtībā vairs nejautā, vai spēks, ar kuru tas nonāk sakarā -

" ir visu l i e tu transcendentāls cēlonis vai tikai tā pilnvarotais zemes 
virsā." Dvēselei pietiks just, ka viņai,kas nezaudē savu personību, 
izplūst cauri bātne, kas spēj bezgalīgi vairāk nekā viņa pati, l ī d z ī ­
gi - kā dzelzij izplāst cauri uguns un liek tai kvēlot sarkanai . . . 
*adu brīžu svētība dod skaidrību un spēku, pats cilvēks sāk nešaubīgi 
apzināties savā dzīvē nesaraujamu saistību ar mūžīgo spēku pirmavotu 
un arī citiem cilvēkiem, pret kuriem viņš turpmāk sāk izturēties kā 
pret cilvēkiem dziļā labvēlībā un mīlestībā, pace,lot visu dzīvi ra­
došā drosmē un apgarotā svētībā. ŠT īstā, dinamiskā re l iģ i ja , kas 
dzimstdvēseles un mūžības saskarē, pašu cilvēku, visu viņa dzīvi un 
esamību noenkuro visdziļākajā, transcendenta jā realitātē D i e v ā, 
kas savā būtībā i r m ī l e s t ī b a . 1 0 . 
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Ar šo īso AeBergsona savdabīgo atziņu apskatuesam nonākusi mūs­
dienu dzīves reliģiskajā laukā. Arī tajā i r daudz dažādu iespēju, ce­
ļu un atrisinājumu meklējumu, savas grūtības un cīnās. Tā tas i r kr is­
tīgās rel iģi jas vecajās konfesijās, tā tas i r dažādos sīkākos novir­
zienos, tā tas i r visas pasaules reliģiskajā dzīvā. 5o mūsdienu r e l i ­
ģisko situāciju raksturo jau pieminētā sekularizēcijas procesa turpi­
nāšanās, kuru nosaka un vada racionālismā fundētais materiālistiskais 
ateisms. Zināmas sekas šeit i r arī tās, ka visā pasaulē l i e la i s vai­
rums cilvēku i r jau kļuvis " v i e n a l d z ī g s", neilgojas vispār 
vairs pēc garīgām vērtībām, pārstāj būt re l iģ ioz i , kaut arī nekļūst 
pārliecināti ate ist i . Tā i r totāla mūsdienu parādība, ka milzīgs c i l ­
vēku vairums visā pasaulē a i z m i r s t g a r ī g " a s v ē r ­
t ī b a s u n p i e v ē r š a s g a l v e n o kā r t d z ī ­
v e s ā r ē j o , m a t e r i ā l o v ē r t ī b u n o v a d a m . 
Tā mūsdienu industrializētā cilvēce pakāpeniski grimst modernā elku 
kalpībā - godinot un pielūdzot zemākas vērtības augstāko vietā . , , 
Tāpēc tikai daļēji varēsim pārmest garīdzniecībai, ka tā i r " i z r u -
n ā j u s i t u k š a s b a z n ī c a s , " Te meklējami c i t i , dzi­
ļāki cēloni. Tas pats sakāms arī par norādījumu, ka "protestantisms 
esot šodien sasniedzis dīvainu pašlikvidācijas stāvokli", iestiegot 
pilnīgā sekulārismā. Nevaram l i eg t , ka tiešām protestantiskās baznī­
cas stāvoklis mūsdienu situācijā i r nesalīdzināmi grūtāks salīdzinā­
jumā ar pārējām konfesijām. Bet arī katolicismā, kas l īdz šim i r bi­
jusi visstabilākā un viengabalainākā baznīca, kuru nesatricināja ne 
"katoliskā modernisma" kustība 19.g.s. beigās un 20.g.s, sākumā, ne 
arī I I Pasaules karā hitleriskā nacionāsociālisma fanātiskie uzbruku­
mi un triecieni, - šodien vērojam jaunu uzskatu un jaunu reformu pra­
sības ( zemākajām garīdzniecības pakāpēm atcelt celibātu, izdarīt gro-
zījumua dievkalpojumu kārtībā, noteikt kardinālu vecumu, l iberal izēt 
attiecības ar zinātni, ar pārējām konfesijām u . t . t . ) Pie kam šei t vēl 
jānorāda, ka arī modernisma virziens katoļu teoloģijā, pret kuru savā 
laikā uzsāka nesaudzīgu cīņu pāvests Pijs X, izsludinot 65 tēzēs moder­
nistu teoloģiskās maldu mācības, ekskommunicējot nepaklausīgos un sā­
kot ar 1910,gadu - prasot no visiem klērikiem tā saucamo pretmodernis-
ma zvērestu, tomēr nav iznīcināts un arī vēl mūsdienās turpina savu 
īpatno darbību, kas i r ļo t i laikmetīga, aktuāla. Tā sešdesmito gadu 
vidū katoļu modernismā rodas n revolūcijas teoloģija", "atbrīvošana» 
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teoloģiju" un c i t i virzieni, kas nodarbojas ar revolūcijas problēmu. 
Šīs jaunās teoloģijas pārstāvji apgalvo, ka revolūcijas potences i r 
jau paāā kristiānismā, jo arī Jāzus cīņa pret farizejiem esot sociā­
la kustība» "Jāzus nostājās nabago pusā un nomira, sanākdams konflik­
tā ar ābreju sabiedrības valdoši Šķiru" - saka J. K o m b l ā n s 
( J,Gomblin - Theologie de la revolution, Paris - l c;70. p.~35.). Sīs 
teoloģijas pārstāvji nosoda baznīcas bagātību, tās atbalstu fašist is­
kiem režīmiem, arī misijas darbību, uzskatot to par imperiālistisku. 
Bo kreisi radikālo teoloģiju negatīvi novārtā arī pāvests Pāvils VI: 
"Revolācijas teoloģija neatbilst Ēvanģālija garam. Kas Kristā redz 
ciivāka apziņas reformatoru un radikālu dumpinieku, kas uzstājas pret 
laicīgiem institūtiem, tas nepareizi iztulko Bībeli, baznīcas vēstu­
r i un cvātos." Tomār jāsaka, ka daži vadoši katoļu darbinieki - z i ­
nāmu apsvērumu dēļ - atbalsta šo kustību, kura ļo t i plaši i r izpla­
tījusies Latiņ-Amerikā. Kreisos radikāļus te atbalsta Brazīlijas ar­
hibīskaps Kamara ( H.Camara)• Viņš raksta:"Kristietība i r integrālās, 
tai skaitā arī ekonomiskās, attīstības ferments... Ja mās, Latiņ-Ame— 
rikas kristieši esam uzņēmušies atbildību par kontinenta attīstību, 
tad mums jāpalīdz veikt dziļas pārmaiņas sociālajā dzīvā, īpaši pol i­
tikas un izgl īt ības laukā." Tāpāc arī saprotama P.Blankara (Blanauart), 
Ruisa Gonsalesa ( Gonzalez - Ruiz ) u.c. Vatikāna oficiālā kursa kr i ­
tika, kā arī viņu prasība, la i baznīca radikāli izmainītu savu sociā­
l i polītisko orientāciju, aicinot ticīgos cīnīties pret kapitālismu. 
P.HLankārs te zīmīgi saka:" Ticība un revolūcija nepastāv viena bez 
otras. Revolūcija tā i r l īdzeklis kristietim, la i dzīvotu pēc mī-
lestības likuma. Tā i r forma dzīvei ar Dievu, tā dzīvo t ic ībā." šo­
dien na» citas iespēja būt par kr is t i e t i , kā kļūstot par revolucio­
nāru. Šīs grupas katoļu teorētiķi skubina ticīgo? uz aktīvu līdzda­
lību revolucionārajā cīņā - pret kapitālisma ekspluatāciju industri­
ā l i attīstītās valstīsun pret imperiālistisko agresiju "trešā* pasau­
les" zemēs, un par sociāla režima ievērošanu. Sie kreisie teologi 
sirsnīgi cenšas palīdzēt kristiešiem, kas iesaist ī t i revolucionārā 
cīņā, būdami pilnīgi pārliecināti, ka re l iģ i ja i un baznīcai i r pozi­
tīva loma atbrīvošanās kustībā, jo t ieš i re l iģ i ja piešķir sociālai 
revolūcijai morālu un humānistisku raksturu. Bez š ī grupējuma i r vēl 
cits katoļu kreiso radikālistu novirziens, kas izmanto revolucionā­
rās kustības reliģisko motivāciju, la i izolētu ticīgo rasas no mark­
sisma ateistiskās ietekmes. Viņi cenšas kristietību parādīt kā humā-
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nu sociāla' progresa pamatu un dzinēj spē*ku, noradot, ka kristietības 

rašanās esot lielākā revolūcija pasaules vēsturē. Tā likusi pamatu 

jaunam pasaules skatījumam, jaunām attiecībām starp cilvēkiem un tau­
tām. 5ie teologi tad arī censas kristīgajiem pamatjēdzieniem dot so­

ciālu raksturu. Viņu mērķis pārnest akcentu no Dieva - Radītāju uz 

atbrīvotāju Kristu, tāpēc tiek uzsvērti kristietības eshatologiskie 

un mesiciniskie motīvi. 

Revolucionārā teoloģija eshatologiju saprot ne kā bēgšanu no ī s t e ­

nības uz Dieva valstību transcendentālā pasaulē, bet kā pravietojumu 

īstenošanu un Dieva valstības nodibināsanu virs zemes. Tāpēc kr is t ī ­

gā cerība uz pestīšanu prasa aktivitāti , revolucionāru darbību. Cen­

tienus radīt pilnīgu, labāku sabiedrību, viņi pamato ar to, ka Kristus 

reiz atnāca šai pasaulē, mira un augšāmcēlās, sis brīnums i r ķHa tam, 
ka Dieva valstība virs zemes i r iespējama. Revolūcija neizaug no ob­

jektīviem vēsturiskiem apstākļiem, bet tā i r Dieva aijauiicšariās, l a i 
uzvarētu ļaunumu, verdzību un elku kalpību. Sociāli ekonomiskām pār­

maiņām kā revolūcijas mērķim šeit sekundāra nozīme. Pirmā vietā i r 

Dieva valstības nodibināšana, dvēseles glābšana. Revolūcija i r kā iek­

šējā atjaunotāja Svētā gara darbība, kas atbrīvo cilvēku no grēka va­
ras, no individuālā un Boclālā egoisma. Tā īsteno cilvēka morālo at­

dzimšanu. Kreisi radikālie teologi tagad izvirza tez i , ka patlaban 

par pasaules revolūcijas centru i r kļuvušas atpalikušās zemes, vis­

spilgtāk šo domu pauž tā saucamā "atbrīvošanās teoloģija", kas radu­
sies Latīn-Amerikā. Daudzas idejas patapinot no "revolūcijas teolo­

ģijas". Atbrīvošanās procesu viņi vispirms saprot kā "trešās pasau-
les-U- zemju emancipāciju no att īst īto valstu imperiālistiskās kundzī­

bas. 

Argentīniešu teologs E. D i s e l s ( E»Dussel ) raksta:" Re­

volūcija "trešās pasaules-» zemēs paver atbrīvošanās iespējas a t t ī ­

stītās zemēs, kalpo par pārmainu ierosinātāju un dzinējspēku vispa­

saules sabiedrībā." Pēc šī novirziena teologu domām, mūsdienu nacio­

nālā atbrīvošanās kustība krasi atšķiras no tās, kāda bija 19.g.s. 

beigās un 20.g.s. sākumā. Toreiz tābija cīna, la i sagrautu jebkuru 

atkarību no metropoles, jodien tāds mērķis nevar būt, jo atkarīgo 

tautu ekonomika, kultūra, parašas cieši saistītas ar attiecīgām pa­
rādībām metropolē. Tāpēc atbrīvošanās kustības mērķis - nodibini sa­

vā valstī nacionālu varu, kas cīnītos ar ārzemju monopolijām par pa­

stāvošo ekonomisko attiecību izmaiņu un par to, la i jaunās zemes ar 
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bujušo metropoliju starpniecību gūtu pieeju mūsdienu zinātnes, tehni­
kas un tehnoloģijas sasniegumiem. Kā redzams, Šī programma pārstāv sa­
vu zemju nacionālās intereses, 

E,Disels nosauc Latīņ-i'mērikaB kristietību par "koloniālo kr ist ie­
tību," "Sapeast koloniālās kristietības jāgu - nozīmā saskatīt teolo­
ģiskā, filozofiskā un vēsturiskā plāna māsu, Latīņ-Amerikas, īpatnību..0 

No atbrīvošanas teoloģijas pārstāvju viedokļa, Latīņ-Amerikas ka­
tolicisma i r tautas katolicisms, kas dz i ļ i iespiedies tautas sirdī, 
saaudzis ar tf*s vajadzībām un ilgām. Tāpāc šo zemju kristietība spē­
jīga izbeigt S^iru cīnu, garīgi pārveidojot kapitālist s un apvienot 
nāciju cīņā pret neokolonismu, nodibināt īpaša veida sociālismu, ku­
ra galvenā loma bātu kristīgajai sociālai ēt ikai . 

Kreiso katoļu centienus, protams, par progresīviem atzīst arī 
marksisti, aicinot visus apvienoties cīņai pret imperiālismu, arī tos, 
kuru centieni pēc sociālās taisnības i r rel iģiski motivēti. Visi to­
mēr uzskata, ka re l iģ i ja mistificē revolucionārās kustības būtību, 
padara neskaidrus sociālos mārkus. Tāpēc jāveicot l i e l s darbs, la i at­
brīvotu ticīgo cilvēku apziņu no reliģiskām ilūzijām, noteikti norai­
dot atzinumu, ka re l iģ i ja un ticība i r nepieciešamas revolucionārā 
kuBtībā ^G | £ l X a k r c i s o r a d i J c ā ļ u kustībai nopietnu vērību pievērš 
arī oficiālā katoļu baznīcas vadība, rāda vēsturiski nozīmīgais jau­
nā Pāvesta Jāna Pāvila I I ceļojums uz Latīn-Ameriku, la i tur garīdz­
nieku sanāksmē dotu savus autoritatīvos Svētā tēva norādījumus un pa­
domus. 

Vispār jāsrka, ka jau labu laika pašās kristīgajās baznīcās vē­

rojami meklējumi, reformu prasības, modernizācijas priekšlikumi u . t . t . 

šai sakarībā zīmīgi izsakās Dr, M e 1 v i n s ( Melvin ) : "Jaunās 

teoloģijas, jaunās morāles un jaunas dievkalpojum formas i r sabojā­

jušas kristīgo rel iģ i ju l īdz nepazīšanai," Lai šos Melvina vārdus 

tiešām varētu labāk saprast, tikai mirkli ieskatīsimies šodienas re­

liģisko priekSlikumu un atzinu " m o d e r n i e m ā":jāredr re l i ģ i s ­

kā dzīve bez baznīcas, bez ārējās baznīcas organizācijas un vadībasj 

jārada baznīca bez Dieva, veidojot kristīgo ateismuj jārada nedogma-

tiBkais kristiānisms^ jāatmet svētdienas dievkalpojumij dievkalpoju­

mos jāatmet spredikisj jāpārkārto dievkalpojums, pielietojot džeza 

mūziku un pat t ī r i hipiiskas izdarības, la i piesaistītu klausītus, 

seviši jaunatnij Jāpārceļ mūsdienu baznīcā smaguma centrs no iekšē­

jas reliģiozitātes ārējā sabiedriskā darbībā u. t . t . . Šis tikai ne-
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daudzo projektu uzskaitījums vien parīda - cik nopietna iinsatbildīga i r 
šo problēmu risināšana, la i atrastu pareizo atzinu un sintāzi, negrau­
jot pašas baznīcas un vispār reliģiskās dzīves svinīgumu un svātbij ī­
bas izjātu c i i vākā. TSpāc katrs mēģinājuma piesaistīt baznīcēnus ar tr-
dām izdarībām, kas grauj svinīgumu - i r absolāti kait īgs. Tas i r tā 
saucamais "lāča pakalpojums" pašai baznīcai. 

Līdz ar to rodas arī pretspars, protests pret visādām ultramoder­
nām reformu prasībām un to projektiem. Tas no vienas puses i r arī sa­
protams, jo tiešām daudzi, jo daudzi ierosinājumi, projekti un refor­
mu prasības i r pārāk radikālas un būtiski nevadzīgas, pat kait īgas. . . 
No otras puses šo opozīciju katriem pārveidojumiem saprotam arī kā mū­
zām veco un vienmēr jauno l i b e r ā l i s m a un k o n s e r v a ­
t ī v i s m a pretmetu cīņu, kas daudzkārt i r kaitējusi arī pašai 
baznīcai un reliģiskai dzīvei vispār. 

Protams - l ie las i r liberālo un konservatīvo domātāju un teologu 
preteškības, vēl lielākas tās i r atsevišķo kristīgo oaznīcu un novir­
zienu domās reliģiskajā uztverē un dzīvē. 

Tāpēc ārkārtīgi grūtu un svētīgu darbu t ieš i mūsdienās veic 
e k u m ē n i s k ā k u s t ī b a visā pasaulē, ar dziļu iejūtību, 
ticību un mīlestību meklējot kopējo, vienoto ceļu pie Dieva un Kristus. 
Zīmīgi, ka tajā pat laikā, kad kristīgās baznīcas un denominācijas cen-» 
šas rast saprašanos un pilnveidot ī s t i kristīgu reliģisko dzīvi, visā 
pasaulē vērojams vispārējs noskaņojums pret baznīcu un vispār pret pa­
šu re l iģ i ju. Jau runājām, ka šodienas cilvēka apziņas intencionālā 
ievirze un arī pašas dzīves ievirze pievērsta dzīves praktiķei, racio­
nālām, sekulārām vērtībām. Visā pasaulē vērojama šī vienaldzība pret 
garu, cilvēki pārstāj tiekties pēc garīgā, dzenoties pēc bagātības, 
stāvokļa, slavas, varas, baudas . . . Tā i r šaurā, vienpusīgā, reizē 
verdziskā elku kalpība. Ta i r m a l d u c e ļ š , pareizāk sakot 
n e c e ļ š , kas aizved rāvainajas purva dūkstīs. Visbēdīgākais te i r 
t ieši tas, ka arī l i e l a daļa jaunatnes sākusi i e t t ieši Šo ceļu. Tāpēc 
arī šodienas jaunatnē vērojama pieaugoša nedisciplinētība, neaudzinā­
tība, aiziešana nevēlamās galējībās, dzīves vērtību neizpratne, l īdz 
ar to arī nesagatavotība īstajai dzīvei, tās skarbajai nopietnībai un 
atbildībai. 

Vērojot šīs nevēlamās dzīves parādības, izteiktas skarbas un ļ o ­
t i kritiskas piezīmes, norādot, ka pret š ī gadsimta beigām rel iģ ioz ie 
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cilvēki būšot dilstoša nazākuLiā, jo baznīcas sairšanas process strau­

j i progresējot, 1 1* 

so vispārējo un arī atsevišķu mūsu pasu kolēģu pesimistiskie ap­

svērumi nav pamatoti, jo rel iģi jas kodols un saknes tantē i r dzīvas. 

Dzīva un savdabīga i r arī mūsdienu jaunatnes interese t ieš i par r e l i ­

ģiskiem pamatjautājumiem, jo pat augstskolā pavadītie mācību ^adi un 

nobeiguma diploms nav te devusi apmierinošu atbildi, Sī ntbilde tomēr 

i r jāatrod, jo cilvēks begrib tikai veģetēt, bet dzīvot ī s t i pilnvēr­

tīgu dzīvi, un tāpēc viņB meklē - lasa, jautā, donā,,. To pašu zīmīgi 

apliecina arī dažādu jaunu reliģisku veidojumu rašanās visā pasaulē, 

pie tam plašos apmēros, kā tas redzams no l?74.g. rel iģi jas un kultū­

ras vēsturnieku Abo simpozijā nolasīto referātu sakopojumā t ieš i par 
12 

jaunajām reliģijām» Tiešām interesanti i r šo daudzo referātu sniego­

tie materiāli par jaunajiem tagadnes reliģiskajiem veidojumiem, par to 

sinkretisko raksturu, ciešajiem sakariem ar parapsiholiģiskajām parā­

dībām un dažkārt nonākšanu pataloģiskā stadijā. 

Ake H a g l u n d s savā referātā "Maoisms - jauna rel iģi jas 

formācija Ķīnas tautas republikā" - atklāj savdabīgu sinkrētisku Kao-

isma kulta veidošanos. Viss tas nepārprotami liecina, ka reliģiskās 

saknes i r dzīv&B ne tikai atsevišķos cilvēkos, bet arī visās tautās. 

Vēlreiz īsumā atskatoties atpakaļ uz visu iepriekš teikto par mā­

su garīgās dzīves tagadnes situāciju, jāsaka, ka priekšplānā paliek 

t ie paši vecuavecie elementi, uzskati un cīnās: paliek racionālisms 

un tajā fundētais ateisti ele ais materiālisms, paliek dažāda veida ide­

ālisms - balstīdamies intuicijā un cilvēka būtnes irracionālajāB jos­

lās, paliek organiskās vienības un sintēzes neklējumi, paliek tā p t i 

alkatīgā griba un cīna pēc absolūtas varas pār cilvēka apzinu, pār da­

bu un visu pasauli, paliek tā pat^tumša un baigā ēna, kas noliecaE 

pār dzīvi no zobena un modernajiem atomieročiem, paliek augstāko r e l i ­

ģisko un ētisko vērtību atzīšana un noliegšana, paliek tā pati grūtā, 

bet absolūti nopiec-ešamā izšķiršanās un īstā, tālāk ejamā ceļa neklē-

šana,., 

Mēs šodien stāvam i t kā krustcelēs, kurās sazarojas neskaitāmi 

daudz ceļu, . . Kuru ceļu izvēlaties un tālāk i e t , ko un kā darīt, kāpēc 

nn kā vārdā? So izšķiršanos apgrūtina apzina, ka katra izšķiršanās i r 

liktenīga, būtiski vienreizēja, neatkārtojama, kurā izšķiras paša c i l -

vāka vērtība - "BŪt vai nebūt!" Par to kā izšķiraaios - mumB jāuzņemas 



- 22 -

taču pilnīga atbildība. Tieši tagadni raksturo tāda nekonzekventa svai­
dīšanas, eksperimentSšana, manevrēsana, meklēšana, bet ne droša pār­
liecība un skaidrība» Tā tas i r zinātnē, morēlē, mākslā, sadzīvē, po­
l i t iķē, arī reliģiskajā" laukā. Sajās mūsdienu krustcelēs stāvot, ap­
ziņā noris drudžaina dažādu ideoloģisko virzienu un uzskatu cīņa, ku­
rā meklējam katrs savu un visi kopā mūsu nākotnes ceļu, kas nenovedīs 
krēslainajā strupceļā vai arī dūksnainajā neceļā»,. 

K ā d a b""us m ū s u n ā k o t n e s g a r ī g a s 
d z ī v e s f o r m a ? V a i t ā b ū s c i l v ē k a c i e ­
ņ a s a p g a r o t a , s a i s t ī t a a r d a b u ; D i e v u ? 
V a i t ā n ā k s k ā l ē n a un g r ū t a , l i k u m ­
s a k a r ī g a e v o l ū c i j a , v a i t ā d z i m s d r a u ­

s m ā k a t a s t r o f ā ? 

Lūk, mūsdienu liktenīgie dzīves jautājumi, kas šodien nodarbina 
cilvēka prātu un sirdi , un kas godīgi un apzinīgi jāizdomā l īdz ga­
lam arī katram teologam, sevišķi mūsu jaunajai teologu paaudzei. 

B . A. S A U L I S S A D Z Ī V E S U N 

D A R B A C B L I E N S . 

I D Z Ī V E S G A I T A . 

Žēl, ka Saulietis pats nav uzrakstījis savu iecerēto autobiogrā-
fiju - "No r ī ta l īdz novakarei" , kurai bija paredzējis sekojošu 
plānu: 

1, Rīta saulē - bērnu dienas. 

2» Rīta cēliens - zēna gadi. 

3« Fa kuru ceļu - darba domas: 
4. - Palīga skolotājs. 
5. - Pagasta skolotājs. 
6. - Ģimnāzijas skolotājs. 
7. - Starplaiki. 
8» - Lauksaimnieks. 
9. - Dzejnieks - rakstnieks. 

10» - Tāli laiki un gaiši t ē l i _ laika biedri. 
H . - kūža vajadzība. 
Sim paša rakstnieka sastādītajam darba plānam, mums vēl jāpie-
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vieno: 

12. Mīlestība - gi:.iene - bērbi» 

13. Dzīves saules rictfr 
14. Mūža darba}» t l svētība un atstatais mantojums. 

Pēc š ī plāna tad arī īsuma pārskatīsim rakstnieka dzīves un dar­

ba cēlienu no rīta l īdz vakaram, no saules l īdz saulei, no šūpuļa l īdz 

kapam. Saulietis dzimis Vidzemes malieni - Grašu "Sauliešod" - vecas 

rijas kambarī, kur viņa tēvs i-iiķelis Flikeuss l,'6y.gaua 22.d3cembrī_ 
Kar šŪpulīti savam piektajam dēlam - Augustam. 5īs vecas mljaB, kuras 

cēluši dzimtas senlaiku līdumnieki, atradās Vidzemes augstienes dien­

vidaustrumu nogāzē, ar kuru tā plok lejup un beidzot pariet Aiviekstes 

zemienē . . . Skaists, kalnains, birstalu un mežu bagāts i r Saulieša 

dzimtais novads, l īdz ar netālo un vēsturisko Cesvaini . . . l?72.g. 

tiek celta īstā dzīvojamā māja, tā saucaitie Vecie Saulieši, kuros arī 

rakstniekam - kā brāļa Jēkaba līdzmantiniekam - i r savs kambaris -

"vairāk uzposts, izgrīdots, ar gleznām un latviešu kultūras darbinie­

ku gimetriēm pie sienām." Ko šīs rakstnieka darba istabas pa vienīgo 

un zemo logu var redzēt tuvo senču kapu kalniņu. Saulietis aizliedz 

to apstrādāt, vispār aizkārt un izmantot, Ko šī kapu kalniņa pārska­

tāmas apkārtējās birzis un pa viņu starpām redzami arī zilā dūmakā 

t ī t ie tālie foruka dzimtenes - Druvienas meži . . . Dienvidaustrumu pu­

sē redzams netālais Austras kalns - augstākā vieta šai apgabalā. Cau­

r i Sauliešu robežām tek Urdava, ietecādama Kūjupē, kura savkārt duno­

šos ūdeņus atdod Aiviekstei. Skaists, patiesi skaists i r Saulieša 

dzimtais novads. To nenoliegs nevienB, kas to kaut reiz i mūžā redzē­

j i s . 

SaulieŠos aizrit nākamā rakstnieka bērnu dienas un zēna gadi. 

Mājas audzināšana i r stingra, vecāki bērnus nelutina, bet jau agri ra­

dina darbā un pienākuma apziņā: No rīta bērniem vispirms jānomazgājas, 

jāssļērbjas, jānoskaita lūgšana, tikai tad viņi dabū brokastis. Arī 

grāmatu māte sāk mācīt agri* Viņa pati pēc dabas ir straujāka, l i e l a 

pasaku stāstītāja un dziesmu mīļotāja, tlvs toties rāmāk* - pratis ļ o ­

t i saistoši stāstīt senās klaušu laiku atmiņas. Vispār dzīve Sauliešu 

8ētā noris veco latviešu stingrajās parašās un uzskatu robe?.ās . . . 

fiftpģi - nopietni cilvēisi te apzinīgi veic savMB dienas darbus, kurus 

sāk un beidz ar saulei* lok$u un rietu, bet nedēļu noslēdz ar svētdie­

nas dievvārdiem un atpūtu. Lielajos svētkos atkal savas īpatnas tra-
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dicijas, tāpat arī ģimenes svinības - kristības, bērēs, sevi|i kazas . . . 

Savu nokrāsu novada garīgajā dzīvā dod arī enerģiskais mācītājs Ro­
berts Auniņš. Tas viss kopā ņemot atstāj dziļu ietekmi arī SaulieSa dvē­
selē. I r izteiktas domas, ka viņā no mātes būtu mantojis l i r i sk i drama­
tisko un traģisko elementu pasaules izjātā, no tēva - maigumu, episko 
plādumu un iztēles spēju, h * Tāpat kā māte, arī tēvs savās prasībās i r 
stingri un viņi noteikti soda katru bērnu nodar~umu un pārkāpumu, jo 
dažkārt zēnā parādās arī nevēlamas īpašības, ieņemot galvā savas domas -
no tām neatlaižas, kļūst iet iepīgs, stūrgalvīgs, pat asB un neapvaldīts 
vārdos un attiecībās» Par šo stingrību Saulietis i r bij is ļ o t i pateicīgs, 
savus vecākus cienījis un neparasti dzi ļ i mīlēj is, sevišķi māti. 

Mazliet paaudzies, Sauli etis sāk sava mūža sūro darba cēlienu -
viņš sāk ganīt cūkas, vēlāk arī l iel lopus. Darbs norūda zēnu, nostip­
rina pienākuma apzinu un atbildības izjūtu. Un vēl kas ļo t i svarīgs -
šais ganu gaitās Saulietis cieši saaug ar dabu, kas viņu apņēmusi savā 
pirmatnējā varenumā un skaistumā. Veseliem cēlieniem nošķirts no pārē­
jiem māju ļaudīm, viņš nododas vērošanai,apcerei, grāmatu lasīšanai 
Urdavas krastā, sēdēdams uz ve«ā pelēkā laukakmens noras melā. Daž­
kārt viņš jūtas ļ o t i vientJ/ļS, nelaimīgs, skumju, nesaprotamu baiļu, 
pat drausmu pārņemts . , , Šīs bailes l īdz ar novakares ēnām kļūst par 
šausmām, kas tinas ap mazo - vēl tikai 6 gadus veco ganiŪu, kas uz sa­
viem mazajiem pleciem i r jau sācis nest pienākumu kā "piemirkušu siek­
stu",, , l a i to nestu tālāk visu mūžu l īdz lielajam saules rietam ..* 
De?"*rt zēns izmisumā raud, sauc mīļo māti . . . Sie baigie brīži atkār-
•o^S£ arī vēlākajos dzīves posmos, bet tad - kā pats rakstnieks saka -

viņš i r jau iemācījies "sakost zobus un nekliegt", izturēt un saprast 
15 

sav vientulību, tāpat kā to sūrā darbā i r iemācījušies mīlēt jau 
Benču audzes, klausoties egļu silu nebeidzamā šalkšanā. Tāpēc šķiet, 
š ī vientulības izjūta faulietim i r mantota no senčiem, gūta iedzimtī­
bas ceļā, unļagri novezdama nevien pie s e v ī g r e m d ē š a n ā s , 
bet arī pie s k u m j u p i l n ā s g r ū t s i r d ī b a s , ku­
ras lēkmes viņu piemeklējušas netikai zēna gados, bet arī vēlāk, un 
tik cieši apaudušas viņa dvēseli, ka grūtsirdība kļūst par viņ» otro 
dabu. • Šie beigie brīži satumst viņa dvēselē, met ēnas dzīvē un arī 
literārajos darbos, 

Šai Saulieša rīta cēlienā i r arī gaiši, jauki brīži , kā tas re­
dzams no AJCrūmiņn atmiņām. Viņi abi i r kaimiņu māju gani, abi satie­
kas un labi saprotas: Saulietis kā vecākais māca pīt groziņus un Sķīv-
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jus, abi ie t vēžot un zvejot, abi mācas las ī t Bībelē, tajē meklēdami 
sev piemērotas vietas, sevišķi i l g i pētot- keda Dēvidam bijusi linga, 
lai tādu varētu arī pasi izgatavot un l i e t o t . Viņi izdoma arī savu va­
lodu, l a i pieaugušie nesaprastu viņu sarunas . . . * 

Tā nemanot pienāk skolas gadi un 1381. g. viņš apmeklē Grašu pa­
gasta skolu, kūrē pēc vecumvecajam metodēm viss jēlāka}, no galvas, No 
Grašu pagasta skolas Saulietis pariet uz Cesvaines draudzes skolu, bet 
tē kā tajā izceļas t ī fs un mēcības pārtrauc, tad viņš iestājas Kārz­
dabas pareizticīgo draudzes skola, kurē skolotājs Mmbaums pamatīgi 
mēca matemātiku un krievu valodu. Sai skolē ar Saulieti kopē mācās ari 
V»Maldonisf V»Skubiņš u . c . 1337»g. beidzis 5o skolu, Saulietis divus 
gadus nodzīvo mājās, piedalās lauku darbos, c ī t īg i turpina arī savu 
pašizglītību. Laiku pa laikam kedas nedēļas viņš pavada arī pie Kārz­
dabas pagasta skolotajā Fr.-.ta&ena-Akmentiņa, gan grāmatas lasīdams, 
mācīdamies, gan arī klasē vingrinādamies. TS pamazam nobriest doma 
kļūt par skolotāju. Lai iegātu attiecīgās tiesības, Saulietis 1339.g. 
vasarā apmeklē inspektora Grāvīša Valmierā sarīkotos skolotāju kursus, 
kuros iepazīstas arī ar savu kursa biedru Apsīšu Jēkabu, ļfēc šo kursu 
beigšanas sākas Saulieša sarās palīgskolotāja gaitas S t a l b ē , 
kur principāla Pētersona uzdevumā - viņam bērniem jāmāca ne tikai visu 
priekšmetu zināšana», bet jāpilda arī pagasta "ekīvera" pienākumi. 
1390.gadā Saulietis Rīgā noliek tautskolotāja eksāmenu un 1390./ylm.g, 
i r palīgskolotājs S t r a u p ē , kurā Lindbergs izkalpina visu zie­
mu, liekot padarīt arī viņa paša darbus, pie tam vēl pavasarī nedodot 
algas aprēķinu, pārmetot palīgskolotāja nepateicību.1 * 

No 1392.g» Saulietis strādā kā patstāvīgs pagasta skolotājs Gra­
šu skolā, kurā viņast vienam pašam reizē jānodarbojas ar trijām nodaļām. 
Darbs skolā pārmērīgs, arī programma šaura, nejēdzīga. Lai atvieglotu 
skolēniem mācību darbu, viņš izmanto arī savu brīvo laiku, pieskata 
arī naktī skolā palikušos bērnus. Pats arī mācās, daudz lasa, sevišķi 
krievu klasisko un jaunāko literatūru, sevišķi iemīlot Turgeņevu, Ler-
montovu, Koļcovu u . c . Cik laiks atļauj, galvenokārt svētku brīvlaikos 
un vasarās, Saulietis nododas arī radošam literāram darbam, dzejoļiem 
pievienojot ari prozas sacerējumus, tulkojumus. Cītīgi lasa latviešu 
un krievu kritiskos rakstus, daudz domā - ko un ka rakstīt, bez tam 
vēl cīnās pats sevī ar neziņu un šaubām par savu talantu, cīnās ar sa­
vam dvēseles sāpēm, bailēm un žēlumu, kas jau kopš bērnu dienām sagū­
lies s irdī , dzirdot un redzot ģimenes naidu un nesaticību . . . Sirds 
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i r tik Bamaga, smaga . . . un dažreiz pat liekas, ka liktens i r vienādB 
ar Lenaontova l ikteni, tāpēc tulko arī viņa pravietisko "Sapni", tā­
pat arī Koļcovn dzejas un Turgeņeva noveli "Jākovs Pasinkovs". 5ajā 
pat 1393.gada "Dienas lapā" nodrukā arī paša Sauliešr stāstu "Iz jau­

nības gadiem" un "Balsī" arī pirmo dzejoli "Vājš, tu, netrokšņo!" Lai 

labāk varātu \eikt smago un plašo darba slodzi, rakBtnieks cenšas se­

vi disciplinât un sastāda dienas režima plānu: a) p i r m a j ā v i n ­
t ā s k o l a , kaut arī programmas prasības nesaietas ar personīga­

jiem ieskatiem, darbu apņemas veikt pāc s i r d s a p z i ņ a s , lū­

dzot, la i Dievs nāk palīgā! b) Cik laika vāl atliktu - tas jāvel t ī 

rakstniecībai un vācu valodas mācībai, un tad pēdējā vietā c) mazliet 

atpūta. 

Grūti ieturat šo plānu, jo skolā i r daudz bārnu un bezgala daudz 
darbu . . . Trūcīgie apstākļi un pārmērīgais darbs iedragā Sauliešr ve­

selību - 1395.g, pavaBarī vērojamos diloņa pazīmes. To konstatē r r ī 
vietējais ārsts. Ar šo brīdi dzīve ievirzās i t kā nāves ēnā, kaut arī 
vēl dzīvot un strādāt gribas ļ o t i , ļo t i , , . Tā kā S^i la ik i i r nopiet­

ni slima arī viņa māte, tad, la i nekā nenokavētu, viņi abi brauc uz 

Liezeri pie ieslavēta ārsta Blau'a, Ārsts prot iedvest cerību, to crī 
uztur vēlākajos apmeklējumos. Sekojot ārsta padomam, l ie to jot viņa no­

rādītos līdzekļus, rakstnieks pārvar slimību un lēnem atveseļojas. Ml-

te smagās mokās vārgst un 15.oktobra rītā mirst sava dēle rokās . . . 
Neparasti dz i ļ i un s'lpīgi Saulietis pārdzīvo sava tuvākā cilvēkr., sa­

vas mīļās mātes zaudējumu. Viņas kaps kļūst par mīļu drrusju, pie kurs 
var katrā laiki nākt - visu teikt un lūgt, visas sāpes izraudāt... 1^* 

Mātes kapa kopiņa vecajos Kinderu kapos, tad arī paliek tā ī ļ ā v iet* , 

ko dēls bieži jo bieži apmeklē. Savīs turpmākajās skolotā gaitās, Sau-

lietiB daudz domā, kā arī vietējo sabiedrību audzināt un iesaistīt kul­

tūras darbā. Grūti viņš cīnās ar "pagasta tēviem", l īdz "ierīko" bez­

maksas bibliotēku, kurā ļaudis ar interesi lasa mūsu p"ašu tautas ievē­
rojamāko rakstnieku darbus. Viņš pulcina pie sevis jauniešus, 1rs? rr 
viņiem grāmatas, pārrunā par dzīvos svarīgākajiem jautājumiem. Vietē­

jā sabiedrībā viņam trūkst atbalsts . . . Te viņu apskauž, pastāvīgi 

aizkar, īgnu ā novēršrs un neieredz, ņirgājas, apmētā dubļiem, tāo".t 

to dara arī brālis Jānis. 2 0 * T a £ 7 1 8 8 d z e n j a U t a " c № o m s ' ^ ° 

rakstnieku vēl dziļāk vientulībā un darba Bmagumā, kas dod srī s*vu 

8vētību, Saulietis raženi otrādā rakstniecība, 1397.g.izdod sau pirmo 

file:///eikt
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dzeju grāmatu " M e ž a 8 a 1 k a • no kuras dveš viņa dzimta 
novada egļu un berzu smarža, drūma, ziemeļnieciski svinīga mežu šalko­
ņa, l īdz ar skaidrības ilgām un mūžības jausmām. Arī skolas darbā viņš 
atdod savu sirdi un prātu . . . Bāmi viņu mīl, pādājā oteólas dienā šķi­
roties - v is i raud, arī pats skolotājs, sakot atvadu vārdus, kuros no­
rāda, l a i viņa audzākņi dzīvā bāg no meliem, la i karo pret tiom un ne­
taisnību ar visiem spākiem, l a i mācās cienīt patiesību un taisnību, la i 
tad atkal kādreiz dzīvā satiekoties - ar prieku varētu viņiem sniegt 

21 
roku kā godīgiem c i i vākiem. * 

Tā nedomā pagasta pārstāvji, noraidot Saulieša lūgumu paaugsti­
nāt viņa niecīgo algu (150 r b ļ . ) . Tāpēc Saulieti3 1900.g. atstāj Gra­
šu skolu. Vāl mūža vakarā Saulietis atceras Grašu skolu un ar rūgtumu 
sakaj".. . nekur citur, ne priekš, ne pēc tam neesmu piedzīvojis tik 
zemas, trulas un neatzinīgas vērtēšanas darbam, tāda garīga kurluma uri 
mēmuma un tādas saltas nežēlības." Tad viņš dodas tālā svešumā, Kaukā­
zā, Groznijā, kur viņam draugs J.Zommers izgādājis grāmatveža vietu 
naftas tirdzniecības kantorī, i^arbs te noteikts, alga laba, bet sirds 
jūt - te tomār nav ĪBta vieta un arī dzimtene un draugi i r tālu . . . 
Ilgas sauc atpakaļ, un tā 190l.g.Saulietis atgriežas Latvijā, pārnāk 
dzīvot uz Jelgavu, kur Latviešu avīžu redaktors Pavasaru JāikLs (Vcis-
manis) viņam izgādā vietu šo avīžu ekspedīcijā. Redakcijā strādā arī 
Līgotņu Jēkabs, ar kuru Saulietis sadraudzē jaB . lāpāt viņš redakcijā 
iepazīstas arī ar latviešu rakstniekiem un dzejniekiem, sevišķi ar 
A*Kēniņu. Tā kā ekepedīcijas vienmuļais darbs stipri noslogo, Saulie­
t is 1901. g. vasaras beigās, kā pats s;Jca, " ņem v a ļ a s g a d u " 
un pāriet uz tēva mājām, kurās tēvs jau agrāk gādājis par mantošanas 
un dzīves tie3Ībām. Sai "v a ~ a 8 g a d ā " Saulietis raženi strādā 
- saraksta daudzus savus labākos darbus, nostājas blakus labākajiem 
mūsu tautas literātiem. Varētu dzīvob arī turpmāk tf>at, bet sirdī nav 
miera: "vai tā i r labi, dzīvot tikai no rakstniecības? Līdz šim esmu 
klausījis tikai savai s i rd i j , sava gara balsij un tad rakstīj is, liono-
rārs i r pienācis klāt par to nedomājot, negaidot. Bet ja nu palieku t i ­
kai l i terāts , tad esmu pilnīgi atkarīgs no honorāra un redaktoru žēla­
stības» Tāpāc labāk jāmeklē" darbs un dzeja jāpatur tikai kā " k e l ­
p o š a n a s v ē t n ī c ā " , nevis kā " m a i z e 8 d a r b s " . 

Tai pa"ā 1901./2.g. ziemā Teodors Zelfērts aicina Saulieti uz 
Olaini, la i Izpalīdzētu 3kolas darbā, jo pats i r saslimis. Tā spriegā 


